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RESUMO

Agostinho de Hipona, em sua obra Contra os Académicos, confronta o ceticismo
filosofico, rejeitando a ideia de que a verdade ¢ inatingivel. Ele contesta a posi¢do cética
de que o conhecimento humano ¢ limitado e relativo, sustentando que a verdade pode ser
conhecida através da fé. Agostinho reconhece a existéncia de duvidas e incertezas, mas
argumenta que essas podem ser superadas por meio da confianga em Deus. Ao enfatizar
a importancia da fé como fundamento para o conhecimento, ele propde uma visdo de
mundo distinta do ceticismo e oferece fundamentos tedricos para a busca da verdade.
Agostinho destaca que a razdo humana, quando aliada a fé, ¢ capaz de alcangar um
entendimento mais profundo da realidade e das verdades eternas. Sua apologia ndo apenas
desafia os argumentos céticos, mas também promove uma visdo integradora que
reconcilia a razdo e a fé, oferecendo uma resposta aos desafios do ceticismo filosofico.
Este estudo pretende contribuir para compreensao da resposta agostiniana ao ceticismo,
promovendo uma visdo integradora que reconcilia razdo e fé, enfrentando os desafios

contemporaneos do ceticismo filosofico.

PALAVRAS-CHAVE: Agostinho, Contra os Académicos, Fé, Razdo, Ceticismo.



ABSTRACT

Augustine of Hippo, in his work Against the Academicians, confronts philosophical
skepticism, rejecting the notion that truth is unattainable. He challenges the skeptical
claim that human knowledge is limited and relative, maintaining that truth can be known
through faith. Augustine acknowledges the existence of doubt and uncertainty, but argues
that these can be overcome through trust in God. By emphasizing the importance of faith
as the foundation of knowledge, he proposes a worldview distinct from skepticism and
offers theoretical grounds for the pursuit of truth. Augustine highlights that human reason,
when joined with faith, is capable of attaining a deeper understanding of reality and
eternal truths. His apology not only challenges skeptical arguments but also promotes an
integrative vision that reconciles reason and faith, offering a response to the challenges
of philosophical skepticism. This study aims to contribute to the understanding of
Augustine’s response to skepticism, advancing an integrative perspective that reconciles
reason and faith while addressing the contemporary challenges of philosophical

skepticism.

KEYWORDS: Augustine, Against Academics, Faith, Reason, Skepticism.
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Abreviatura Titulos em latim Titulos em portugués
c. Acad. Contra Academicos Contra os académicos
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lib. arb. De libero arbitrio O livre-arbitrio
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sol. Soliloquia Soliloguios
vera rel. De vera religione Da verdadeira religido
b. vita De beata vita A vida feliz
mag. De Magistro O Mestre
ench. Enchiridion ad Laurentium Manual de fé, esperanga e
de fide spe et caritate caridade

praed. sanct.

ep.
S.

De Praedestinatione
Sanctorum
Epistulae
Sermones
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1 INTRODUCAO

O periodo patristico ¢ marcado por grande reflexao teoldgica e filosofica sobre a fé
cristd. No momento histérico em questdo, grandes nomes se destacaram e contribuiram
com o desenvolvimento da fé e da reflexdo que decorre dela. Uma das figuras mais
proeminentes do periodo ¢, sem duvida, Agostinho de Hipona. Reconhecido por sua
contribuicao para o pensamento ocidental, ¢ estudado até os dias atuais nas mais diversas
categorias de pensamento, como: teologia, filosofia, pedagogia e ciéncia politica, para
citar algumas. Nas areas de Teologia e Filosofia, Agostinho fez muitas contribui¢des, uma
delas, certamente, sobre o elemento da unido entre f€ e razdo. Sua primeira contribui¢dao
nesse assunto foi em sua obra Contra os Académicos, escrita apOs sua conversao, durante
um retiro filoso6fico que viveu com alguns amigos e familiares.

De acordo com John Heil, o confronto de Agostinho com o ceticismo' em Contra
os Académicos € de grande importincia e merece destaque. Ele destaca que a
complexidade do raciocinio elaborado por Agostinho ultrapassa em muito o
reconhecimento de muitos comentaristas. Essa relevancia se manifesta ao introduzir uma
nova abordagem sobre os aspectos morais e epistemoldgicos do ceticismo,
potencialmente oferecendo um desafio substancialmente convincente para o pensamento
cético.?

O ceticismo filosoéfico tem sido uma forga significativa ao longo da histéria da
filosofia, desafiando a capacidade humana de alcangar a verdade e o conhecimento
absoluto. Desde os primeiros filésofos gregos até os pensadores modernos, a duvida
sistematica sobre a possibilidade de obter conhecimento verdadeiro tem permeado
diversos periodos e escolas de pensamento, promovendo uma postura de continua
investigacdo e incerteza. De acordo com Brown, os céticos foram um desafio muito
grande para todas as religides, mas especialmente para o maniqueismo, seita de que
Agostinho foi membro por nove anos.> Agostinho de Hipona, em sua obra Contra os
Académicos, apresenta uma resposta vigorosa ao pensamento cético por ele recebido,
argumentando que a verdade ndo € inatingivel, mas pode ser conhecida através da fé, que

serve como um meio seguro para alcancar o conhecimento. Ele defende que, embora os

! Agostinho ndo utiliza a expressdo “ceticismo” ou “cético”, ele costuma utilizar as expressdes “doutrina
académica” ou “académicos”. Entretanto, o uso de ceticismo e seus derivados nessa dissertacdo tem por
finalidade o uso comum da expressdo na Historia da Filosofia.

2 Heil, 1972, p. 99.

3 Brown, 2020, p. 97.
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sentidos e a razdo humana possam ser faliveis, a f¢ em Deus oferece uma base firme e
infalivel para a verdade.

O problema filoso6fico que orienta esta pesquisa pode ser assim formulado: ¢
possivel afirmar a verdade e o conhecimento frente ao desafio do ceticismo, sem incorrer
em dogmatismo? E qual o papel da fé nesta resposta?

Parte-se da hipodtese de que Agostinho, especialmente em Contra os Académicos,
oferece uma resposta inovadora ao ceticismo ao propor uma sintese entre fé e razao como
fundamento epistemologico.

O objetivo desta dissertagdo, portanto, ¢ examinar a abordagem de Agostinho em
confrontar o ceticismo, destacando sua énfase na fé como fundamento para o
conhecimento e sua visao integradora que reconcilia razdo e f¢, demonstrando como sua
perspectiva influenciou o desenvolvimento da filosofia medieval e moldou o pensamento
ocidental sobre a relagdo entre fé e razdo, com implicagdes profundas para a ética,
teologia e epistemologia.

O presente texto tem por objetivo percorrer o pensamento de Agostinho de Hipona
e sua apologética contra o ceticismo de seu tempo, tendo como fonte principal, mas nao
exclusiva, sua obra Contra os Académicos. Para explorar essa defesa, o texto seguird de
uma ambientacdo da obra anteriormente citada, situando-a no contexto historico e
filoso6fico em que Agostinho escreveu, passando por uma analise dos argumentos do bispo
de Hipona contra os académicos, focando na questdo epistémica e nas criticas ao
pensamento cético que ele recebeu, especialmente de Cicero. Além disso, o estudo
examinard a relagdo entre fé e razao na argumentacao de Agostinho, destacando como ele
integra essas duas dimensdes para oferecer uma visdo coerente e abrangente que
transcende as limitagdes do ceticismo. A partir da analise desses textos, veremos como
Agostinho interagiu com o pensamento cético, especialmente como interpretou os céticos,
e como sua resposta filosofica culminou em uma visao crista da realidade que une fé e
razao. Para isso, a divisao capitular sera:

No primeiro capitulo, apresentaremos o contexto historico e filosofico de
Agostinho, destacando sua formagdo intelectual e sua passagem pelo ceticismo
académico. Pretende-se compreender a forma como Agostinho recepcionou o ceticismo
da Nova Academia através de suas leituras de Cicero e outros representantes desse
pensamento e como ele os interpretou. Andlises das citagdes que Agostinho fez do
filésofo serdo importantes para a formagdo do capitulo. E sabido que nem todas as

citacdes do bispo podem ser comparadas, pois nem todos os textos do filésofo romano
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foram preservados, mas aqueles que foram preservados, até mesmo a preservagao parcial
efetuada no texto agostiniano, serd analisada a luz do pensamento cético mantido pelo
pensador representante da Nova Academia.* Os grandes representantes desse pensamento
foram Arcésilas e Carnéades, ainda assim, foi por meio de Cicero, sobretudo, que
Agostinho teve contato com o ceticismo académico. Estas bases serdo importantes para
fundamentar o pensamento epistémico de Agostinho em resposta ao ceticismo
académico. Além de observarmos o papel do neoplatonismo na sua adesdo a fé crista,
discutiremos como a busca pela verdade foi um tema central em sua conversdao € como
essa experiéncia impactou sua filosofia posterior.

No segundo capitulo, sera examinada a critica de Agostinho ao ceticismo, com base
principalmente em sua obra Contra os Académicos, sem deixar de observar outros textos
relevantes para o tema. Um elemento importante no capitulo ¢ a forma como Agostinho
interpretou e respondeu as teses céticas da Nova Academia, a partir de suas citagdes e
interlocugdes com Cicero e outros autores. A argumentacdo agostiniana contra a
suspensao do juizo e a defesa da possibilidade do conhecimento serdao exploradas, assim
como sua distingdo entre conhecimento humano e divino. Essa andlise pretende
compreender de que maneira Agostinho articulou uma resposta ao ceticismo, rejeitando
a impossibilidade do conhecimento sem cair em um dogmatismo rigido.

No terceiro e ultimo capitulo, a sintese entre fé e razdo em Agostinho e sua relacao
com a critica ao ceticismo sera o ponto principal de analise. Examinaremos sua concepgao
de razdo e verdade, observando como ele conciliou a racionalidade com a necessidade da
fé na busca pelo conhecimento, mas com expectativa de encontrar a verdade. Esse exame
desembocara na sintese fé e razao. A ideia de que a ¢ ilumina a razao e a nog¢ao de que o
verdadeiro conhecimento s6 pode ser plenamente alcangado por meio de uma visao que
transcende a limitagio humana serdo temas centrais desse capitulo.” O objetivo &
evidenciar a estrutura epistemologica que floresce de sua sintese fé e razao, e como isso
se configura como sua resposta definitiva ao ceticismo.

Com a conclusdo do texto, espera-se demonstrar que a trajetoria intelectual de
Agostinho, sua critica ao ceticismo e sua sintese entre fé e razao ndo apenas respondem
as questdes filosoficas de sua época, mas também oferecem uma reflexdo relevante para

debates contemporaneos sobre conhecimento, duvida e crenca. Esta pesquisa pretende

4 Haddad, 2022, p. 127.
3 Novaes, 2009, p. 98.
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contribuir para uma melhor compreensdo do pensamento agostiniano e para o

aprofundamento do didlogo entre filosofia e teologia.
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2 A JORNADA INTELECTUAL DE AGOSTINHO: DO CETICISMO
A FE

O percurso intelectual de Agostinho de Hipona ¢ marcado por muitas correntes de
pensamento de seu tempo, entretanto, todo esse movimento reflexivo teve como objetivo
a descoberta da verdade. Mesmo recebendo uma base crista familiar, ele percorreu do
maniqueismo ao ceticismo académico, até encontrar no pensamento cristdo a resposta
para as suas inquietacdes filosoficas e existenciais. Tal percurso intelectual revela como
o bispo de Hipona lidou de modo critico com as tradi¢des filosoficas que o precederam,
apropriando-se de elementos dessas correntes de pensamento para desenvolver sua
propria visao sobre a relacdo entre conhecimento e fé.

No capitulo em questdo, como o objetivo de entender melhor esse percurso
intelectual de Agostinho, serd analisado o contexto intelectual e filos6fico, buscando
identificar as influéncias que marcaram seu pensamento € o levaram, mesmo que por um
instante, a considerar o ceticismo académico como uma alternativa filosofica e
existencial. Em seguida, um olhar para a figura de Cicero, que foi para Agostinho uma
inspiracao, € o neoplatonismo em seu processo de transi¢ao intelectual até a fé crista,
sinalizando a importancia deles na aproximacao e distanciamento do pensamento cético.
Por fim, com o objetivo de entender a reformulacao da sua visao epistemoldgica que, para
ele, foi a superacdo do pensamento do ceticismo, examinaremos a sua conversao €
formacao crista.

Com isso, pretende-se compreender como Agostinho transicionou intelectualmente
até a fé cristd, lindando com um periodo de ceticismo sobre a possibilidade de

conhecimento.

2.1. O contexto intelectual e filosofico de Agostinho

No século IV, a cidade de Tagaste, situada no norte da Africa, experimentava os
vestigios da influéncia da cultura romana. Embora tenha desfrutado de significativa
importincia econdmica na porgdo africana do Império Romano no inicio do século 1°, na
€poca em questdo, apenas as glorias do passado eram recordadas. O impulso econdmico

da cidade provinha principalmente das vastas plantagdes de oliveiras que cobriam os

¢ Brown, 2020, p. 23.
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planaltos da Numidia.” A produgdo de 6leo era uma das principais atividades comerciais
da cidade, que também era notavel por ser o ber¢co de um dos mais destacados pensadores
cristdos da historia.

Agostinho veio a0 mundo em 13 de novembro de 354, nascido em uma familia de
recursos escassos.® Sua familia subsistia com a renda proveniente de propriedades e do
cargo publico de seu pai, Patricio, que ocupava o cargo de conselheiro comunal em
Tagaste.” A mie de Agostinho, Ménica, destacava-se como uma mulher profundamente
devotada a familia e a sua fé. Seu papel desempenhou um papel significativo na jornada
espiritual de seu filho. Agostinho mesmo relatou na obra Confissoes, como ela se
dedicava piedosamente ao cuidado do lar, dos filhos, além de dar um testemunho de fé
vigoroso para todos por meio de sua santidade e obras de caridade.'’

Num cenario desfavoravel para o crescimento publico € econdomico, uma das
opgOes para alcangar posigdes destacadas era por meio de uma educacdo solida. A
obtencdo desse conhecimento exigia esfor¢os consideraveis da familia de Agostinho.
Mesmo em uma situagdo financeira relativamente estavel, como a familia do jovem
possuia em Tagaste, esse progresso educacional ndo seria possivel sem consideravel
empenho, muitas vezes dependendo do apoio de financiadores.!!

A cidade onde Agostinho nasceu carecia de uma oferta substancial de educagao e
cultura. Na sua cidade natal, a €nfase recaia sobre uma formacgao basica, adequada para
lidar com as demandas da vida cotidiana. Essa limitacdo, sem duvida, teve um papel
crucial em sua trajetéria futura. A instrugcdo publica em Tagaste abrangia apenas os
fundamentos mais elementares da educacdo, assemelhando-se a uma formacao de
primeiro grau ministrada nas “escolas do primus magister ou, para simplificar, as escolas
elementares”.!? Durante esse periodo, Agostinho recebeu o essencial para leitura do latim
e uma introducao aos estudos retoricos. Autores classicos como Virgilio, Cicero, Saltstio
e Teréncio foram apresentados nesse momento, sendo que os textos eram minuciosamente
estudados, com cada sentenca analisada pelos professores.'® As palavras e suas estruturas
gramaticais desempenhavam um papel crucial na metodologia pedagogica a qual o Bispo

estava submetido.

" Trapg, 2018, p. 22.

8 Brown, 2020, p. 25.

9 Vigini, 2012, p. 21-22.
10 Conf. 1X, 9.

1 Brown, 2010, p. 23.

12 Trape¢, 2018, p. 21-22.
13 Brown, 2010, p. 42.
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A fala, a audi¢do e a escrita eram componentes essenciais no processo pedagdgico
de Agostinho. Ele mesmo observou: “As proprias criancas nao teriam necessidade de
gramatica que ensina a lingua correta, se lhes fosse dado crescer e viver entre pessoas que
falam corretamente”.!* O estilo retérico superava a importancia do contetido transmitido.
O que se esperava que o aluno dominasse ndo estava, necessariamente, fundamentado na
verdade objetiva como ultimo principio, mas sim na capacidade de apresentar um
argumento que cativasse seu publico, apelando as emogdes e persuadindo os ouvintes a
seguir a logica do orador, mesmo que sua apresentacdo fosse meramente baseada em
argumentos nao verdadeiros. Em sua obra, De doctrina Christiana, faz a seguinte critica
a essa forma de retdrica: “o orado que exorbita numa eloquéncia sem sabedoria deve ser
tanto mais evitado quanto mais os ouvintes sentem prazer ao ouvi-lo expor
inutilidades”.!> Ele ainda acrescenta que Cicero também n3o ignorou isso em seu ensino
sobre a retorica, pois reconheceu “que sabedoria sem eloquéncia foi pouco util as cidades,
mas, em troca, a eloquéncia sem sabedoria lhes foi frequentemente bastante nociva e
nunca util”.'®

A escola formal em Tagaste ndo era o unico fator crucial na educagao do Bispo de
Hipona. Desde a infancia, o ambiente educacional em sua casa desempenhava um papel
significativo. A lingua latina, vital para o Império Romano e aspiragdes de uma carreira
publica desejada pelos pais de Agostinho, era ensinada em casa de forma afetuosa, sem
ameacas ou castigos, mas através do carinho das amas de leite e da alegria dos jogos. Sua
mae, Monica, desempenhou um papel central nesse processo educacional.!”

Monica, uma catolica devota e mae presente, foi a primeira instrutora de Agostinho.
A educacao cristd que marcou sua infancia se manifestava nas palavras e preceitos
transmitidos por sua mae, bem como no testemunho de fé refletido em uma vida de oracao
e caridade.'® A instrugdo inicial de Agostinho concentrou-se em valores morais, com a
mae ensinando através do exemplo, fundamentando sua educacao na fé crista.

Mbnica influenciou o futuro educacional de seu filho ao adiar seu casamento, uma
pratica incomum na cultura da época. Embora fosse comum casar os filhos cedo, os pais

de Agostinho priorizaram sua formagao, acreditando que isso o aproximaria de Deus.

4 doctr. chr. 1V, 3, 5.
S doctr. chr1V, 5, 7.
1% doctr. chr 1V, 5,7
17 Trape, 2018, p. 26.
18 Vigini, 2012, p. 22.



17

Monica estava determinada a ndo deixar que um casamento precoce interferisse nos
estudos de seu filho."

O carater digno, contido e pacificador de Monica apresentou a Agostinho um
modelo educacional diferente do ambiente escolar, onde a aprendizagem muitas vezes era
marcada por sofrimento fisico e moral, restringindo o desenvolvimento cognitivo.? Em
casa, sua educacao era moldada pelo exemplo positivo de sua mae.

Agostinho, instruido nos fundamentos da educagdo classica e impregnado da
formacdo crista recebida de sua mae e da Igreja, foi enviado para Madaura para dar
sequéncia a sua educagdo, permanecendo na cidade por quatro anos (365-369). Durante
esse periodo, sua formagdo foi centrada nos grandes escritores da cultura latina e nas
regras gramaticais. Na escola, cada parte do discurso era minuciosamente analisada a luz
dos ensinamentos dos classicos, inclusive seus erros linguisticos e licencas poéticas,
estabelecendo assim o padrio correto de uso da lingua.?!

Madaura, uma cidade com extensa tradicdo de educagado classica, celebrava sua
histéria como o lar do renomado orador platonico do século II, Apuleio.??> O foco
educacional estava na formacao retorica, buscando fortalecer essa arte entre os estudantes.
O contetido do ensino era menos relevante do que seu objetivo, que perdurou por cerca
de oitocentos anos: aprender a arte das palavras, adquirir eloquéncia para persuadir e
expressar ideias. O resultado ideal era o orador, habilidoso em argumentagao, vivacidade,
controle emocional e facilidade de expressdo.?* Na cidade, o conhecimento formal nio
era a énfase; a eloquéncia era valorizada. O bom orador nao necessariamente apresentava
a verdade, mas tinha a habilidade de agradar os ouvintes e convencé-los de suas ideias.
Ele testemunha em suas Confissoes, “Os estudos a que me entregava e que se apelidavam
de honestos davam entrada para o foro dos litigios, onde me deveria distinguir tanto mais
honradamente quanto mais habil fosse a mentira”.?*

Agostinho também teve exposi¢cdo ao grego, embora de maneira desafiadora. Ele
relata que o ameagavam com castigos terriveis para incentiva-lo a aprender a lingua.?

Seu dominio do grego ndo avangou muito, mas foi suficiente para desempenhar papéis

1 Trape, 2018, p. 39.

2 Vigini, 2012, p. 24.
2l Vigini, 2012, p. 26.
22 Brown, 2010, p. 44.
2 Brown, 2010, p. 42.
2 Conf. 111, 3.

% Conf. 1, 14.
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futuros como apologista, polemista, pregador e comentarista biblico, permitindo-lhe
consultar o texto grego da Biblia e corrigir o texto latino em algumas situagdes.>

A aversao de Agostinho pelo grego ou seu aprofundamento derivou do contetido
dos textos utilizados em sua aprendizagem, repletos de fabulas, algo que ele
desdenhava.?’ Essa aversdo foi acentuada pelo método pedagdgico punitivo ao qual foi
submetido, levando-o a expressar criticas quando comparado ao processo de aprendizado
do latim. Ele afirmou que, para aprender, ¢ mais eficaz despertar a curiosidade espontanea
do que impor constrangimentos ameagadores, destacando que essa violéncia apenas
restringe os excessos de curiosidade devido as leis estabelecidas.?® Isso ndo implica que
Agostinho ndao dominasse bem o grego; de acordo com a tese de Trape, ele manejava o
idioma o suficiente para consultar o texto grego da Biblia.?’

A cidade de Madaura também impactou Agostinho por seu paganismo, evidente na
sociedade e na cultura local. Exemplificando, no férum da cidade, Agostinho deparou-se
com duas estatuas de Marte (uma nua e outra armada) e uma estatua de um homem com
trés dedos estendidos para conter o poder de Marte.*® O paganismo também influenciava
a educacdo, uma vez que os professores em Madaura eram pagaos, apreciando o féorum
com suas estatuas dos deuses e produzindo muitos epitafios em versos, ja descobertos na
Africa romana.’!

Depois de seu periodo de estudos em Madaura, Agostinho teve que retornar a
Tagaste por falta de recursos. Passou aproximadamente um ano inativo até que seu pai,
Patricio, conseguisse reunir o dinheiro necessario, contando com a ajuda de Romaniano,
um concidaddo, para viabilizar a continuidade de seus estudos na grande cidade de
Cartago.

Apds um ano de espera necessario, Agostinho foi enviado para a reconhecida cidade
de Cartago, que, assim como Madaura, também se destacava por sua forte inser¢ao de
valores e praticas religiosas greco-romana, mas expressava ainda mais intenso por ser
uma grande metropole do seu tempo. Chegando aos 17 anos, Agostinho testemunhou as
extravagancias com que a deusa Caelestis, protetora da cidade, era obscenamente

honrada.*? Nesta cidade predominantemente pagd, Agostinho prosseguiu seus estudos

26 Trape, 2018, p. 27.
27 Conf. 1, 14.

8 Conf. 1, 14.

2 Trape, 2018, p. 27.
30 Trape, 2018, p. 35.
31 Brown, 2010, p. 44.
32 Trape, 2018, p. 34.
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com énfase na formagao retdrica, visando uma carreira como orador. A escola do reitor
ensinava eloquéncia, considerada uma habilidade crucial para alcancar sucesso em uma
carreira brilhante. No entanto, a eloquéncia na época de Agostinho ndo correspondia ao
ideal profundo e ativo do homem culto, tornando-se uma ocorréncia solene ¢ mundana
utilizada em discursos oficiais, celebragdes e eventos literarios.

Agostinho iniciou sua leitura com Horténcio de Cicero, uma obra que transcendeu
suas bases retoricas ao impactar sua ética e vida religiosa.> A descoberta filosofica
desencadeada por este livro influenciou profundamente Agostinho, levando-o a apreciar
nio apenas o estilo, mas também o contetido que cativou seu coragio.>*

A cidade de Cartago nao apenas moldou Agostinho por meio da leitura filosofica,
mas também o introduziu as doutrinas maniqueistas. A influéncia do maniqueismo
comegou a arrebatar o coracao e o pensamento do jovem estudante. Seduzido por essas
doutrinas ainda adolescente, Agostinho demonstrou um interesse agucado por
argumentos a favor ou contra a heresia.>

Romaniano, financiador de Agostinho, também apoiava o maniqueismo,
financiando os estudos de jovens, aproximando o discurso maniqueista dos financiados.
Agostinho, inicialmente atraido para a seita como ouvinte, passou dois anos envolvido
nos estudos financiados por Romaniano em Tagaste (374-376).¢ No entanto, por razdes
pessoais e ambigdes de carreira, ele retornou a Cartago.

Neste periodo de sua vida, Agostinho experimenta uma crescente frustragdo com o
maniqueismo. O estudo das artes liberais e outras leituras submetem os argumentos de
sua fé maniqueista a um teste rigoroso. Abalado pelas duvidas que surgem, ele decide
aguardar a chegada de Fausto, um famoso orador da seita de Roma, na esperanca de
dissipar suas incertezas. Quando Fausto chega a Cartago em 383, Agostinho, como
muitos outros, € inicialmente atraido pela amabilidade, eloquéncia e elegancia de suas
palavras. No entanto, ao encontrar-se diretamente com Fausto e expor seus
questionamentos, Agostinho percebe que a cultura de Fausto ¢ inadequada para dissipar
as complexas e sutis questdes que ele enfrenta. Embora a incompeténcia de Fausto inspire
simpatia em Agostinho, ela também representa um golpe duro para suas esperangas. O

encontro com Fausto marca o inicio do desmoronamento do mito que Agostinho havia

3 Vigini, 2012, p. 32-33.
3 Conf. 111, 4.

35 Possidio, 1997, p. 37.
3 Vigini, 2012, p. 47.
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construido em torno da figura do famoso orador.?’” Esses elementos, combinados com o
desejo ambicioso de ascender profissionalmente e a frustragdo resultante do encontro com
Fausto, intensificam o desejo de Agostinho de deixar a cidade de Cartago. Em 383, ele
toma a decisdo de partir.

A cidade de Roma se torna tanto um destino de fuga quanto um local previamente
desejado por Agostinho, representando uma maneira de lidar com suas frustragdes
profissionais e religiosas. A decisdo de ir para 14 ja estava planejada para seu futuro,
visando distanciar-se do ambiente educacional que desaprovava e buscando um local
mais propicio ao conhecimento, com alunos mais ordenados e disciplinados. Essa
mudanga j4 era contemplada na dedicatoria de sua obra O Belo e o conveniente a Gerio*$,
texto de que possuimos apenas fragmentos.*

A partida para Roma foi um momento marcante em sua vida, conforme registrado
nas Confissoes. Agostinho relata que sua mae estava disposta a fazer de tudo para impedi-
lo de partir, at¢ mesmo segurando-o com forga. Para se libertar dela, ele tece uma mentira
sobre acompanhar brevemente um amigo. Na calada da noite, enquanto sua mae chorava
e orava, ele parte para Roma, deixando-a com o coragdo partido. Mais tarde, ele expressa
arrependimento por esse evento.*

A chegada de Agostinho a Roma nao foi suave; ele ficou gravemente doente ao
ponto de temer que seu destino fosse a sepultura.*! Além da doenca, enfrentou desafios
relacionados ao comportamento dos alunos romanos, que abandonavam os professores
antes do pagamento combinado. Isso afetou suas finangas, levando-o a buscar apoio para
se sustentar na cidade.*” Além disso, as necessidades financeiras o levaram a receber
apoio dos maniqueistas, um grupo do qual ele desejava se libertar.

A vivéncia com os maniqueistas aprofundou sua angustia, revelando a
superficialidade da crenca deles. Apesar disso, Agostinho se viu preso a esse contexto
devido as necessidades financeiras. Tentando encontrar uma saida para sua alma aflita,
ele iniciou uma busca solitaria nos caminhos da filosofia. No entanto, nenhum sistema

filosofico experimentado o satisfez, trazendo mais davidas do que certezas e deixando

37 Vigini, 2012, p. 52-53.
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uma lacuna em suas reflexdes devido a auséncia do nome de Cristo Salvador®?, como ele

mesmo destaca em sua obra Confissoes.**

2.2. A influéncia do ceticismo em sua formacio

Essa jornada de inquietagcdo também ¢ vista geograficamente, pois sua experiéncia
de professor em Roma foi frustrante. Agostinho decide buscar outros destinos, e Milao se
tornara o novo local de sua jornada. Além de oferecer oportunidades profissionais, Milao
sera o palco de mudancgas profundas na vida de Agostinho, abrindo o caminho para sua
fé crista.

Foi durante esse periodo de profunda frustragdo com o Maniqueismo € com o
encontro da verdade que tanto desejava, que Agostinho entregou “o timdo de meu barco
aos académicos”.*> Quando em Mildo para assumir um cargo de professor de retdrica que
obteve em 384, que o ceticismo académico surge em sua vida como modelo de
pensamento a ser observado, “embora se conservasse, a0 menos nominalmente,
maniqueista, e ainda aceitasse alguma das posigdes dessa escola, como por exemplo o
materialismo”.*

A sua historia de adesdo a visdo cética nao comecou durante seus estudos de
retdrica, ainda na Africa, mas em Roma. Mesmo frequentando um grupo de maniqueus
chamados “eleitos”, ele escreve: “ocorreu-me ao pensamento ter havido uns filésofos
chamados académicos, mais prudentes do que os outros, porque julgavam que tudo se
havia de duvidar e sustentavam que nada de verdadeiro poderia ser compreendido pelo
homem”.*” Nio que durante aquele periodo ele tenha estudado o pensamento dos
académicos, mas aproximou-se de Cicero. Seu bidgrafo, Giuliano Vigini, traga uma linha
historica da sua formagdo, que comega com a retdrica, se apaixonou por filosofia, foi
Maniqueu até viver uma frustragdo com sua doutrina, caminhou com o ceticismo, se
converteu intelectual e espiritualmente a fé cristd.*®

O proprio pensamento de Cicero, muito importante para essa fase da vida do
hiponense, era uma grande adverténcia contra o maniqueismo. Enquanto o mestre

maniqueu via na visado de Mani elementos dogmaticos sobre a realidade e isso

4 Vigini, 2012, p. 55.
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categorizava a sabedoria, para Cicero o sabio “deveria andar com mais cautela: sua maior
virtude estava na suspensdo de juizo”.* De acordo com o pensamento de Cicero,
Agostinho teria cometido um grande erro ao acolher o maniqueismo em sua busca pela
verdade. Entretanto, o mesmo pensamento de Cicero foi para ele um balsamo intelectual
para lidar com sua frustragio.*

O periodo de ceticismo na vida de Agostinho é curto, mas significativo, pois
influenciou profundamente seu desenvolvimento intelectual e espiritual.’! O proprio
menciona esse fato em seus escritos, destacando como, por um tempo, encontrou no
ceticismo um refugio intelectual. Ele escreve: “Inicialmente quando eu vendia essas
ideias [pensamento cético], pareceu-me, como ¢ natural, que era um refigio
admiravelmente coberto e definido”. > Este periodo de ceticismo foi uma fase em que
Agostinho explorou a divida e a busca pela verdade, antes de encontrar na fé crista a base
solida para seu conhecimento e convic¢des. Essa experiéncia cética, embora breve,
contribuiu para moldar sua abordagem critica e reflexiva, que ele posteriormente utilizou
para refutar o proprio ceticismo e afirmar a possibilidade de alcancar a verdade através
da fé e da razdo. Brown coloca nos seguintes termos esse momento da vida de Agostinho:
“esse periodo comparativamente curto de incerteza foi um dos momentos decisivos mais
cruciais e menos conhecidos de sua vida”.>

Esse momento breve e pouco mencionado impede um exame mais detalhado de
como a vivéncia em um periodo cético impactou a vida de Agostinho. Certamente, esse
impacto foi significativo, pois um dos primeiros movimentos apos sua conversao foi
refutar o ceticismo que antes havia acolhido. No entanto, ndo deixou muitas pistas sobre

como exatamente viveu esse periodo.

2.3. O papel de Cicero e do neoplatonismo na transicio agostiniana

A trajetéria intelectual de Agostinho € carregada de movimento, criando em um lar
catolico, passando pelo maniqueismo, flertando com o ceticismo e transacionado para um
neoplatonismo com roupagem cristd. A influéncia recebida dessas duas tltimas escolas
do conhecimento, ceticismo e neoplatonismo, ¢ tema fundamental para a compreensao

dessa trajetoria, especialmente para sua adesdo a fé crista. O ceticismo experimentado por

49 Brown, 2020, p. 95.
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Agostinho, mesmo que por um curto periodo®*, foi profundamente impactante em seu
pensamento. “Agostinho nos diz que, entre seu desencantamento com o maniqueismo e
sua descoberta do platonismo, adotou a atitude cética de suspender seu consentimento a
toda a verdade”.> As raizes do pensamento cético foram profundas ao ponto de precisar
ser um assunto resolvido em sua histéria para que continuasse sua busca pela verdade.

Cicero teve um papel significativo nesse contexto, na realidade em toda a vida do
autor cristdo, pois foi fonte para o conhecimento do pensamento da Nova Academia. O
encontro do hiponense com a impossibilidade de encontrar certezas absolutas gerou um
desconforto profundo ao ponto de ser um dos primeiros obstaculos a ser superado. Ele
escreve: “Era-me necessario, de fato, refutar suas argumenta¢des, com as quais
pretendiam fortalecer o desespero de encontrar a verdade”.’® Essa afirmagdo revela a
agudeza do pensamento recebido de Cicero, e como ele lidou com isso no inicio de sua
fé, trabalho que resultou em sua obra Contra Académicos.

No entanto, Agostinho ndo acreditava que os académicos fossem céticos realmente,
mas ‘“que sO usavam o ceticismo como uma cortina de fumaga para proteger o
ensinamento platonico [...] da m& compreensao de seus opositores menos preparados

espiritualmente”.’” Ele escreveu:

E assim quando Zendo, lider dos estoicos, que ja havia ouvido e admitido certas
teses, veio a escola deixada por Platdo e entdo dirigida por Pélemon, creio que
o tomaram por suspeito e considerado tal que ndo se lhe devia entregar e
confiar facilmente os ensinamentos por assim dizer sacrossantos de Platio,
antes que tivesse esquecido as teorias que tinha aprendido de outros e trazido
paraaquela escola. Morre Polemon e sucede Arcesilau, condiscipulo de Zendo,
mas formado sob o magistério de Pélemon. Por isso, como Zendo se lisonjeava
de uma doutrina sua sobre o mundo e principalmente sobre a alma, tema que
mantém sempre vigilante a verdadeira filosofia, dizendo que a alma é mortal e
que ndo ha nada fora deste mundo sensivel e que tudo nele é obra do corpo
(pois achava que o proprio deus era fogo), Arcesilau, a meu ver, com muita
prudéncia e utilidade, ao ver aquele mal espalhar-se largamente, ocultou
completamente a doutrina da Academia, enterrando-a como ouro para que
alguma vez a descobrissem os pdsteros. Por isso, como a multiddo é propensa
a cair em opinides falsas e o habito das coisas corporais leva facilmente, mas
ndo sem perigo, a crer que tudo é corporal, aquele homem tdo penetrante e
culto decidiu antes desinstruir aqueles que via estarem mal instruidos que
instruir os que ndo julgava capazes de aprender. Daqui provém todas essas
teorias que se atribuem a Nova Academia e das quais os antigos ndo tinham
necessidade.>®

3 King, 2016, p. 182.
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Mesmo que a maioria dos estudiosos ndo considere valida a andlise historica de
Agostinho sobre o desenvolvimento da Academia, pode se inferir que o ceticismo
académico foi propedéutico ao platonismo no desenvolvimento do pensamento
agostiniano.>’

O neoplatonismo se torna para ele um elemento fundamental para lidar com as
duvidas que mantinha e para a superagdo de seu ceticismo. O que, provavelmente, s6
aconteceu depois do seu primeiro ano em Mildo, pois até 0 momento “Agostinho parece
haver-se concentrado apenas em suspender o juizo”.%® O contato com os escritos de
Plotino e Porfirio permitiu uma aproximacgao ao pensamento fundamental do platonismo.
Essa tradicdo filosofica forneceu para o hiponense um sistema metafisico que o auxiliou
na reconciliacdo de razdo e contemplagdo, preparando o terreno para sua conversao a fé
cristd. Esse momento de virada ndo so afastou Agostinho do pensamento recebido por
Cicero, mas também o direcionou a um novo compromisso, que o aproximou da teologia
crista.

Essa aproximacdo de Agostinho do neoplatonismo foi proporcionada pelo proprio
ambiente de Mildo, onde Ambrosio citava com muita frequéncia filésofos neoplatonicos
durante suas prelecoes. Assim como por meio de leituras de um homem nao nominado
em suas Confissoes que teria feito chegarem algumas obras platonicas.®' Entre esses
livros, “ao que parece, estariam incluidos muitos tratados de Plotino, na tradugdo de
Mario Vitorino para o latim, e, possivelmente, pelo menos um livro de Porfirio, hoje
perdido”.%> Esse ambiente influenciou um novo cenario em que a verdade ndo era
inalcan¢avel, mas possivel.

O neoplatonismo desempenhou um papel importante na trajetoria do pensamento
de Agostinho, pois o “problema do mal nio deixava de vir a sua cabeca”.%®> O auxilio
desses filosofos nesse assunto ndo foi sobre a origem do mal, mas o que ¢ o mal.
“Agostinho aprendeu [...] que o mal ndo ¢ substancia, mas privagdo; que o mal, por isso,
ndo pode existir sendo no bem, do qual representa um dano e uma corrupgio”.%* Ele

€SCreve:
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Vi claramente que todas as coisas que se corrompem sao boas: nao se poderiam
corromper se fossem sumamente boas, nem se poderiam corromper se nao
fossem boas. Com efeito, se fossem absolutamente boas, seriam incorruptiveis,
e se ndo tivessem nenhum bem, nada haveria nelas que se corrompesse. De
fato, a corrup¢do é nociva, ¢ se ndo diminuisse o bem, ndo seria nociva.
Portanto, ou a corrup¢do nada prejudica - o que ndo € aceitavel - ou todas as
coisas que se corrompem sdo privadas de algum bem. Isto ndo admite davida.
Se, porém, fossem privadas de todo o bem, deixariam inteiramente de existir.
Se existissem ¢ ja ndo pudessem ser alteradas, seriam melhores porque
permaneciam incorruptiveis.®®

O resultado dessa caminha intelectual é sua conversdo a fé crista. Entretanto, sua
conversao nao foi ao neoplatonismo propriamente. O resultado filoséfico desse momento
¢ uma integragdo do neoplatonismo com a doutrina cristd. Como argumenta Marcondes,
“¢ o platonismo, sobretudo, discutido a luz da doutrina cristd, que constitui o pano de
fundo filosofico do seu pensamento”.®® O dualismo entre o mundo sensivel e o inteligivel,
a concepgao do Bem como principio supremo e a centralidade da alma como a parte da
natureza humana mais préxima de Deus sdo elementos herdados do pensamento de
origem grega que encontram expressao na teologia agostiniana, mesmo que alguns desses
elementos sejam refinados posteriormente.

“Embora a duvida cética talvez fosse uma ferramenta util para refutar o
materialismo dos estoicos € maniqueistas, tornou-se perigosa quando usada como um fim
em si, pois cortava a possibilidade de discussio racional.”®’ Contra essa visdo do
ceticismo, o recém-convertido se coloca firmemente. Para Agostinho, a procura da
verdade nao ¢ apenas um exercicio intelectual, mas um objetivo essencial da vida humana,
pois ela ¢ um bem que ndo pode ser retirado, sendo permanente, Deus € esse bem que traz
felicidade plena.®® Ele argumenta que a felicidade genuina reside ndo apenas na busca
incessante pela verdade, mas em realmente encontrd-la. Agora, munido desse novo
arcabouco filosofico/teologico, estar de posse da verdade ¢ a verdadeira fonte de
felicidade, e essa verdade ¢ alcangada através de uma combinacao de fé e razdo. Dessa
forma, ele critica o ceticismo extremo por sua incapacidade de proporcionar uma
conclusao satisfatoria a busca humana pelo conhecimento, afirmando que a verdade ¢
acessivel e que sua posse ¢ fundamental para a realizagdo e bem-estar do individuo.

Por fim, o conhecimento que ele recebeu de Cicero da Nova Academia foi

importante para seu abandono definitivo do maniqueismo, mas ¢ na confluéncia do
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pensamento neoplatonico com a teologia cristd que ele ¢ conduzido a sua conversdo e
formacao inicial de seu pensamento filoséfico e teologico. Em sua critica ao ceticismo
académico, comeca a delinear-se a sua visdo sobre o conhecimento e a verdade, que se
apresenta como uma unido entre fé e razdo. Tema abordado e ampliado no capitulo 4

dessa dissertacao.

2.4. A conversiao e a superacio do ceticismo

Agostinho chegou a Mildo nos primeiros dias de outubro de 384, impulsionado pela
oportunidade de ocupar a catedra de professor de retorica na cidade. Essa posicao foi
possivel gracas ao apoio do influente maniqueista Quinto Aurélio Simaco, prefeito de
Roma, que recebeu uma carta solicitando um candidato para o cargo. O respaldo de
Simaco era crucial, uma vez que Agostinho, por sua juventude, considerava essa
oportunidade como um passo significativo para o desenvolvimento de sua carreira e para
alcangar suas ambicdes futuras.®

Ao estabelecer-se em Mildo, Agostinho, como parte da politica de seu tempo, visita
o Bispo Ambrosio. Inicialmente, o encontro ndo era motivado por um desejo genuino,
mas pela importancia social de Ambrdsio. No entanto, essa visita teve um impacto
significativo em Agostinho, que comegou a apreciar Ambrosio nao apenas como mestre
da Verdade, mas também como um homem benevolente. A gentileza de Ambroésio cria
uma predisposi¢ao favoravel em Agostinho, que gradualmente se aproxima da pregagao
e dos ensinamentos do Bispo. No inicio, sua aten¢do estd mais na forma e eloquéncia de
Ambroésio, mas com o tempo, a vida catolica intelectual e ascética do Bispo comeca a
conquistar o coracao de Agostinho, atendendo as suas exigéncias tanto intelectuais quanto
praticas.”

Esse novo ambiente, aliado a sua frustragdo com o maniqueismo, marca o inicio
dos passos de Agostinho em direcdo a conversdo a fé cristd. Enfrentando desafios
intelectuais, Agostinho vé seu racionalismo, materialismo e ceticismo gradativamente
cederem diante do ambiente intelectualmente rico e catdlico de Mildo. Ambroésio e
Simpliciano, outro sacerdote douto com quem Agostinho discute filosofia neoplatonica,
através de pregagdes e conversas, revelam ao professor de retorica a beleza intelectual da

fé cristd, marcando assim a historia da conversdo desse grande pensador.”!
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A jornada de Agostinho em direcdo a conversdo cristd em Mildo foi impulsionada
pelas exposicdes alegoricas de Ambrosio sobre textos do Antigo Testamento, que o
ajudaram a superar suas dificuldades pessoais na interpretagdo desses escritos. As
homilias do Bispo de Mildo, especialmente sobre Hexamerdo, Isaac e a alma, ¢ O bem
da morte, desempenharam um papel crucial ao apresentar Agostinho a uma compreensao
das Escrituras diferente daquela que ele conhecia de sua juventude em sua terra natal.”

A figura de Simpliciano também se destaca nesse processo de conversdo. A
amizade entre os dois ndo apenas aprofundou a compreensao intelectual de Agostinho na
fé cristd, mas também teve um impacto pratico e espiritual significativo. Simpliciano
desempenhou um papel orientador tanto no plano filos6éfico quanto no moral,
complementando as indicagdes de Ambrdsio no ambito exegético e doutrinal. Ele
apresentou a Agostinho um cristianismo que ndo era apenas uma especulacdo abstrata,
mas um testemunho concreto, envolvendo toda a existéncia no sinal do amor encarnado.”?

O ambiente de Milao, impregnado de cristianismo intelectual, litirgico e ascético,
trabalhou no coragdo do professor de retérica, promovendo uma mudanca significativa
em sua vida. A histéria da conversao de Agostinho ¢ delineada através das frustracdes
filosoficas, da superacao das dificuldades na interpretacao das Escrituras, da apreciagdo
da beleza do cristianismo sob a 6tica do neoplatonismo e da visdo de uma vida crista
pratica.

A mudanga espiritual experimentada por Agostinho resultou em transformagoes
profundas em sua vida, incluindo uma mudanga em sua posi¢ao social, levando-o a
abandonar o cargo de professor, € uma transformagao em sua sexualidade, ao abracar o
celibato e renunciar a possibilidade de se casar.”

O retorno de Agostinho para sua terra natal ocorreu em vdrias etapas. Inicialmente,
ele se retirou para um periodo de isolamento e reflexdo na casa de um amigo chamado
Verecundo, na regido de Cassiciaco, ndo muito distante de Mildo. Esse local serviu como
um reflgio, onde familiares e amigos, incluindo sua mae Monica, o filho Adeodato, o

amigo Alipio e outros, o acompanharam. Durante esse periodo, Agostinho participou de

2 Moreschini; Norelli, 2020, p. 17.
7 Vigini, 2012, p. 63.
" Orcasitas, 2023, np.
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conversas de carater filos6fico conhecidas como Dialoghi”’ e se dedicou a uma fecunda
atividade literaria.

A segunda etapa envolveu sua vida como catecumeno, quando Agostinho regressou
a Mildo e comegou sua preparagdo para o batismo. O catecumenato era um periodo
liturgico-pastoral da Igreja destinado a acompanhar pessoas adultas que manifestavam a
intencio de se converter ao Cristianismo.’® Durante esse tempo, Agostinho foi submetido
as homilias de Ambrosio de forma mais constante, indo além da observagdo retorica
anterior. Essas pregacdes apresentavam um ideal moral baseado na vida e obra de
personagens do Antigo Testamento, influenciando Agostinho em aspectos intelectuais,
morais e retéricos.’’

Apo6s o periodo de catequese, Agostinho e seu amigo Alipio, juntamente com seu
filho Adeodato, receberam o sacramento do batismo. O batismo foi administrado por
Ambroésio na noite do Sdbado Santo, em 24 de abril de 387. Agostinho expressou sua
profunda experiéncia durante esse momento, destacando a dogura inefavel ao considerar
a profundidade dos planos divinos para a salvagdo da humanidade. Ele descreveu
emogdes intensas ao ouvir hinos e canticos na igreja, sentindo-se comovido e consolado,
expressando gratiddo por ter abandonado as preocupacdes da vida passada.’”

Depois do significativo momento do batismo, Agostinho e seus companheiros,
incluindo sua mde Monica, decidiram retornar a Africa, sua regido de origem, para
testemunhar da fé e continuar em uma vida reflexiva e monacal.”® O itinerario de retorno
incluia passar por Roma e embarcar no porto de Ostia. No entanto, o que deveria ser um
percurso relativamente curto se prolongou devido ao adoecimento e morte de sua mae,
além de uma guerra nos arredores. Esse imprevisto fez com que Agostinho e sua comitiva
permanecessem na regido romana por aproximadamente um ano.

Durante esse periodo em Roma, antes de viajar para Tagaste, os detalhes especificos

da vida de Agostinho ndo sdo muito claros em sua biografia. Alguns elementos que podem

75 Sobre a produgio literaria de Agostino neste momento de sua vida, Giuliano Vigini (2012, p.81), faz o
seguinte comentario em uma nota de rodapé: “O primeiro volume dos Dialoghi na edi¢do organizada por
Domenico Gentile para “Nuova Biblioteca Agostiniana” (Roma, Cittd Nuova, 1982). Os “Dialoghi” de
Cassiciaco sdo quatro: La controvérsia académica; La felicita; 1 soliloqui. Depois de seu retorno de
Cassiciaco para Mildo, mas antes do Batismo, Agostinho escreve também L’immortalita dell’anima. Sobre
esses escritos vejam-se as atas da primeira parte do Congresso (1- 4 de outubro de 1986), “Agostinho nas
terras de Ambrosio”, reunidos em L’opera letteraria di Agostino tra Cassaciacum e Milano. Palermo,
Agustinus, 1988.”

76 Vigini, 2012, p. 83.

"7 Vigini, 2012, p. 84.

8 Conf. 1X, 6.

" Vigini, 2012, p. 89.
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ser rastreados incluem suas visitas a mosteiros masculinos e femininos, que contribuiriam
para a formacao do mosteiro que ele organizaria no futuro. Além disso, Agostinho passou
por um periodo de reflexdo ao lado de seu filho Adeodato e amigos, iniciou algumas obras
que seriam concluidas posteriormente e enfrentou um longo e reflexivo periodo de luto
pela perda de sua mie.®® Esses eventos foram elementos importantes que antecederam
sua entrada na vida eclesidstica e na pregacao crista liturgica.

O percurso intelectual e espiritual de Agostinho de Hipona, conforme delineado
neste relato, revela uma jornada complexa marcada por diversas influéncias e
transformagdes. Sua formagdo inicial em Madaura e Cartago, permeada pela busca da
eloquéncia e retorica, foi fundamental na constru¢do de suas habilidades intelectuais,
apesar das frustragdes com o ensino do grego e as influéncias pagas presentes. O contato
com o maniqueismo durante sua juventude, impulsionado pelo financiamento de
Romaniano, delineou uma fase de sua vida marcada por questionamentos filoséficos e
espirituais, culminando na frustragdo com Fausto e incentivando sua mudanca para
Cartago.

O descontentamento com o ambiente intelectual e religioso em Cartago o levou a
buscar refiigio em Roma, onde enfrentou desafios financeiros e teve um contato mais
profundo com os maniqueistas. No entanto, a superficialidade dessa experiéncia
contribuiu para o aprofundamento de suas duvidas filoséficas. A mudanga para Mildo,
marcada pelo apoio de Simaco e pela ocupacao do cargo de professor de retorica, trouxe
Agostinho para um ambiente cristdo mais robusto. O encontro com o Bispo Ambrosio e
o sacerdote Simpliciano desempenharam papéis cruciais em sua conversao gradual ao
cristianismo.

A ultima fase descrita destaca a significativa mudanca em Agostinho apds seu batismo
em Mildo, culminando em sua decisdo de retornar a Africa. Seu itinerario incluiu um
periodo de isolamento e reflexdo em Cassiciaco, marcado por dialogos filos6ficos, € uma
fase de catequese, durante a qual Agostinho se preparou para o batismo sob a orientacao
de Ambroésio e Simpliciano. A conversao teve impacto ndo apenas em sua espiritualidade,
mas também em sua vida prética, evidenciada pela rentincia ao cargo de professor e a
opcao pelo celibato. O retorno a Tagaste apds a morte de sua mae marcou o inicio de sua
vida eclesiastica e da pregagdo crista litirgica, encerrando um capitulo significativo em

sua busca por sentido e verdade.

80 Vigini, 2012, p. 94-95.
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3 A CRITICA DE AGOSTINHO AO CETICISMO

No capitulo anterior, foi apresentado o desenvolvimento do pensamento de
Agostinho e como o ceticismo esteve presente durante um periodo de sua trajetdria
intelectual. No presente capitulo, analisaremos como o bispo de Hipona criticou o
ceticismo académico em seu percurso intelectual. Em sua principal obra sobre o tema,
Contra os Académicos, ele se opde a negacdo da possibilidade de conhecimento
verdadeiro e busca apresentar as razdes para isso, sempre ancorado nos fundamentos da
fé cristd recém-descoberta. Sua construgdo critica parte de alguém que passou
internamente pelo ceticismo, especialmente como recebido por Cicero.

A estrutura do capitulo terd, em um primeiro momento, uma analise de como
Agostinho recepcionou e expds o pensamento cético, especialmente como entendeu com
as leituras que fez de Cicero e da negagdo da possibilidade de conhecimento. Em um
segundo momento, serdo examinados os argumentos por ele formulados contra o
ceticismo, especialmente, mas ndo exclusivamente, no Contra os Académicos. O objetivo
sera apresentar o argumento agostiniano para a superagao da suspensao de juizo e afirmar
que o conhecimento ¢ possivel. Por fim, o tema da distingdo entre o conhecimento
humano e o conhecimento divino serd abordado, assunto importante para a construgao de
sua sintese entre fé e razao.

O itinerario capitular apresentado visa compreender nao s6 como Agostinho buscou
refutar o ceticismo académico, pelo menos o que ele recepcionou, mas como reformulou
a propria no¢ao de conhecimento, formando uma epistemologia baseada na fé e na razao.
Conhecimento este, que ndo ¢ um abandono da filosofia ou do fazer filoséfico, mas
representa sua maturidade intelectual e o reconhecimento de que a verdade sé pode ser

plenamente satisfeita em Deus.

3.1. A leitura agostiniana de Cicero e a negacio da possibilidade de
conhecimento

O primeiro contato de Agostinho com Cicero, com seus 19 anos de idade em
Cartago, acontece em um dos seus momentos de dificuldade. Seu pai, Patricio, morre em
371, deixando a familia em um cendrio de dificuldades e colocando em questdo a

continuidade dos estudos superior do futuro bispo de Hipona.’! A continuidade de sua

81 Costa, 2015, p. 94.
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educacdo s6 foi possivel gracas a um patrocinador, um Maniqueu chamado Romaniano.
E nesse periodo de formacgdo que ele 1& Horténsio de Cicero. Este, “desiludido das suas
ambigdes politicas, volta-se para a Filosofia, onde procura encontrar a felicidade na
meditacio da verdade-sabedoria eterna”.®> Obra que destaca a elevacio intelectual, a

Filosofia, como meio de aproximagdo com o divino. Agostinho escreve:

Seguindo o programa do curso, cheguei ao livro de Cicero, cuja linguagem,
mais do que o coragdo, quase todos louvam. Esse livro contém uma exortagdo
ao estudo da filosofia. Chama-se Horténsio. Ele mudou o alvo das minhas
afei¢des e encaminhou para Vos, Senhor, as minhas preces transformando as
minhas aspiragdes ¢ desejos. Imediatamente se tornaram vis, a meus olhos, as
vas esperangas. Ja ambicionava, com incrivel ardor do coragdo, a Sabedoria
imortal. Principiava a levantar-me para voltar para Vos. Nao era para limar a
linguagem - aperfeigoamento que, segundo o meu parecer, compraria a custa
do dinheiro da minha mae -, ndo era para limar a linguagem, repito, que
utilizava aquele livro - contando eu dezenove anos de idade e havendo ja
decorrido dois, apds a morte de meu pai. Ndo era o estilo, mas sim o assunto
tratado que me persuadia a 18-10.%°

Entretanto, esse primeiro contato de Agostinho ndo o conduziu a seu momento de
negacao da possibilidade de conhecimento, mas fez de Cicero uma referéncia que iria
acompanha-lo em toda sua caminhada, em alguns momentos como inspiragdo, outros
como alvo de sua apologética. Curley destaca que Agostinho deve ter tido contato com
todos os livros de Cicero ao longo de sua formagfo.*

A influéncia de Cicero em Agostinho ndo ocorreu somente via leitura, mas por
personagens importantes de sua histéria, que também foram influenciados por Cicero.
Ambrosio, bispo de Mildo, que por meio de suas pregacdes ajudou Agostinho na
reconciliacdo entre o Novo e Antigo Testamento, tinha em suas prelecdes ecos do
pensamento de Cicero. Outra influéncia foi Mario Vitorino, um conhecido retorico que
tinha comentado os Topica de Cicero, convertido ao cristianismo, serviu de inspiracao
para o futuro bispo.*®

Como destaca Curley, “O conhecimento que Agostinho tem da Antiga e Nova
Academia deriva de Cicero”.*® Entretanto, como inicialmente apresentado, sua relacio
com o pensamento recebido do pensador romano ndo foi um acolhimento acritico e

passivo, o que ocorreu com a questao cética. Houve um momento em sua histéria em que

82 Costa, 2015, p. 95.

8 Conf 111, 4.

8 Curley, 2018, p. 227.
8 Curley, 2018, p.227.
8 Curley, 2018, p. 227.
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a suspensdo de juizo parecia fazer sentido com sua busca pela verdade, especialmente
apos sua frustragdo com o maniqueismo, sistema de pensamento a que havia dedicado
dez anos de sua vida.}” Contudo, sua aproximagio dos ensinos cristdos, na eloquéncia de
Ambrosio, e conhecimentos filos6ficos de Simpliciano, foi se distanciando da negagao da
possiblidade de conhecimento.

Ja em seu Contra os Académicos, um texto em forma de didlogos escrito durante o
retiro de Cassiciaco, “questiona abertamente a autoridade de Cicero para considera-lo nao
mais como uma autoridade que se deve simplesmente acatar, mas como um grande
pensador com o qual é preciso contar”.%® Agostinho reconhece a importancia do pensador
romano na propagacado da filosofia grega entre os latinos, assim como sua capacidade
retorica que lhe serve de referencial.®® Entretanto, a sua apreciacdo nio o impediu de
rejeitar elementos de seu pensamento, como as implicagdes morais do ceticismo. Para o
pensador cristdo, a “suspensdo de juizo” levada as ultimas consequéncias poderia
conduzir a situacao perigosa. Em Contra os Académicos, ele deixa claro ao expressar essa
indignacio caso esse tipo de pensamento formasse a moral da juventude.”®

O pensamento académico recebido de Cicero perdurou e ecoou em outras obras de
Agostinho. Em um texto de fim de vida, escrevendo para Lourezo, um jovem que pede
para o bispo de Hipona um manual para viver de modo sabio’!, ele apresenta a seguinte

definicdo de ceticismo:

os académicos, homens perspicacissimos, sobre se o sabio deve afirmar algo
para ndo cair em erro ao tomar o falso como verdadeiro, uma vez que, segundo
eles sustentam, todas as coisas sdo ocultas ou incertas. Sobre essa questdo,
escrevi, nos primordios de minha conversdo, tr€s livros, para que ndo me
servissem de obstaculos as duvidas que surgiam logo no inicio. [...] Afirmam
que todo erro ¢ pecado e sustentam que ele s6 pode ser evitado suspendendo-
se todo assentimento. Dizem, portanto, que erra todo aquele que assente ao
incerto, e discutem, com argumentos extremamente perspicazes, mas muito
audaciosos, que nada ¢ certo nas percepcdes dos sentidos, por causa da
inseparavel semelhanca com o falso, ainda que aquilo que se perceba seja
verdadeiro.??

Sua rejeigdo, que foi ocorrendo de forma gradual, foi fruto de seu aprofundamento

no pensamento cristdo, aperfeigoamento que o levou a reavaliar as implicagdes da

87 Conf’, V, 3.

88 Curley, 2018, p. 277.

8 Doc. Chris., IV, 18, 34.
9 ¢. Acad., 111, 35.
Vench.,1, 4.

2 ench., VII, 20.
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suspensdo do juizo. Se, por um lado, o pensamento de Cicero o havia levado a questionar
a possibilidade de conhecimento seguro, por outro, sua aproximagdo com o cristianismo
lhe proporcionou uma nova perspectiva epistemologica, que Etienne Gilson sinaliza que
o recém-convertido ja tinha de posse quando escreve.”? Para Agostinho, a verdade nio
poderia ser inacessivel ao ser humano, pois isso comprometeria a propria possibilidade
da fé. A verdade revelada que ele abracou, exigia um afastamento da radicalizagdo cética,
que, ao negar qualquer certeza, inviabilizava o proprio fundamento da religido crista.
Ademais, sua critica a0 pensamento cético, pelo menos como ele o recebeu, se
fundamenta na necessidade de um critério para distinguir o verdadeiro do falso. Enquanto
o ceticismo propunha a suspensao de juizo como tnico caminho seguro para evitar o erro,
Agostinho argumentava que a busca pela verdade pressupde um ponto de partida
confidvel. Argumento que aparece em outras obras suas, como no De beata vita, quando
em didlogo com Navigio sobre algum conhecimento que se pode ter certeza, pergunta:
“Sabes pelo menos que vives?” (Scisne, inquam, saltem te vivere?).** Esse ponto, para
ele, estava na certeza do pensamento consciente de si — uma antecipagdo do principio

%5 _ e na confiabilidade da iluminagdo divina, que capacita

cartesiano cogito, ergo sum
ao intelecto humano a possibilidade de alcangar o conhecimento verdadeiro.
Além disso, sua critica ao ceticismo nado se limitava ao campo epistemoldgico, mas

1.96

também ao ambito moral e espiritual.”® Para o bispo de Hipona, a impossibilidade de

conhecimento seguro conduziria a um relativismo perigoso, comprometendo a nog¢ao de

1.°7 Se nada pode ser conhecido com certeza, entdo os principios éticos tornam-

bem e ma
se instaveis, abrindo caminho para um subjetivismo incompativel com a vida crista. A
verdade, para Agostinho, ndo era apenas um problema intelectual, mas um fundamento
indispensavel para a ordenagao da alma e da sociedade.

Essa sua compreensao se reflete no entendimento que tem sobre a sabedoria crista,
especialmente em textos posteriores como O Livre-Arbitrio e A Cidade de Deus, nos
quais a busca pelo conhecimento ndo ¢ um fim em si mesma, mas um caminho para a

unido com Deus. Como destaca Nash, para Agostinho a “sabedoria ¢ a piedade, a

adoragdo de Deus, o tnico que pode dar a verdadeira beatitude”.”® Diferente dos céticos

93 Gilson, 2010, p. 85.
% b Vita., 2, 7.

% Gilson, 2010, p. 89.
% Cary, 2018, p. 226.
97 Aguirre, 2016, p. 48.
%8 Nash, 2018, p. 858.
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com sua negac¢do da possiblidade de conhecimento, Agostinho acreditava que quando a
fé¢ e a graca de Deus atuam no intelecto humano ¢ possivel alcangar um conhecimento
real. Isso pode ser visto em sua trajetdria intelectual, que passa por um movimento que
vai da influéncia inicial de Cicero e da Nova Academia para uma sintese entre razao e f¢,
onde o conhecimento ndo ¢ negado, mas subordinado a verdade transcendente revelada
por Deus.

Ao longo de sua vida e obra, Agostinho construiu um pensamento que reconhecia
a importancia da razdo, mas que a via como insuficiente sem a fé. Para ele, a verdadeira
sabedoria estava na comunhdo com Deus e em fazer sua vontade, que ndo apenas ¢ o
fundamento ultimo do conhecimento, mas também sua garantia. A razdo, quando
iluminada pela fé e graga divina, permite ao ser humano alcangcar um conhecimento
seguro, pois ndo ¢ fruto de incertezas. “A verdade vem de Deus, pois € mais verdadeiro

79 escreve Etienne Gilson sobre

dizer que nds somos de Deus do que Deus € em nos
como Agostinho via esse desenvolvimento do conhecimento. Em sua trajetoria filosofica
e espiritual, pode se perceber sua convic¢ao de que a inteligéncia humana encontra sua
plenitude quando orientada pela revelacao divina.

Portanto, a relacdo de Agostinho com o pensamento de Cicero ndo foi de mera
aceitagdo ou simples rejeicdo, mas uma caminhada critica que contribuiu para a
formulacao de sua epistemologia crista. “De um extremo ao outro de sua vida, Agostinho
retorna a Cicero, mas a0 mesmo tempo, distancia-se dele, reconhecendo, como cristao,
que havia em seu pensamento muitos elementos incompativeis com a fé”.!%° Seu dialogo
com o ceticismo académico, como recebido por meio do politico romano, ao invés de
afasta-lo da busca pela verdade, tornou-se um elemento importante na construgao de sua
teologia e filosofia. A forma como lidou para superar o ceticismo que o assombrava, nao
significou uma nega¢do da razdo, mas resultou na integracdo entre esta e sua nova visao
em que a fé e a revelagdo desempenham um papel central. Nesse sentido, Agostinho nao
apenas refutou o ceticismo, mas soube incorpora-lo como um desafio que o levou a

aprofundar sua compreensao da verdade e da relagdo entre razao e fé.

% Gilson, 2010, p. 159.
100 Curley, 2018, p. 228.
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3.2. Os argumentos de Contra os Académicos contra o ceticismo

O debate contra o pensamento dos Académicos que o livro de Agostinho trava,
inicia-se com um movimento de aprendizado entre Licéncio e Trigéncio com a moderagao
do futuro bispo de Hipona. Quando os seus amigos encerram o assunto sem um vencedor,
Agostinho continua o didlogo com Alipio até o momento em que passa a seguir em um
discurso continuo que marcara o ultimo livro da obra.

Antes de levantar seus argumentos contra o pensamento cético, Agostinho afirma
que os “Académicos sustentam duas coisas, contra as quais decidimos lutar: nada se pode
conhecer e ndo se deve dar assentimento a nada”.!’! Por conhecimento, ele complementa
dizendo: “que nada pode saber ao certo em filosofia”.!> Sua critica repousa sobre o
elemento epistémico dessa escola de filosofia — nada pode ser conhecido com certeza em
filosofia — e no campo pratico — por supostamente assentirem ao provavel, conceito

questionado por Agostinho!®

, pois do seu ponto de vista, “quem nada aprova, nada
faz”.!%% A partir desse ponto ele segue sua critica. Importante ressaltar que a presente
pesquisa nao objetiva considerar todos os seus argumentos ou definir se foi vitorioso ou
nao, mas entender seu movimento intelectual que culmina na sua sintese entre f¢ e razao.

No livro III, X, 23 de Contra os Académicos, como primeiro movimento contra a
epistemologia cética, Agostinho desenvolve uma série de proposi¢des dialéticas para
ilustrar suas ideias diante de Licéncio e dos outros participantes do didlogo. Defendendo-
se do argumento académico de que a discordancia entre os sabios sobre assuntos da
filosofia (Demdcrito, Epicuro e outros) € prova da incerteza, ele mostra que mesmo sem
conhecer a verdade especifica, ¢ possivel conhecer formas validas de proposicdes e

105

reconhecer seu valor logico. Ao discutir a natureza das proposi¢oes disjuntivas —

2

aquelas formuladas na estrutura “ou... ou..” — Agostinho argumenta que, em

determinados casos, € necessario reconhecer a validade da disjun¢do como verdadeira.

106

Por exemplo, ou 0 mundo ¢ uno, ou nao ¢'°°; nao ha uma terceira opgao. Por isso, o cético

01 ¢ Acad. 110, X, 22.

12 ¢ Acad. 111, X, 23.

103 Agostinho critica de forma incisiva a postura dos céticos académicos, que afirmam suspender o juizo,
mas ainda assim pautam suas agdes pelo que consideram “provavel”. Utilizando a analogia dos dois
viajantes, ele argumenta que essa confianca no provavel nio evita o erro pratico, e que a recusa em aderir
a verdade, mesmo quando acidentalmente se acerta o caminho, revela uma incoeréncia perigosa. Para
Agostinho, tal postura compromete tanto a busca da verdade quanto a agdo prudente no mundo (c. Acad.
11, XV, 33-34).

194 ¢ Acad. 111, XV, 33.

195 ¢ Acad. 111, X, 23.

196 ¢ Acad. 111, X, 23.
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deveria assumir que ¢ verdadeiro que uma das alternativas corresponde a realidade,
assumindo verdades.

Ele rejeita a exigéncia cética de que alguém deva optar por uma das partes da
contradi¢do. Quando afirma: “— Nao aceito, pois o teu pedido equivale a dizer: deixa o

»107 "ele ndo estd aderindo a suspensdo do juizo tipica do

que sabes e afirma o que ignoras
ceticismo, mas demonstrando a incoeréncia dessa postura. Para ele, ¢ irrazoavel
abandonar o que se sabe, no caso, a certeza logica de que as proposic¢des disjuntivas sao
verdadeiras (0 mundo ¢ uno ou ndo ¢ uno”), em favor do que ¢ ignorado. Assim,
Agostinho o utiliza contra si mesmo, mostrando que até o cético, ao duvidar, reconhece
implicitamente certas verdades evidentes que garantem a possibilidade do conhecimento.

Todo o debate sobre a possibilidade de conhecer a verdade que o didlogo
agostiniano vai percorrer, inicia com o espago que a verdade tem na felicidade do ser
humano. A primeira grande questdo esta: “podemos ser felizes sem encontrar a verdade?
De acordo com Cicero, a felicidade estava na busca, ndo no encontro da verdade.”'°® Para
o bispo de Hipona, a felicidade (beatitas) s6 pode estar em possuir o bem desejado.

Ao empregar essas proposi¢goes, Agostinho ndo apenas desafia as concepcoes dos
académicos sobre o conhecimento e a certeza, mas também propde uma reflexdo mais
profunda sobre a natureza da verdade e do julgamento humano. Ele destaca a
possibilidade de se ter conhecimento das proposicdes disjuntivas, mesmo quando sua
verdade permanece em suspensdo. “Estas proposi¢cdes disjuntivas sdo verdadeiras e
ninguém pode confundi-las com alguma semelhanca com o falso”.!%” Agostinho defende
que a davida nao invalida o conhecimento potencial, mas sim sinaliza uma abordagem
mais cautelosa e criteriosa em relagiio ao entendimento das questdes filosoficas. !

Além disso, Agostinho desafia diretamente a nog¢do de que tais questdes nao
pertencem ao dominio da filosofia. Ele argumenta que aqueles que negam a possibilidade
de conhecimento nessas areas revelam sua propria falta de compreensao sobre elas. Sua
defesa da capacidade humana de compreender e discernir mesmo nas areas mais incertas

da filosofia destaca sua confianga na razio e na capacidade inata do homem de buscar a

verdade. Para isso, argumenta munido da dialética, compreendida contemporaneamente

197 ¢ Acad. 111, X, 23.

108 Pereira Junior; Costa, 2016, p. 40.
19 ¢ Acad. 111, X, 23.

10 ¢ Acad., 111, XIII, 29.
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como ldégica, que o sabio tem informagdo e formagdo suficiente para ndo ficar
perpetuando a ideia de que a verdade nio pode ser alcancada.'!!

Outro argumento levantado por Agostinho como contraponto contra o ceticismo e
a sua suspensao do assentimento ¢ a propria duvida, ou a possibilidade de estar enganado;
por isso ndo dar assentimento seria, de certo modo, inconsistente. Como observa Pereira
Junior, Agostinho utiliza um axioma poderoso, “Si fallor, sum” (se me engano, existo),
como elemento de conhecimento de uma verdade indubitavel.'!? Este axioma, que
antecede o famoso “Cogito, ergo sum” de Descartes, serve como uma fundacao solida
contra o ceticismo radical. Ainda que os céticos antigos, como Sexto Empirico, ndo
negassem a existéncia do sujeito que percebe, Agostinho argumenta que o proprio ato de
duvidar implica a existéncia do sujeito que duvida. Em outras palavras, a capacidade de
errar ou se enganar confirma a propria existéncia do ser pensante.

Esse argumento sobre a consciéncia da existéncia como base para a certeza que ¢
possivel conhecer aparece na sua obra De libero arbitrio. Antes de tratar da existéncia de
Deus, dons bens e da liberdade com Evoddio, Agostinho constrdéi o seu argumento da
seguinte forma: “para que demos inicio a partir de [assertivas] absolutamente manifestas,
quero antes saber de ti se tu mesmo existes”.!!® Para que seu interlocutor chegue a
compreensao de que o conhecimento (intellegisne) de verdades seja algo alcancavel.

Do mesmo modo, a vida, a existéncia, como fonte de conhecimento certo aparece
em seu livro De Trinitate. Seu argumento ¢ que a filosofia académica exagerou ao afirmar

114

“que o homem ndo pode alcangar a ciéncia das coisas” '“, no que ele concorda com

relacdo ao conhecimento pelos sentidos, mas existem outras formas de conhecimento da

verdade, “por exemplo, o fato de sabermos que estamos vivos”.'!>

Ainda sobre a obra De Trinitate, texto de 416, ele amplia a sua reflexao sobre a

consciéncia como fonte certo de conhecimento até quando em duvida. Ele escreve:

Quem, porém, pode duvidar que a alma vive, recorda, entende, quer, pensa,
sabe e julga? Pois, mesmo se duvida, vive; se duvida lembra-se do motivo de
sua duvida; se duvida, entende que duvida; se duvida, quer estar certo; se
duvida, pensa; se duvida, sabe que ndo sabe; se duvida, julga que ndo deve
consentir temerariamente. Ainda que duvide de outras coisas nao deve duvidar

¢ Acad., I, XIII, 29.

112 pereira Junior, 2017, p. 19.
3 De libero arbitrio. 11, 3, 7.
U4 e Acad, 11, V, 11.

5 De Trin., XV, 12, 21.
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de sua duvida. Visto que se ndo existisse, seria impossivel duvidar de alguma
: 116
coisa.

Esta percepcdo surge para ele como refutacdo a posi¢do cética de que nenhuma
verdade pode ser conhecida, demonstrando que, pelo menos uma verdade — a propria
existéncia do individuo que duvida — ¢ absolutamente certa. Assim, Agostinho
estabelece que o assentimento a esse pensamento nao € apenas possivel, mas necessario,
comecando com a verdade fundamental da propria existéncia. Essa abordagem fortalece
sua defesa da fé e da razdo como caminhos complementares para a obtencao do
conhecimento, proporcionando sua base filosofica contra o ceticismo e afirmando a
possibilidade de alcangar a verdade e, por conseguinte, a felicidade.

“Aos olhos dos agostinianos, a serenidade dos céticos nao passa de frieza, de uma
incompreensivel auséncia de ardor no desejo pela verdade.” ''” Esta visdo critica dos
céticos complementa o argumento anterior sobre o ndo assentimento a nada. Para
Agostinho, a postura cética, ¢ marcada pela contradicdo de serem perseguidores da
verdade, mas sem saber com o que ela se parece. Ele ironiza, “A propria evidéncia clama
que de maneira que [...] devemos rir dos teus Académicos que afirmam seguir na vida o
que se assemelha a verdade, quando ignoram a propria verdade!'®. Ele também escreve:
“Os Académicos julgavam, ou antes, opinavam que o homem pode ser sabio, mas que

»119 " revelando uma contradi¢io ao seu olhar.

nao ¢ dado ao homem conhecimento
Enquanto os céticos se orgulham de sua serenidade e desapaixonamento diante da duvida,
Agostinho e seus seguidores veem essa atitude como uma falha. Ele escreve sobre eles,
“ora me indignava, ora me afligia que homens tdo doutos e sutis fossem levados a
opinides tdo criminosas e depravadas”.'?® A verdade, para os agostinianos, ¢ algo que
deve ser perseguido com ardor e paixdo, pois ¢ através dela que se alcanca a verdadeira
felicidade e compreensdo.!?! A visdo cética, para o hiponense, preocupada em ndo dar
assentimento ao erro, abre espago para uma vida moral nociva para a sociedade'??. Ao
contrastar essa visdo cética com o pensamento agostiniano, fica claro que, para

Agostinho, a busca pelo conhecimento ndo ¢ meramente uma atividade intelectual, mas

uma missdo existencial que exige dedicagdo e compromisso, pois reflete diretamente na

116 De Trin., X, 10, 14.
7 Loque, 2019, p. 116.
18 ¢. Acad., 11, VII, 19.
19 ¢ Acad., 111, IV, 10.
120 ¢ Acad., 11, XV, 34.
2L ¢ Acad., 11, IX, 23.
122 ¢ Acad., 111, XV, 35.
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vida. Dar assentimento a um conhecimento que se mostra verdadeiro, como
exemplificado no axioma “Si fallor, sum”, é ndo apenas possivel, mas essencial para a
realizacdo humana. Dessa forma, a critica a pratica cética sublinha a importancia de uma
abordagem apaixonada e comprometida na busca pela verdade, uma abordagem que
Agostinho defende como vital para alcangar o verdadeiro conhecimento e a felicidade
duradoura.

A verdade em seu pensamento revela a propria existéncia de Deus, pois em sua

analise o erro é pecado e nunca deve ser praticado'??

. No final de seu texto, depois de
apresentar o que entende ser a historia do pensamento cético como um movimento de
esconder as doutrinas elevadas de Platio!'?*, ele revela o que considera ser a filosofia

verdadeira, escreve:

Mas foi necessario que passassem muitos séculos e discussdes para que se
elaborasse, segundo julgo, um so sistema de filosofia perfeitamente
verdadeira. Esta filosofia ndo ¢ desse mundo, que nossos mistérios com
toda razdo abominam, mas a de outro mundo inteligivel, ao qual a sutileza
da razdo jamais teria levado as almas cegadas pelas multiformes trevas do
erro ¢ soterrada sob a enorme massa das impurezas corporais, s€ 0 sumo
Deus, movido de misericordia pelo seu povo, ndo tivesse inclinado e
abaixado até o corpo humano a autoridade do Intelecto divino, de tal sorte
que, excitadas ndo so pelos preceitos mas também pelas obras pudessem,
mesmo sem as disputas, entrar em si mesmas e olhar para a patria.'

Nesse sentido, a revelagdo divina, que ¢ esse ato de autocomunicagdo
misericordiosa de Deus, conduz o ser humano a sua verdadeira patria, isso sem anular a
razao, mas restaurando e elevando. O que para ele ¢ importante contra os céticos, pois “os
argumentos dos Académicos me afastavam consideravelmente deste proposito”.!2¢

Para Agostinho, o proprio ato de pensar que chega a verdades necessarias e eternas
que ndo sao frutos do proprio sujeito, mas sdo reconhecidas interiormente por seu
pensamento, experiéncia facultada a todos os seres humanos revela que essas verdades
vieram ou foram implantadas pela propria Verdade, Deus.'?’ Logo, quando o ser humano

pensa e compreende ou encontra verdades absolutas em seu pensamento, deve remeter

essa verdade encontrada a sua origem necesséria, o proprio criador.'?®

123 ¢ Acad., 111, X VI, 35.
124 ¢, Acad., 111, XVII, 40s.
125 ¢ Acad., 111, XIX, 42.
126 ¢ Acad., 11, XX, 43.
127 Copleston, 2021, p. 547.
128 Copleston, 2021, p. 548.
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Além disso, ele entende que “todos sabem que somos levados a aprendizagem pelo
duplo impulso de autoridade e da razdo. Tenho a certeza de absolutamente nunca separar-
me da autoridade de Cristo, pois ndo encontro outra mais poderosa”.'? A sua conversio
o leva a um paradigma de conhecimento que repousa no reconhecimento por fé da
autoridade que o conduzira a verdade. A andlise de sua epistemologia sera explorada com

mais detalhes no proximo capitulo.

3.3. A distin¢ao entre conhecimento humano e conhecimento divino
Uma das criticas de Agostinho aos céticos repousa simplesmente no fato dos

pensadores céticos negarem a possibilidade de encontrar a verdade'*°

, mesmo que a alma
humana, guiada pela razao chegue a verdades consideradas indubitaveis, como explorado
no ponto anterior da dissertacdo com as proposicoes disjuntivas. Agostinho contrapde
essa postura valorizando a iluminagdo da verdade.'*! Para o bispo de Hipona, a busca pela
verdade ndo ¢ um esfor¢o humano isolado e solitario, pois seria fracassado, mas o
conhecimento da verdade se torna possivel quando ocorre uma abertura do intelecto a
iluminacao proveniente de Deus. Sua critica ndo ¢ somente fruto de sua crenga
epistemologica, mas se expande dentro de sua compreensdo antropoldgica, que revela
tanto a natureza quando os limites da natureza humana.

Importante destacar que para Agostinho, a iluminagao ¢ a agao do Verbo de Deus
(o Filho) que d& forma e ordem as coisas criadas e torna possivel que o ser humano
conheca a verdade. Assim como Deus criou o mundo pela luz do Verbo, Ele também
ilumina a mente humana com uma luz espiritual, diferente da luz fisica. “Deus Luz
inteligivel, em quem, por quem e mediante quem tem brilho inteligivel tudo o que brilha
com inteligéncia”.!3? Essa luz interior permite que a razio compreenda o que é verdadeiro
e que a vontade se volte para o bem. A iluminagdo, portanto, ¢ tanto intelectual quanto
moral: ela ajuda o ser humano a conhecer e a amar o que deve ser conhecido e amado,
afastando-se dos prazeres passageiros e buscando a vontade de Deus.'*?

Ressaltamos também um trecho da Epistola 120, onde Agostinho escreve a

Conséncio que a iluminagdo divina abrange aspectos na vida do ser humano, como: o

129 ¢. Acad., 11, XX, 43.
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crer, o conhecer, o recordar, o imaginar, o sentir e todas as esferas do conhecimento.'3*

Ele escreve:

Ha uma luz pela qual discernimos todas essas realidades mencionadas, e por
essa luz discernimos o que cremos sem conhecer, 0 que sabemos por ja
conhecermos; que forma corporal recordamos, que imagem produzimos, o que
percebemos pelos sentidos corporais, que imagem a alma pode criar a
semelhanga dos corpos e o que €, tdo certo e tdo distinto de tudo o que é
corporeo, aquilo que ¢ contemplado pela inteligéncia. Essa luz, pela qual
discernimos todas essas coisas, ndo ¢ como o brilho do nosso sol ou de
qualquer outro corpo luminoso, luz que se difunde em todos os lugares, por
espacos fisicos, para iluminar nossa mente como um fulgor visivel. Essa luz
brilha de modo invisivel, inefavel, e, no entanto, inteligivel; e é para nés tdo
certa quanto sdo certos os objetos que contemplamos por meio dela.'’

Ao tratar da distingdo entre conhecimento humano e conhecimento divino,
Agostinho elabora sua doutrina da iluminacdo como elemento fundamental de sua
compreensao epistémica. Para pensar em conhecimento humano a partir de Agostinho ¢
necessario entender que “a iluminacao nao possui qualquer participagdo no processo que
leva ao conhecimento dito sensivel”.!3® Dessa forma, Agostinho trabalha a sua percepgio
sobre o conhecimento no nivel de ideias fundamentais e ndo empiricas. O conhecimento
empirico pode ser adquirido e desenvolvido pelo ser humano, mas o conhecimento de
conceitos esta depositado na memoria. Estes, por sua vez, ndo sao a articulagao final de
um argumento, mas nog¢des conceituais. A iluminagdo divina auxilia no processo de
conhecimento dando ao intelecto uma nog¢ao. Quando fala da identificagdo de coisas boas,

o hiponense escreve:

O que mais e mais posso citar? Bom ¢ isto e bom ¢ aquilo. Prescinde disto e
daquilo e contempla o proprio Bem, se podes. Entdo veras a Deus, que é bom,
ndo por algum outro bem, mas o Bem de todos os bens. Em relagio a todos
aqueles bens de que fiz mengdo, ou outros que possam ser vistos ou pensados,
ndo diriamos que um seja melhor do que outro, ao fazer um julgamento certo,
a ndo ser que estivesse impressa em noés a no¢do mesma do bem, segundo a
qual aprovamos alguma coisa e a preferimos a outra.'?’

Costa coloca da seguinte forma:

No fenémeno da iluminagdo, quando esse tipo de conhecimento ¢ alcancado
pelo intelecto, Agostinho ndo entende que o processo nos traga a aquisicao de
um conceito qualquer: segundo ele, a iluminacdo revela-nos uma nogdo

134 Nash, 2018, p. 530.
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(notio). O conceito, no sentido lato, teria ainda algum tipo de relacdo com o
objeto sensivel. Ja a no¢do desempenha no texto agostiniano o papel de regra,
ou seja, seu uso ¢ feito no sentido estrito de designar um conhecimento
apodictico. Ela ¢ o principio no qual se fundamentam nossos juizos
verdadeiros, a partir de sua relagio com a propria verdade.'*®

Na tradigdo agostiniana, o conhecimento empirico € o conhecimento intelectivo
foram distinguidos entre scientia € sapientia. A scientia, ¢ um saber que ¢ construido
sistematicamente por meio da percepcao da realidade via sentidos, ou seja, através da
analise dos bens temporais e materiais. Um conhecimento que ¢ Util e necessario, mas
limitado ao ambito pratico da vida. Ja sapientia, ¢ a “contemplagdo dos bens eternos, do
conhecimento inacessivel, obtida pelo olhar da mente, através da acdo divina”.!*’
Enquanto a primeira esta voltada para a forma com que o ser humano trata as coisas na
realidade criada, a segunda estd voltada para seu relacionamento com o Criador e ao
fundamento da realidade.

Por isso, para o bispo de Hipona, ¢ possivel a afirmac¢do de que todo conhecimento
que o homem possui estd em sua memoria. O que ndo significa que esse conteudo da
memoria € fruto de aquisi¢des de conhecimento do mundo sensivel, ou mundo criado, por
meio de processo empirico. Existem na alma nog¢des que sdo fundamentais, frutos da
natureza de sua criacdo pelo divino. Elementos puramente abstratos, como: beleza,
justica, caridade, para citar alguns. Quando o intelecto se encontra iluminado, ele é capaz
de realizar o processo de interiorizagdo para encontrar na memoria essas nogoes

impressas, conquistando a certeza de sua inteligibilidade.'*

Esse reencontro,
possibilitado pela iluminac¢ao divina, garante a certeza e a inteligibilidade dos juizos,
fazendo com que a verdade seja possivel de ser encontrada, deixando de lado opinides
instaveis e mutaveis para firmar-se na verdade.

Nesse processo de conhecimento agostiniano, um movimento de voltar para sua
interioridade ¢ de extrema importancia. Ele escreve: “O conhecimento de si ¢, portanto,

um momento essencial da subida para o conhecimento de Deus.”'*!

Agostinho
compreende que a alma ¢ um lugar privilegiado onde a verdade pode ser encontrada, ndo
nas coisas mutaveis e temporais percebidas pelos sentidos. Na verdade, esse voltar para

si ndo ¢ o fim do processo, mas um passo na aproximac¢do do conhecimento verdadeiro
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que estd em Deus, mas que so pode ser percebido pela alma. Essa compreensdo pode ser

encontrada em suas Confissoes, em que ele escreve:

Procurei o que era a maldade e ndo encontrei uma substancia, mas sim uma
perversdo da vontade desviada da substancia suprema - de Vos, 6 Deus - e
tendendo para as coisas baixas: vontade que derrama as suas entranhas e se
levanta com intumescéncia.'4?

A busca da verdade, portanto, ¢ um processo de libertacdo do exterior sensivel que
caminha para uma busca contemplativa da verdade que ¢ encontrada quando iluminada
pela graca de Deus. Em um trecho de suas Confissoes, ele registra as seguintes palavras:
“Confessarei, pois, o que sei de mim, e confessarei também o que de mim ignoro, pois o
que sei de mim, sé sei porque VoOs me iluminais; € o que ignoro, ignora-lo-ei somente
enquanto as minhas trevas no se transformarem em meio-dia, na vossa presenga.”'*

Ainda que a teoria do conhecimento de Agostinho tenha muitas semelhangas com
a doutrina platonica, e ¢ inegavel a influéncia platonica em seu pensamento, o hiponense
ndo pode ser considerando um representante dessa escola filoso6fica. Como destacou
Crouse: “em muitos momentos, Agostinho esclarece, corrige e ultrapassa de maneira

significativa diversas doutrinas platonicas”.!** Isso fica ainda mais claro na rejei¢io da

doutrina da reminiscéncia da alma. Em Retratacoes, ele escreve:

Da mesma forma, eu disse numa passagem que “os instruidos nas disciplinas
liberais as extraem pela aprendizagem, estando, sem divida, sepultadas pelo
esquecimento e, de certo modo, as desencavam”. Mas rejeito também isso, pois
¢ mais acreditdvel que mesmo os ndo instruidos nelas respondem coisas
verdadeiras sobre algumas disciplinas, quando lhes fazem perguntas cabiveis,
pelo fato de que lhes assiste a luz da razio eterna, na medida em que a podem
captar, onde contemplam essas verdades imutaveis; ndo porque as conheciam
antes e se esqueceram, conforme a opinido de Platdo ou de seus seguidores.
Contrariando essa opinido, sempre que surgiu uma oportunidade, discorri no
duodécimo livro sobre a Trindade.!*

Ao contrario da ideia platonica de reminiscéncia, Agostinho entende que o
conhecimento verdadeiro provém da iluminagdo divina. A luz ndo ¢ imanente na alma
como a ideias na percepg¢ao platonica, mas sim uma manifestacao graciosa do divino para
aquele que procura interiormente com fé. Ele deixa claro em seus escritos que a

iluminagdo divina ndo ¢ experiéncia de vida anterior, que deixou marcados na memoria
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os principios do conhecimento.!*® A alma racional ¢ a parte capacitada em sua criagio
para, mediada pela luz divina, enxergar a verdade.

A critica agostiniana a doutrina platonica da reminiscéncia se fortalece ainda mais
quando ele reflete sobre a natureza da alma e a origem das ideias. Em sua obra 4 Trindade,

Agostinho observa:

Ora, se fossem apenas recordagdes de conhecimentos anteriores, nem todos,
nem mesmo uma maioria que fosse, poderia se lembrar ao serem interrogados
sobre esse determinado assunto. Pois nem todos devem ter sido gedmetras na
vida anterior, visto que esses sdo tdo poucos entre os homens que dificilmente
se encontra alguém. Assim, é preferivel acredita que a natureza da alma
intelectiva foi criada de tal modo que, aplicada ao inteligivel segundo sua
natureza, e tendo assim disposto o Criador, possa ver esses conhecimentos em
certa luz incorporea de sua propria natureza. Assim acontece com o olho do
corpo que vé os objetos que o cercam na luz natural, pois pode-se acomodar a
essa luz, ja que para ela foi feito.'*’

Nesse paralelo entre o olhar do corpo e o olhar da alma, Agostinho sugere que o
intelecto, assim como os olhos fisicos, precisa de uma luz adequada para perceber sua
realidade prépria. A alma humana, criada a imagem de Deus, foi feita para ver a luz da
razao eterna, que ¢ a fonte de toda verdade. Portanto, a iluminagdo nao implica recordar
algo esquecido, mas participar de uma luz que transcende a alma e a orienta ao
conhecimento do eterno.

Ainda no De Trinitate, elabora com mais detalhes sua compreensao sobre o
conhecimento de si e o conhecimento de Deus.!'*® Para o bispo de Hipona, o processo de
conhecimento nao pode ser alcancado por meio da razdo desordenada ou dos sentidos,
muito menos por um movimento de introspe¢do meramente subjetivo da alma. Na
abertura da obra supracitada, ele faz trés criticas a forma de conhecer a Deus: a primeira,
para aqueles que reduzem Deus a uma realidade corpdrea; os que o pensam como uma
alma humana; e, por fim, os que ndo seguem nenhuma das formas anteriores, mas tentam
emitir saberes sobre a fé.!4°

Sua proposta de conhecimento inicia-se com uma purificacdo do intelecto. Ele
escreve: “Faz-se mister, por isso, purificar nossa mente para podermos contemplar

inefavelmente o inefavel. Ao ndo conseguirmos ainda essa purificagdo, alimentamo-nos
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da fé, somos conduzidos por caminhos mais praticaveis”.!> Vemos se delineando sua
forma epistémica, que pode ser sintetizada entre uma relacdo entre fé e razdo, que sera
explorada no préximo capitulo.

Essa distingdo agostiniana entre o conhecimento sensivel e conhecimento
inteligivel, assim como sua critica ao ceticismo, estd enraizado em seu pensamento
filosofico-teologico em que a verdade pode ser conhecida e ndo sé procurada, desde que
a graca de Deus seja o guia desse conhecimento. “Deus ¢ para a alma o que o sol € para
o olho”."*! De sua recusa ao ceticismo radical e ao racionalismo fechado em si mesmo,
surge o caminho de um intelecto iluminado: a alma, auxiliada por Deus, ¢ capaz de
conhecer a verdade eterna a medida que participa da luz da razao divina. Em Soliloquios,
ele faz a seguinte oracdo: “Eu te invoco, [...] Deus Luz inteligivel, em quem, por quem e
mediante quem tem brilho inteligivel tudo o que brilha com a inteligéncia”.!*?

Portanto, a busca pela verdade ¢ mais do que um exercicio intelectual, mas se torna
um itinerario espiritual. A iluminagdo do Criador permite a alma escapar das limitagdes
do conhecimento sensivel e das armadilhas da duvida, conduzindo o intelecto do
iluminado a uma certeza que nao tem como fundamento elementos transitérios, mas a

presenca da Verdade.
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4 A SINTESE ENTRE FE E RAZAO COMO RESPOSTA AO
CETICISMO

O ultimo capitulo dessa dissertagdo busca examinar a proposta de uma reflexdo que
de fato pode chegar ao conhecimento da verdade. Para isso, o bispo de Hipona apresenta
uma articulagdo entre a fé e a razdo como fundamentos epistemologicos. Sua critica ao
pensamento cético ndo ficou restrita a negacdo da possibilidade de conhecimento
verdadeiro, o que para Agostinho seria negar o conhecimento de Deus, mas também sobre
a recusa de um auxilio que venha de forma transcendente. Pois, em seu pensamento, a fé
ndo ¢ um simples ato religioso, mas faz parte de uma base fundamental para o
conhecimento.

Como observou Calabrase, “Santo Agostinho consegue remover os obstaculos
psicologicos que o ceticismo lhe havia produzido™; ele continua: “esta remog¢ado constitui
o verdadeiro inicio do programa filos6fico do Hiponense, que consiste em assumir a
sabedoria confiante na autoridade de Cristo e em utilizar os instrumentos racionais do
neoplatonismo, que levam ao ato de fé”.!>* A proposta agostiniana esta na sua confianca
no auxilio divino que ndo exclui a razao, mas a purifica e orienta.

Pensando nesses pontos, o presente capitulo abordara os seguintes eixos de
reflexdo: a concepcdo agostiniana de razdo e verdade; a fé como fundamento
epistemologico; a complementariedade entre fé e razao no pensamento agostiniano; e as
implicacdes dessa sintese para a filosofia e teologia cristd. O objetivo ¢ demonstrar que a
resposta de Agostinho ao ceticismo nao esta limitada ao seu desencontro com o grupo
filosofico que ele participou um tempo, mesmo que em segredo, mas faz parte de um
paradigma de conhecimento que marca sua reflexdo filosofica e teoldgica por toda a sua

vida.

4.1. A concepciao agostiniana de razio e verdade

A obra e o pensamento de Agostinho ecoam profundamente a relagdo entre
sabedoria e felicidade, onde a busca e encontro da primeira ¢ inseparavel da realizagao da
segunda. Desde sua juventude, Agostinho foi impulsionado por um impeto incomum, um

desejo fervoroso por sabedoria que ansiava pela promessa de uma existéncia plena e feliz.

153 Calabrese, 2020.



47

Essa busca ardente, iniciada aos dezenove anos com a leitura do Horténsio, persistiu ao
longo de sua vida, amadurecendo e se refinando com o tempo.'>*

Aos trinta anos, Agostinho ainda mantinha intacta essa caracterizagdo de impeto
juvenil, indicando a continuidade de sua busca inabalavel pela sabedoria genuina e pela
felicidade auténtica. No entanto, ele reconheceu que tal desejo ndo seria saciado pelas
correntes filosoficas prevalentes de seu tempo, como o maniqueismo, o ceticismo ou o
platonismo. !> Para Agostinho, a verdadeira sabedoria e a felicidade duradoura residiam
em outro lugar, além dos limites da razao humana e das especulagoes filosoficas, mesmo
que estas fossem importantes no processo de alcance da satisfagdo plena.

Antes de prosseguir, ¢ fundamental esclarecer o que Agostinho entende por fé e
razao, pois ambos os conceitos estruturam sua reflexao epistemoldgica. Para ele, “[a f¢]
encontra suas razdes no contetido principal da crenca, pois diz respeito a Deus, que
transcende o conhecimento humano, e a “economia temporal”, centrada na encarnagao,
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que se encontra na liberdade de Deus”'°°, aliando assim, a importancia da revelagao.

Relacao importante para o autor. Ele escreve:

Mas foi necessario que passassem muitos séculos e discussdes para que se
elaborasse, segundo julgo, um s6 sistema de filosofia perfeitamente verdadeira.
Esta filosofia ndo é a deste mundo, que nossos mistérios com toda razéo
abominam, mas de outro mundo inteligivel, ao qual a sutileza da razéo jamais
teria levado as almas cegas pelas multiformes trevas do erro e soterradas sob a
enorme massa das impurezas corporais, se o sumo Deus, movido de
misericordia pelo seu povo, ndo tivesse inclinado e abaixado até o corpo
humano a autoridade do Intelecto divino, de tal sorte que, excitadas ndo s6
pelos preceitos mas também pelas obras pudessem, mesmo sem as disputas,
entrar em si mesmas e olhar para a patria.'>’

Quanto a razdo (ratio), Agostinho a entende ndo apenas como uma faculdade da
alma, mas como o movimento do pensamento em busca da verdade. Ela pode ser superior,
quando se volta as realidades espirituais e inteligiveis, ou inferior, quando se ocupa do
conhecimento sensivel e cientifico. Além disso, ratio pode significar o ponto mais
elevado da alma, a atividade que conecta e distingue conhecimentos, ou, no plural

(rationes), as proprias ideias divinas. Seu fruto ¢ a compreensao (intellegentia), que, para

154 De beata vita, 1, 4.
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Agostinho, ¢ alcancada quando a razdo ¢ iluminada pela fé e orientada para o
conhecimento de Deus.'®

A possibilidade de conhecimento da verdade ¢ uma manifestagdo amorosa e
dadivosa de Deus. Pois tanto se revelada, como capacita com fé para a compreensao da
verdade mediada por sua revela¢do. Aqui, a fé ndo ¢ vista como um obstaculo a razdo,
mas como sua aliada e complemento, guiando o intelecto humano para além de seus
proprios limites, em dire¢do a fonte de toda sabedoria e felicidade.

Para Agostinho, a f€ ndo ¢ apenas uma crenca passiva, mas um compromisso ativo
e transformador, que informa e ilumina todo o processo de busca pelo conhecimento. E
através da fé que a mente humana encontra a capacidade de transcender suas proprias
limitagdes e se abrir para a verdadeira compreensao das realidades mais profundas e
significativas da existéncia.

“O primeiro passo na via que conduz o pensamento em dire¢ao a Deus ¢ a aceitacao
da revelagdo pela fé.”!> Esta afirmacio de Gilson sobre o pensamento de Agostinho,
sublinha a centralidade da fé como ponto de partida na busca pelo conhecimento divino
e pela verdade ultima. Para o Bispo de Hipona, a razdo, embora valiosa e necessaria,
encontra suas limitagdes quando se trata de compreender plenamente as verdades
transcendentais. A revelagdo divina, portanto, ¢ essencial, pois oferece uma base firme e
segura que a razao sozinha ndo pode proporcionar. A fé na revelacao de Deus ndo € vista
como uma renuncia a razao, mas como um complemento indispensavel que ilumina e
orienta o entendimento humano. Este primeiro passo de aceitagcdo pela fé € crucial, pois
abre o caminho para um relacionamento mais profundo e significativo com o divino,
permitindo que a razdo opere de maneira mais plena e eficaz. Assim, Agostinho defende
que a verdadeira sabedoria e felicidade sao alcangadas quando se reconhece a necessidade
de integrar ¢ e razao, comegando pela aceitagdo humilde da revelagdao como fundamento
para toda investigagdo filosofica e teoldgica.

Assim, na epistemologia agostiniana, a importancia da fé ndo pode ser subestimada.
Ela ¢ o fundamento sobre o qual toda a estrutura do conhecimento e da sabedoria ¢
desenvolvida, e ¢ o caminho que conduz a verdadeira felicidade, aquela que reside na
plenitude do conhecimento de Deus. Em ultima analise, para Agostinho, a sabedoria e a
felicidade estdo intrinsecamente ligadas a fé, formando um triplice corddo que une o

intelecto, a alma e o coragdo na busca pela realizagdo mais completam da humanidade.

158 Cunha, 2012, p. 417s.
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Como um grande representante da filosofia e teologia cristd, o Bispo de Hipona
apresenta-se como um pensador que busca pela reconciliagdo entre razdo e fé. Em sua
jornada intelectual marcada por um profundo mergulho na divida académica, esta ndo ¢
entendida como um obstaculo, mas como o meio que conduz o individuo a autodescoberta
e a apreensdo das verdades eternas que habitam em cada alma. Nesse contexto, Agostinho
ndo enxerga a davida como uma negagdo do conhecimento, mas como um convite a
transcendéncia, uma oportunidade de transcender as préprias limitagdes e alcangar uma
compreensao mais profunda da realidade. A jornada implica em mover-se do reino da
razdo para o transcendental, a fé ¢ esse salto de superagio dos limites racionais. '

E nesse caminho de questionamentos e reflexdes que Agostinho nos convida a
trilhar, reconhecendo que a Verdade transcendente ndo pode ser limitada ou impedida por
uma racionalidade auténoma. Ela s6 se revela plenamente quando nos langamos além dos
limites do racional, quando damos o salto de fé que nos leva ao encontro do divino. Esse
salto ndo ¢ um abandono da razdo, mas sim uma ampliacdo de sua capacidade de
compreensdao, uma expansao de horizontes que nos permite vislumbrar aquilo que esta
para além das fronteiras do conhecimento humano. Como observou Gilson, “quando
Agostinho fala de inteligéncia, sempre pensa no resultado de uma atividade racional a
qual a fé abre acesso, ou seja, na unidade indivisivel que ¢ a “a inteligéncia da fé”.”'¢!

Contrariando a crenca dos académicos e pirronicos, assim como de muitos filosofos
antigos, Agostinho ndo v€ o ser humano como capaz, por si s6 e sem mediagdo, de
alcancar a verdadeira felicidade. Para ele, a vida feliz estd intrinsecamente ligada a
verdadeira religido, a busca e ao encontro com o divino.'®> E somente através da fé que o
ser humano pode alcangar a plenitude de sua existéncia e encontrar o sentido ultimo de
sua jornada.

A doutrina agostiniana da reconciliagdo entre razdo e fé se desdobra em trés
momentos interligados e complementares. Como observa Gilson, “Em sua forma
acabada, a doutrina agostiniana das revelacdes entre razdo e a fé comporta trés momentos:
preparagio a fé pela razdo, ato de fé, compreensio do contetido da fé”.!®* Primeiramente,
hé a preparagdo a fé pela razdo, um processo no qual a inteligéncia humana ¢ despertada

e orientada para a busca da verdade. Em seguida, ocorre o ato de fé, o momento em que
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o individuo, impulsionado pela razdo iluminada, decide dar o salto em dire¢do ao
transcendental, abragando a verdade revelada. Por fim, vem a compreensao do contetido
da fé, uma etapa em que a razdo e a fé se entrelagam numa danga harmoniosa, permitindo
ao crente penetrar mais profundamente nos mistérios divinos e na compreensao do plano
salvifico. Escrevendo a Consencio, ele diz: “é razoavel que a fé preceda a certa grande
razdo que ainda ndo pode ser compreendida, sem duvida alguma antecede a fé aquela
outra razio, seja qual for, que nos persuade de que a fé deve preceder a razio.”!®*

Nesse sentido, a apologética de Agostinho nao € apenas um exercicio intelectual,
mas sim uma jornada espiritual que convida o ser humano a transcender suas limitagcdes
e encontrar a plenitude de sua existéncia em Deus. E através da reconciliagdo entre razio
e fé que Agostinho nos aponta o caminho para a verdadeira sabedoria e felicidade,
convidando-nos a mergulhar nas profundezas do divino e a descobrir, em seu seio, toda a
nossa humanidade. Pois para ele, “a plenitude da sabedoria consiste em penetrar os
conteudos da fé, e neste processo a razio prepara o homem para acolher a esta tiltima”.!%®

Essa jornada espiritual ¢ também dependente da agdo graciosa de Deus, que

acolhida com f¢é e auxiliada pela razdo conduziré o fiel a verdadeira felicidade, que ¢ o

conhecimento da verdade. Agostinho coloca da seguinte forma:

Eis porque a restauracdo (medicina) que em sua bondade inefavel a divina
Providéncia propde a alma ¢ também mui bela em seus graus e ordem. Deus
emprega dois meios: a autoridade e a razdo. A autoridade exige a fé e prepara
0 homem para a reflexdo. A razdo conduz a compreensio e ao conhecimento.
A autoridade, porém, jamais caminha totalmente desprovida da razdo, ao
considerar Aquele em quem se deve crer. Certamente, a suma autoridade sera
a verdade conhecida como evidéncia.'®

Outro elemento importante do pensamento de Agostinho sobre a tematica estd no
fato de fé e razdo constituirem uma unidade organica.'®” A teologia revelada e a natural
ndo estdo em polos opostos ou dicotomizados em sua andlise. O conhecimento de Deus
se da por meio da revelagdo especial, texto sagrado, assim como, pela contemplagdo da
natureza. Isso, usando a razdo e a fé nesse exercicio que conhecer a Deus que se revela e
¢ Criador.

Como observou Cunha, “relacdo entre a fé ¢ a razdo ¢ definidora da

Weltanschauung de Santo Agostinho: ela €, por assim dizer, o nicleo de onde provém e a
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partir de onde se ramifica seu pensamento”.'®® Pois essa relagdo impacta sua maneira de
ver a ética, o conhecimento de Deus, na formagdo cognitiva do individuo. Para o
hiponense, o alinhamento desse bindmio ¢ uma realidade na vida humana até nas coisas
mais simples, como acreditar na existéncia de uma cidade a partir do testemunho de

terceiros. '

4.2. A fé como fundamento epistemologico

Como tem sido observado ao longo desta dissertacao, ao tratar da relacdo entre fé e
conhecimento, Agostinho estabelece uma inversao epistemologica decisiva em relacdo a
certos paradigmas do pensamento antigo: antes de compreender, ¢ preciso crer. Tal
afirmacao, no entanto, ndo ¢ uma negagao do uso da razdo, mas o reconhecimento de seus
limites quando isolada da luz que provém da fé. Nesse sentido, Agostinho propde que o
primeiro passo para o conhecimento verdadeiro de Deus ndo ¢ a demonstra¢ao racional
de sua existéncia, mas crer por meio da fé¢. Como ele mesmo afirma, o primeiro conselho
para aquele que deseja provar a existéncia divina ¢ precisamente crer. Apenas a partir
desse ato inicial, que inaugura um novo horizonte existencial e cognitivo, ¢ possivel
avancar para a demonstragio de que o homem néo esta condenado ao ceticismo.'”

Antes de seguirmos com a andlise, ¢ necessario explicitar o que Agostinho entende
por fé, uma vez que essa noc¢ao ¢ fundamental para a compreensdao do que esse texto
propoe. Para o bispo de Hipona, “o préprio ato de fé nao ¢ outra coisa sendao pensar com
o assentimento da vontade. Pois nem todo aquele que pensa cré€, ja que muitos pensam e,
no entanto, nio creem. Mas todo aquele que cré, pensa: pensa crendo e cré pensando”!”!.
Esse vinculo intrinseco entre fé e pensamento mostra que, para Agostinho, a fé¢ ndo se
reduz a um ato irracional ou meramente emotivo, mas envolve uma dimensdo intelectual.
Nesse mesmo sentido, Eugene TeSelle sintetiza: “A fé ¢ definida como pensar com
assentimento”'’?, destacando o carater ativo e reflexivo do ato de crer.

A razdo ¢ muito importante para Agostinho enquanto faculdade nobre e distinta da
alma humana. Contudo, ela ¢ insuficiente para alcangar, por si mesma, as verdades
ultimas que saciam o anseio do espirito humano. A verdade plena, aquela que transcende

a realidade, como o conhecimento de Deus, s6 pode ser alcancada quando a razdo ¢
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elevada pela fé.'”> Como salienta Silva, “o que o faz descartar a ideia de um
funcionamento auténomo da razdo ¢ a constatacao da necessidade de uma inundagao por
parte da alma das verdades ligadas a fé”.!'”* Essa exigéncia surge a partir de uma
experiéncia existencial e cognitiva concreta, que ¢ a percep¢do humana de que o uso da
razao ndo basta para responder aos anseios mais profundos da alma.

Em sua propria trajetoria, o proprio Agostinho ¢ um exemplo nesse sentido. O
desejo por conhecimento que o acompanhou ao longo de sua juventude, marcado por
tentativas de alcancar a verdade por meio da reflexdo filosofica e racional, apenas
encontrou fundamento quando a fé iluminou sua razdo.'” A verdade eterna, em sua
concepcao, nao ¢ acessivel sem a disposi¢ao humilde de crer. Crer nao € um obstaculo ao
saber, mas ¢ o que possibilita o conhecimento de verdades absolutas. Ela antecede o
conhecimento e o prepara. Como o proprio Agostinho afirma, “a fé¢ deve preceder o
conhecimento, e que ¢ indispensavel para uma penetracdo mais intima dos mistérios e
realidades espirituais, ¢ a f¢ do ja crente, € a fé que opera pela caridade e purifica o
coracdo”.!”® Tal purificagio é fundamental para ele, pois o orgulho da razio abrir espago
para a humildade da alma que se submete a autoridade da verdade revelada.

Como observou Adelmo Jos¢ da Silva, a fé em Agostinho ndo pode ser
compreendida como o ponto final de uma trajetoria de buscas, mas como “ponto de
partida para novas buscas ruma as novas especulagdes, ndo mais apenas racionais, porém
orientadas por esta f¢”.!”7 Para o bispo de Hipona, ele pode ter sido um fim no sentido de
base epistemologica, mas a partir disso uma abertura para suas proximas investigacoes

teologicas e filosoficas. Como escreveu o hiponense:

Com efeito, quando se compreende ou, se isso ndo for possivel, quando se cré
pelo menos que o homem foi feito a imagem de Deus, certamente se entende
que esta mais proximo de Deus, que lhe é superior, por aquela parte de si com
que transcendem suas partes inferiores, que tem em comum também com os
animais. No entanto, porque ¢ a propria mente, a qual naturalmente inerem a
razio e a inteligéncia, acha-se, em funcdo de alguns vicios tenebrosos e
inveterados, incapaz ndo so6 de unir-se a luz imutavel, mas também suporta-la,
primeiramente foi preciso que fosse instruida e purificada pela fé, até que,
depois de renovada dia a dia e devidamente curada, se tornasse capaz de
tamanha felicidade. Para mais confiantemente prosseguir por ela na direcao da
verdade, a propria verdade, o Deus filho de Deus, assumindo o homem, sem
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consumir a divindade, fundou e instituiu a fé, para que o homem tivesse um
caminho para o Deus do homem pelo homem-Deus.!”®

Nesse processo, a fé funciona como um principio formativo, “a fé ¢ uma preparagao
para o entendimento daquilo em que se acredita. Ela purifica a mente [...] € ja remédio
contra o orgulho e dispde a vontade a ndo perturbar a inteligéncia na procura da
verdade”.!” Esse movimento de humildade ¢ o reconhecimento da autoridade divina, que
ndo ¢ uma forma de alienagdo, mas uma condi¢do para a mente se abra e conheca a
verdade. Concentrada em Deus, a razdo humana ¢ libertada das distragdes sensoriais e
imaginativas, voltando-se para aquilo que ¢ eterno. E, sobretudo, ao receber pela f¢ as
normas de um viver justo, o ser humano vai se dispondo, pela propria pratica do bem, ao
conhecimento mais profundo da verdade.

Por mais que a razdo tenha sua importancia, ela tem limites na visdo do bispo de

(13
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Hipona. Um desses limites estd nos seus “vicios tenebrosos e inveterados” ", que a

impede de compreender verdades transcendentes como Deus. Adelmo José da Silva

entende como um limite religioso da razdo.'s!

Portanto, uma experiéncia religiosa
baseando no uso exclusivo da razdo seria inconcebivel na visdo agostiniana. Essa
dindmica, no entanto, ndo anula a importancia da razdo no processo do conhecimento
religioso. Agostinho reconhece seus limites, mas ndo a desqualifica. Pelo contrario, a
razao tem um papel preparatoério, pois ¢ por meio dela que se formula a pergunta, se
procura o sentido e se discerne, com vigilancia, o que ¢ digno de fé. Um exemplo esta na
propria busca filosofica de Agostinho antes da sua conversdo, na qual a razao, ainda que
vigorosa, ndo conseguia responder sua necessidade conhecer a verdade plena. Tal esforgo
solitdrio da razdo, embora Util e necessario, mostrou-se insuficiente diante da
profundidade da existéncia e da grandeza de Deus.

Nesse horizonte, a fé ndo surge como suspensdo do pensamento, mas como sua
culminadncia. “Com efeito, a fé ¢ uma exigéncia indeclindvel para alcangar a
inteligéncia”!®?, como destaca Agostinho. A fé fornece o elemento iluminador, que
permite a razdo ultrapassar suas proprias fronteiras. Nao se trata de crer contra a razao,
mas de crer para que a razao veja mais longe. A fé desvela, portanto, e ao fazé-lo, amplia

a capacidade da inteligéncia para o reconhecimento do verdadeiro. E nesse sentido que
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Agostinho afirma: “Quem ndo vé que primeiro € pensar ¢ depois crer? Ninguém acredita
em algo, se antes ndo pensa no que ha de crer [...] Pois, nem todo o que pensa, cré,
havendo muitos que pensam, mas nao creem, mas todo aquele que cré pensa, e pensando
cré e cré pensando”.!%3

Embora Agostinho tenha apresentado a razdo com limitagdes, ele ndo deixa de
aponti-la também “como sendo o maior bem que o homem ¢ possuidor”.!® Uma das
caracterizas da Imago Dei esta justamente na capacidade intelectual do ser humano, o que
o distingue dos demais seres criados. A razdo, quando purificada e iluminada, ¢ capaz de
compreender os mistérios de Deus e de seus planos. A partir desse estado purificado, ela
também pode tomar decisdes para vida pratica do sujeito de acordo com a verdadeira
felicidade.

Essa integracao entre razao e fé rompe com a dicotomia entre pensamento e crenca.
Para Agostinho, o ato de crer ¢ inseparavel do exercicio do pensamento, mas iluminado
pela graca. A fé ndo apenas acolhe o contetdo revelado, mas também o conduz o ser
humano a inteligéncia. Como ele mesmo afirma, “a funcdo da fé, além de crer, ¢ fazer
chegar a inteligéncia [...] aquelas verdades com as quais ela deparou-se”.'®> Crer nio é
apenas aceitar, mas deixar-se conduzir a um saber mais alto, no qual a verdade revelada
se torna, gradualmente, inteligivel. E o percurso em que a fé ilumina e a razdo responde,
num movimento continuo de busca, assentimento e contemplagdo. Como escreveu o

bispo de Hipona:

Portanto, carissimos, aquele a quem me opus, dando origem a uma
controvérsia que me levou a pedir um profeta como juiz, ndo profere palavras
vazias de significado quando diz: ‘E preciso compreender para crer’. Pois,
certamente, o que agora mesmo estou dizendo, digo-o para que creiam os que
ainda ndo creem. E, no entanto, se ndo entendem o que digo, ndo podem crer.
Portanto, de certo modo ¢é verdade o que ele diz: ‘E preciso compreender para
crer’; mas também ¢ verdade o que eu digo com o profeta: ‘Antes, cré para
compreender’. Ambos dizemos a verdade: ponhamo-nos de acordo. Em
consequéncia, compreende para crer, cré para compreender. Em poucas
palavras vos direi como devemos entender uma e outra afirmacgéo sem qualquer
problema: compreende a minha palavra para crer; cré€ na palavra de Deus para
compreendé-la. '8¢

Todo esse movimento epistemologico agostiniano, de uma elevacao do inteligivel

para o ininteligivel, do sensivel para o transcende, ndo pode ser compreendido como mais
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um ponto de influéncia do neoplatonismo. Isso porque a matéria ndo € vista, nesse
processo, como algo ruim; ao contrario, ela é considerada “instrumento de salvagdo”.'®’
Como Agostinho escreveu: “o nosso proprio Senhor, ndo apenas por ditos, mas também
por feitos, primeiro exortou aqueles que chamou a salvagdo a crer”.!®® Portanto, a razdo
que foi elevada pela fé para o conhecimento do transcendente via revelagdo, beneficia
também o corpo, uma vez que este participa da redengao.

Um exemplo disso encontra-se na ¢&tica agostiniana, fundamentada no
conhecimento de Deus, que s6 € possivel com uma razao que foi elevada pela fé. “O Sumo
Bem como realizagdo da finalidade tltima do bem viver agostiniano €, a0 mesmo tempo,
fim Gltimo do processo intelectivo, pois de Deus provém toda a sabedoria”.'® Nesse
sentido, o pensamento que gera o comportamento ndo ¢ um caminho de fuga do mundo
sensivel, mas o reconhecimento de que toda sabedoria e todo bem procede de Deus e deve
ser vivido no tempo.

Em sintese, a reflexdo de que a fé funciona como fundamento epistemoldgico no
pensamento agostiniano revela um movimento de integracdo entre crenga e razao, o que
sera abordado com mais detalhes na secao seguinte. Embora a fé seja um fundamento em
sua reflexdo, ela estd longe de reduzir o conhecimento a um mero ato subjetivo ou
irracional. A fé assume um papel estruturante no processo do saber, possibilitando a razao
alcancar verdades que seriam inacessiveis em um movimento solitario. Assim, em
Agostinho, fé e razdo nao se opdem, mas cooperam para o conhecimento de Deus,

sobretudo o Sumo Bem e fonte de toda sabedoria.

4.3. A complementariedade entre fé e razio em Agostinho

A relagdo entre fé e razdo no pensamento agostiniano ¢ um tema capital para todo
aquele que pretende conhecer sua filosofia e teologia. Como observou Freitas, “a
insisténcia que estas duas expressoes [fé e razao] ocorrem [...] demonstra bem que se trata
de um tema maior”. Ele continua: “a relag¢ao entre fé e razao constitui o nucleo essencial
do método agostiniano na busca incansével da felicidade ou da sabedoria”.!*® De fato, em

Agostinho ndo ha antagonismo, mas complementaridade, de modo que fé e razdo se

sustentam mutuamente no caminho em direcdo a verdade. E justamente essa interacao,
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que ndo elimina tensdes, mas abre possibilidades de integracdo, que sera analisada ao
logo desta se¢do.

Como tem sido observado ao longo desta dissertacdo, Agostinho compreende a f¢é
como a base indispensavel de todo conhecimento. A confianca em autoridades, mestres e
tradi¢des ¢ uma realidade na vida de qualquer ser humano, pois ninguém alcanga a
verdade de modo isolado, sem se apoiar em testemunhos de outras pessoas. Por isso, a fé
ndo ¢ uma dimensdo exclusivamente religiosa, mas uma categoria epistemologica para
todos os seres humanos. Desta forma, a capacidade de conhecer esta relacionada a como
a compreensdo agostiniana expressada em: Nisi credideritis, non intellegetis (se nao
crerdes, ndo inteligireis).!”! O movimento inicial de fé confiante abre o caminho para que
a razdo possa operar e aprofundar a verdade recebida. Assim, a fé funciona como
pressuposto do conhecimento, uma vez que todo exercicio intelectual ja supde um
minimo de confianca, no outro € em si mesmo.

Mattos entende que a visao agostiniana de fé ¢ também como um grande motivador
na busca de conhecimento, pois “cabe a fé motivar o homem para uma nova reflexao,
trazendo a luz do pensamento o conteudo apreendido, para que seja refinada a sua
compreensio”.'?? Por isso, a fé ndo so se relaciona com a razio com um potencializador
de sua capacidade, mas como um encorajador do seu exercicio. Desta forma, a fé e arazao
se complementam de maneira essencial no processo de conhecimento, fundamentando,
potencializando e encorajando.

Essa concepgao, se coloca como uma alternativa a maneira cética de suspender o
assentimento para tudo, pretendendo mostrar que o préoprio ato de conhecer exige algum
grau de compromisso prévio que ¢ caracteristico a todo o ser humano e digno de
confianga. A fé, longe de se opor a razdo, inaugura seu movimento. Pois “os contetidos
de fé a serem apreendidos pela razdo serdo sempre objetos da reflexdo racional”.!** Ela
nao elimina a divida, mas a enquadra em um horizonte mais amplo, no qual a confianca
em Deus e em sua revelagao orienta a busca intelectual para o hiponense.

Se a fé abre o caminho, a razdo tem por tarefa explora-lo. Em Agostinho, a razao
nao ¢ reduzida ao célculo l6gico ou a deducdo silogistica, mas compreendida como a
capacidade da mente de discernir a verdade, de ordenar a realidade e de elevar-se a Deus.

“A fé e arazdo, integrados, sem anular-se e excluirem-se sdo capazes de desempenhar um

YU, arb., 11, 2, 6.
192 Mattos, 2018, 17.
193 Mattos, 2018, p. 17.
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papel preponderante no intelecto humano”.'”® A razdo iluminada pela fé realiza a
purificagcdo do pensamento, liberta-o de equivocos e conduz o ser humano a uma adesao
mais consciente a verdade revelada. “Porque ele compreendia que o exercicio racional
sobre uma realidade na qual ja se exerce fé resulta em um fortalecimento desta”.!*’

Em De ordine, Agostinho mostra que a razao, ao investigar a ordem do universo,
descobre sinais da racionalidade divina e se abre a contemplacdo do Criador. Ele escreve:
“a ordem ¢ aquilo que, se a conservamos em nossa vida, nos leva a Deus e, se ndo a
conservamos em nossa vida, ndo chegamos a Deus”.!”® Ja em Soliléquios, a razio, em seu
didlogo com Agostinho, o auxilia na compreensao de certezas que acabam mostrando que

o ceticismo € insustentavel, pois o proprio ato de pensar pressupde uma certeza da propria

existéncia do sujeito que pensa.

Razao: Tu que queres conhecer-te a ti mesmo, sabes que existe?
Agostinho: Sei.

Razdo: De onde sabes?

Agostinho: Nao sei.

Razio: Sabes que te moves?

Agostinho: Nio sei.

Razao: Sabes que te pensas?

Agostinho: Sim

Razio: Portanto, é verdade que pensas?

Agostinho: Sim.

Razao: Tu queres existir; viver e entender, mas existir para viver e viver para

entender. Portanto, sabes que existes, sabes que vives, sabes que entendes. '’

Na reflexdo agostiniana, a razdo ndo aparece como algo auténomo, mas como
faculdade que quando conduzida pela fé, encontra seu verdadeiro alcance.

Outro ponto de destaque na sintese agostiniana esta no reconhecimento de que f¢ e
razao nao se excluem, mas constituem dimensoes distintas ¢ complementares do mesmo
itinerario espiritual.!”® Como observa da Silva, “Razio e Fé sdo dois elementos distintos,

com a observacdo de que ¢ vislumbrada a possibilidade de, no homem, essas duas

194 da Silva, 2003, p. 340.
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instancias funcionarem de forma harmoniosa”.!”” A fé sem razio seria um assentimento
acritico, e a razao sem fé resultaria em divida perpétua, sua unido forma o caminho seguro
para a verdade. Desta forma, o pensamento agostiniano encontra nessa
complementaridade a superagdo tanto do dogmatismo rigido quanto o assentimento a
nada do ceticismo.

Na pratica, isso significa que a fé fornece a razdo o horizonte ultimo da verdade,
enquanto a razdo oferece a fé os instrumentos para ampliar sua compreensio sobre os
mistérios da vida e da experiéncia religiosa.?’’ Esse duplo movimento niio é apenas
tedrico, mas faz parte do ser humano, especialmente o que busca a sabedoria. A f¢ move
a vontade em direcdo ao bem supremo, e a razdo iluminada conduz ao entendimento,
orientando o crente para a verdadeira sabedoria. Como destacou Jorddo: “o exercicio
racional € visto como meio de trazer compreensao da realidade sobre a qual se exerce a
féa9.201

Em Confissoes, esse dindmica se expressa como uma peregrinagao interior, na qual
a mente, sustentada pela fé, busca incessantemente compreender a verdade.?’> Logo, essa
relagdo razao e fé ¢ também uma marca antropoldgica e espiritual, pois o ser humano nao
precisa sair de si para encontrar a verdade. E no olhar interior que a verdade, Deus, é
encontrada. Como ele escreveu: “Nao queiras sair de ti; retorna a ti mesmo; no homem
interior habita a verdade”.?> No De Magistro, Agostinho escreve sobre o conhecimento

0 seguinte:

Quando, pois se trata das coisas que percebemos pela mente, isto ¢, através do
intelecto e da razio estamos falando ainda em coisas que vemos como
presentes naquela luz interior de verdade, pela qual é iluminado e de que frui
0 homem interior; mas também neste caso quem nos ouve conhece o que eu
digo por sua propria contemplacdo e ndo através das minhas palavras, desde
que ele também veja por si a mesma coisa com os olhos interiores e simples.
Por conseguinte, nem sequer a este, que vé as coisas verdadeiras, ensino algo
dizendo-lhe a verdade, porque aprende ndo pelas minhas palavras, mas pelas
proprias coisas, que a ele interiormente revela Deus; por isto, interrogando
sobre elas, sem mais, poderia responder.?**

199 da Silva, 2003, p. 338.
200 Tyin., XV, 2, 2.

201 Jorddo, 2019, p. 157.
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203 yera rel., XXXIX, 72.
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No aspecto da busca interior de sua epistemologia, a influéncia do platonismo em
seu pensamento se apresenta. No texto platdnico Ménon, lemos: “Pois, pelo visto, o
procurar e o aprender s3o, no seu total, uma rememorac¢io”.?®> Em Confissdes, Agostinho
escreve: “Descobrimos assim que aprender as coisas [...] significa duas coisas: colher pelo
pensamento o que a memoria ja continha esparsa e desordenadamente, e obriga-lo pela
reflexdo a estar como que a mio”.2° Entretanto, niio é proposito deste trabalho aprofundar
essa relagdo com o platonismo; busca-se apenas sinalizar que o exercicio intelectual, no
qual a fé e razdo cooperam, tem como fonte o interior do proprio sujeito.

Em sua obra De Trinitate, Agostinho coloca a fé e a razdo em um exercicio de busca
diante do mistério da fé. Nesse esfor¢o, ambas cooperam para encontrar a verdade
suprema: o proprio Deus. “A f€ busca, o entendimento encontra; por isso, diz o profeta:
Se ndo crerdes, ndo entendereis (Is 7,9). Por outro lado, o entendimento prossegue
buscando aquele que a fé encontrou”. Ele acrescenta: “Pois Deus olha do céu para os
filhos dos homens, como ¢ cantado no salmo sagrado: para ver se ha alguém que tenha
inteligéncia e busque a Deus (Sl 13,2). Logo, ¢é para isso que o homem deve ser
inteligente: para buscar a Deus.”?*” Assim, o uso cooperativo da fé e da razo é, para o
bispo de Hipona, um dos propositos da prépria vida religiosa. Desse modo, o
desenvolvimento da inteligéncia ¢ também um desenvolvimento da piedade crista.

Agostinho, quanto trata do seu periodo maniqueista em Confissoes, aborda o tema
da piedade e do conhecimento. Para ele, o conhecimento da realidade sem a conexao com
o autor da realidade ¢ estar vivendo de infeliz como sabio, pois ¢ guiado pela soberba e
pela piedade. “Nao sois encontrado pelos soberbos ainda que numerem com habil pericia
as estrelas e as areias, ainda que megam as regides siderais e investiguem o curso dos
astros”.2®® Pois a verdadeira sabedoria é conhecer o proprio Deus, mesmo que o
conhecimento da realidade seja limitado. Com isso, o bispo de Hipona ndo esta negando
o conhecimento da realidade, mas focando no seu #élos. Ele escreve: “O que vos conhece
a Vos e aquelas coisas ndo ¢ mais bem-aventurado por causa delas, mas unicamente por
causa de Vos, se, conhecendo-as, vos glorifica como a Deus, vos rende gragas e ndo se

desvanece em seus pensamentos”.?” Como observou Batista, “para Agostinho, 0 homem

205 Platdo, Ménon, 81d.
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207 Tyin., XV, 2, 2.

208 Conf., V, 3.

209 Conf., V, 4.



60

chega a sabedoria pela fé, o que leva a razdo. Portanto, a verdadeira religido ¢ a verdadeira
filosofia, que por sua vez é a verdadeira religiio”.?!°

O maniqueismo tentou convencé-lo de que o empreendimento racional o conduziria
a fé, mas, posteriormente, ele percebeu que ¢ a fé nas Escrituras que conduz a inteligéncia
prometida. O conhecimento fruto de uma fé racional é marcado pela adoracdo e ndo pela
vaidade. A busca pelo desenvolvimento cognitivo, na perspectiva agostiniana, ndo ¢
movida pelo interesse egoista da conquista do saber, nem pela instrumentalizagdo do
conhecimento como meio de alcangar determinado espago social, mas sim por um
movimento piedoso de deleitar-se no proprio Autor da realidade e da possibilidade de
conhecer. “E vaidade mundana pavonear-nos com esses conhecimentos, porém é sinal de
piedade o confessar-vos”.?!!

Como ja observado, o itinerario da sua reflexao filosofica € também o de sua propria
trajetoria de vida. Seu percurso pelo maniqueismo, ceticismo e platonismo o auxiliou
nesta integracdo.?!> Em sua vida, a busca pela verdade pela via unica da razdo nio o
conduziu a verdadeira felicidade, o que ndo significou seu desprezo pela atividade
intelectual. Entretanto, ¢ quando sua razao ¢ guiada pela fé que ele encontra a verdadeira
vida feliz, que, para ele, significa seu encontro com Deus.

Portanto, a sintese entre fé e razdo no pensamento agostiniano nao ¢ apenas uma
construgdo teorica, mas o reflexo de sua propria trajetdria intelectual e espiritual. A fé
abre o caminho e orienta a razao que foi iluminada pela graga de Deus, enquanto a razao
confirma, aprofunda e torna mais claro o que deve ser crido. Essa sintonia conduz o ser
humano a verdadeira sabedoria, que € o proprio Deus e o prazer de estar em comunhao
com Ele, ndo o acimulo de informagdes ou conhecimento. Em Agostinho, filosofia e
teologia, razdo e fé, ndo estdo em oposicdo, mas cooperam para 0 mesmo percurso de

busca pela verdade, no qual a inteligéncia se torna expressao de piedade e a fé em caminho

seguro para buscar o conhecimento da verdade e vida feliz.

4.4. Implicac¢oes dessa sintese para a filosofia e teologia crista
Ao longo desta dissertacdo, temos sinalizado que “a relagdo entre fé e razdo

constitui o nucleo essencial do método agostiniano na busca incansavel da felicidade ou

210 Batista, 2021, p. 101.
U Conf,, V, 5.
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da sabedoria”,’'® nicleo este que orienta todo o desenvolvimento do pensamento

agostiniano. Esse pensamento visa construir uma filosofia cristd capaz de fundamentar
grande parte da teologia cristd, contribuindo para a formag¢ao da visao sobre o ser humano,
bem como para a pratica intelectual, pastoral e apologética.

A sintese entre fé e razao ndo se limita a um exercicio intelectual circunscrito ao
combate contra o ceticismo, mas possui consequéncias de grande alcance tanto para a
filosofia quanto para a teologia cristd. Esta secdo tem por objetivo destacar algumas
implicacdes dessa epistemologia agostiniana. Ao articular essas duas dimensoes, o bispo
de Hipona ndo apenas responde aos desafios de sua época, mas também estabelece uma
estrutura que moldard profundamente o pensamento medieval e permanecerd como
referéncia para muitos pensadores cristaos até os dias atuais.

A primeira implicagdo da sintese agostiniana ¢ a superacao da leitura que coloca &
e razdo como antagonicas quando o assunto ¢ conhecimento. Em oposi¢do tanto ao
fideismo quanto ao racionalismo autossuficiente, Agostinho apresenta uma visao
integradora na qual ambas se complementam e se corrigem mutuamente. O filosofo Jonas
Madureira na construgdo do seu conceito de “inteligéncia humilhada”, que ¢ uma resposta
tanto ao fideismo, que nega a razdo, ¢ quanto o racionalismo, que nega a fé como

necessaria para o conhecimento?®!'*

, tem no pensamento agostiniano um grande
referencial.>!® Esta relagdo bem construida, na qual a fé abre o caminho para a verdade,
orienta a razao em sua tarefa de investigacdo e compreensao; alinhado com uma razao
que consolidade e aprofunda a f¢, acabam como o antagonismo sugerido. Dessa forma, o
pensamento agostiniano evita os extremos que, de um lado, reduzem a fé a um
assentimento acritico, e, de outro, restringem a razao a um exercicio fechado em si
mesmo. A complementaridade entre fé e razdo abre caminho para uma epistemologia
crista que reconhece tanto a confianca quanto a reflexdo como dimensdes necessarias do
conhecimento.

Outra implicagdo importante da sintese agostiniana € o auxilio na formag¢ao de uma
filosofia cristd. Como observam Gilson e Boehner, “na pessoa de Agostinho a filosofia

patristica e, quica, a filosofia cristd como tal, atinge o seu apogeu”.?!® Para Agostinho, a

filosofia ¢ uma forma de se encontrar a vida feliz e para isso a posse da verdade ¢

213 Freitas, 1999, p. 249.
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fundamental. Para o hiponense, esta verdade é pessoal, é o proprio Deus. Por isso, o
processo filos6fico ndo se restringe a investigacao de principios abstratos, mas assume a
forma percurso espiritual, no qual a razdo, iluminada pela fé, conduz a alma ao encontro
da verdade eterna.

A compreensdo filoséfica do bispo de Hipona reflete um carater existencial e
teleoldgico: ndo se trata de acumular saber pelo saber, mas de buscar a sabedoria que
conduz para a vida feliz. Como observam Kunzler e Favoreto: “Na busca da compreensao
do que seja essencial na vida do homem, Agostinho se preocupa em compreender a
origem e o destino do homem buscando distinguir o que € permanente e eterno do que €
mutavel”.?!” A ideia de conversio esta vinculada a esta implicagdo existencial, sem ser
diminuida a ideia de uma mudanca religiosa, mas uma reorientagdo plena, desejos, planos,
tudo em direcdo a verdade.?'®

Dessa maneira, a filosofia cristd encontra em Agostinho ndo apenas um método,
mas também uma cosmovisdo. Toda reflexdo intelectual esta orientada para Deus. Ao
integrar fé e razao nesse percurso, o bispo de Hipona langa as bases de uma tradi¢ao
filosofica que influenciard profundamente o pensamento cristdo e abrird caminho para
compreender a filosofia ndo em oposi¢ao, mas em didlogo com a teologia. Pois, por meio
do seu pensamento, “a associacdo da boa filosofia com a verdadeira religido encontra
plenitude, cumprindo assim a perfeicdo do designo da prépria filosofia, que, de acordo

com ele, consiste em amar o Deus-sabedoria”.?'’

“Agostinho, preocupado com a vida real e concreta, mais do que em manter
separadas dimensdes que sabe serem diferentes — razdo e fé, filosofia e
teologia —, procura servir-se delas simultaneamente, como de instrumentos
complementares e integrantes, na busca permanente da Verdade e da Vida,
seja, do Deus Unico e Necessario.”?2°

Partindo dessa relagdo de cooperagdo entre os saberes, a sintese agostiniana entre
fé e razdo também se revela fundamental para a teologia crista. Para Agostinho, a teologia
ndo se reduz a um exercicio fideista, nem se confunde com especulacdo filosofica

racionalista, mas consiste em reflexdo racional iluminada pela fé.>! Essa compreensdo
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assegura para a teologia o carater de ciéncia?’*? que parte da revelagdo, mas que ndo se
exime da investigagao critica e sistematica. A fé fornece os contetidos primeiros, enquanto
a razdo organiza, interpreta e articula os conteudos, tornando-os compreensiveis e
comunicaveis.

Essa dinamica foi decisiva para a tradigdo cristd posterior, que encontrou em
Agostinho a base para compreender a teologia como um exercicio da fé e da razdo em
busca do conhecimento. A expressdo, fides quaerens intellectum (f¢ em busca de
compreensao), de Anselmo da Cantuaria, ¢ uma marca da influéncia de Agostinho em seu
pensamento.?”*> Como escreveu Jodo Paulo II: “A sintese feita por Santo Agostinho
permanecerd como a forma mais elevada de reflexdo filoséfica e teologica que o
Ocidente, durante séculos, conheceu”.??* O bispo de Hipona fornece a teologia cristd nio
apenas um método, mas também uma justificativa epistemoldgica: crer ndo dispensa o
pensar, antes o exige como aprofundamento da verdade recebida.

Outra implicacao da sintese agostiniana ¢ a condi¢do antropologica e espiritual do
ser humano. Para Agostinho, a fé e a razdo ndo sdo apenas faculdades intelectuais em
dialogo, mas dimensdes constitutivas do itinerario espiritual da pessoa em sua busca por
Deus. A fé inaugura o movimento interior de confianga, sem o qual nao ha conhecimento
verdadeiro; a razdo, ao mesmo tempo, ¢ chamada a ordenar e discernir essa busca,
conduzindo o sujeito a contemplacao da verdade. Assim, o homem nao precisa sair de si
para encontrar a Deus, pois ¢ no interior da pessoa, iluminada pela fé, que a razao
descobre a verdade eterna. Ele chega a mencionar a sua propria experiéncia com as dores
da vida como meio de conhecer a Deus, “Vos me estimulaveis com um misterioso
aguilhdo para que estivesse impaciente até me certificar da vossa existéncia, por uma
intui¢do interior”. Ele continua: “A vista perturbada e entenebrecida da minha inteligéncia
melhorava, de dia para dia, com o colirio das minhas dores salutares”.??> Além disso:
“Deus dotou o homem de razdo e inteligéncia, devendo buscar o verdadeiro sentido da
vida, ou seja, a vida eterna, atingida apds a morte de uma vida sagrada”.??® Essa

concepgdo tem profundas consequéncias espirituais. O processo de conhecer nio se

222 O termo “ciéncia” € usado a partir da seguinte analise de Clodovil Boff (1998, p. 92): “A teologia pode
ser considerada uma ciéncia na medida em que se edifica sobre a andlise critico-metddica das verdades da
fé. Ela busca sistematicidade e dinamismo, organizando-se como um corpo de saber unificado segundo
principios internos de estruturagcdo. Assim, sua natureza cientifica reside na capacidade de articular fé e
razdo em um modelo que combina reflexdo critica e rigor metodologico.”
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esgota com a aquisi¢ao de informagdo, mas se torna caminho de conversdo, no qual a
inteligéncia ¢ purificada da vaidade e orientada para a sabedoria, percurso que leva até a
vida feliz. Desprezar a razdo humana ¢ rejeitar o mysterium fidei, que se expressa na
criagio de um ser humano dotado de razdo, de capacidade cognitiva.??’” Desse modo, a
antropologia agostiniana se enraiza em uma visao integrada, onde a busca do saber ¢, em
ultima instancia, uma busca de Deus.

Todo o processo de desenvolvimento da sintese fé e razio no pensamento
agostiniano acontece durante sua busca pela verdade, o que por sua vez, esta conectado
com a sua formagdo intelectual. Por isso, outra implicagdo decorrente esta na formacgao,
no processo educacional que sua tese implica. Agostinho efetiva “um projeto de formagao

cristd, a busca da verdade é um elemento da acdo humana’??®

que exercita fé e razao e
sua busca de fruir da Verdade. A formag¢ao do monastério de Hipona dirigido por ele ¢
marcado pelo estudo e oragdo como praticas que valoriza essas duas dimensdes do
desenvolvimento intelectual.

Portanto, a contribuicao de Agostinho se revela ndo apenas como uma resposta aos
céticos ou aos maniqueus de seu tempo, mas como uma alternativa filosofica que, em sua
proposi¢do, busca integrar a fé e a razdo como caminho possivel na busca pela verdade.
A fé que ilumina a razdo e a razao que aprofunda a fé apresentam-se como uma pedagogia
espiritual e uma pratica intelectual voltadas para Deus. Essa sintese permanece como
heranga para a filosofia e a teologia crista contemporaneas, revelando uma sabedoria
auténtica que nao se reduz a um fideismo dogmatico nem a um racionalismo rigido, mas

se realiza como movimento de conversao integral do ser humano em dire¢ao a Verdade

eterna.

227 Chacon, 2015, p. 255.
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5 CONCLUSAO

A epistemologia agostiniana, marcada pela relagdo entre razdo e fé, produz uma
reflexdo profunda sobre a natureza do conhecimento e sua relagdo com a busca pela
verdadeira felicidade. Ao longo desta dissertagdo, procuramos mostrar como Agostinho
compreende a fé ndo como obstaculo, mas como elemento constitutivo e essencial da
jornada intelectual em dire¢do a Deus e a sabedoria auténtica.

Desde a juventude, Agostinho foi movido por um desejo incansavel na busca da
sabedoria, que para ele era entendida como a verdadeira felicidade. Esse desejo o
conduziu por muitas correntes filosoficas de seu tempo, até reconhecer na experiéncia de
fé o fundamento para alcancar o que procurava, o verdadeiro conhecimento, o inico capaz
de trazer paz ao seu coragao.

Dessa forma, para o bispo de Hipona, a fé ndo significava a negagao da razao, mas
sua complementacdo e elevagdo. Pela aceitacdo humilde da revelagdo divina, a razdo
encontra a possibilidade de transcender seus proprios limites e alcangar uma compreensao
mais profunda das verdades eternas, que € o proprio Deus. A fé, nesse movimento, nao
apenas ilumina a investiga¢do racional, mas transforma todo o processo de busca,
conduzindo o ser humano a plenitude do entendimento de Deus.

Reconhecer essa dimensao na epistemologia agostiniana ¢ um convite a repensar
nossa propria concepcao de conhecimento e felicidade. Seu pensamento ¢ uma
adverténcia ao uso da razdo com unico meio de conhecer, assim como, o uso do saber
como mera técnica. Somasse a isso, a adverténcia para aqueles que usam a fé
desconectada do uso da razao, desprezando a capacidade racional humana, que Agostinho
enxergava com imagem de Deus no ser humano.

Em ultima instancia, a reflexdo epistemoldgica de Agostinho nos desafia a
ultrapassar as fronteiras estreitas do intelecto humano e a abrir-nos a verdadeira fonte da
sabedoria e da felicidade. A fé ¢ entendida como confianga que ilumina e transforma e ¢
possivel vislumbrar a plenitude do conhecimento de Deus e encontrar a realizagdo mais
profunda da condi¢do humana.

Diante desse percurso, fica evidente que a resposta agostiniana ao ceticismo
ultrapassa os limites de uma polémica circunstancial e se estabelece como contribui¢do
perene para o pensamento filosofico e teoldgico. Sua epistemologia, ao integrar fé e razao,

ndo apenas afirma a possibilidade do conhecimento, mas também redefine o proprio
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sentido da busca intelectual, vinculando-o a um horizonte existencial e espiritual. Nesse
sentido, a reflexdo aqui desenvolvida procurou evidenciar que a proposta de Agostinho
continua a interpelar os debates contemporaneos sobre verdade, divida e crenca,
mostrando que o conhecimento ndo se esgota na técnica ou na abstragdo, mas encontra
sua plenitude na abertura a transcendéncia. Assim, a sintese agostiniana se revela nao
apenas como heranga do passado, mas como chave interpretativa para repensarmos, ainda

hoje, a relagdo entre filosofia, teologia e vida.
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