UNIVERSIDADE FEDERAL FLUMINENSE
INSTITUTO DE CIENCIAS HUMANAS E FILOSOFIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA

CAROLINA SARZEDA REIS COUTO

FEDERICI CONTRA E ATRAVES DE FOUCAULT:

contribuicdes de uma perspectiva feminista ao estudo do biopoder

Niteroi
2023



CAROLINA SARZEDA REIS COUTO

FEDERICI CONTRA E ATRAVES DE FOUCAULT:

contribuigdes de uma perspectiva feminista ao estudo do biopoder

Dissertagdo de Mestrado apresentada ao
Programa de Pds-Graduacdo em Filosofia do
Departamento de Filosofia do Instituto de
Ciéncias Humanas e Filosofia da Universidade
Federal Fluminense como requisito parcial para
a obtencdo do titulo de Mestre em Filosofia.

Orientador: Prof. Dr. André Constantino
Yazbek

Niteroi
2023



Ficha catalogréafica automatica - SDC/BCG
Gerada com informacdes fornecidas pelo autor

Cc871f Couto, Carolina Sarzeda Reis
Federici contra e através de Foucault : Contribui ¢cdes de
uma perspectiva fem nista ao estudo do bi opoder / Carolina
Sarzeda Reis Couto. - 2023.
155 f.

Oientador: André Constantino Yazbek.
Di ssertacgédo (mestrado)-Universi dade Federal Flum nense,
Instituto de G éncias Humanas e Filosofia, Ntero6i, 2023.

1. Federici. 2. Foucault. 3. Género. 4. Blopoder. 5.

Producdo intelectual. |. Yazbek, André Constantino,
orientador. II. Universidade Federal Flum nense. Instituto de
Ci éncias Humanas e Filosofia. Ill. Titulo.

CDD - XXX

Bibliotecério responséavel: Debora do Nascimento - CRB7/6368




CAROLINA SARZEDA REIS COUTO

FEDERICI CONTRA E ATRAVES DE FOUCAULT:

contribuicdes de uma perspectiva feminista ao estudo do biopoder

Dissertacdo de Mestrado apresentada ao
Programa de P6s-Graduagao em Filosofia
do Departamento de Filosofia do Instituto
de Ciéncias Humanas e Filosofia da
Universidade Federal Fluminense como
requisito parcial para a obtengao do titulo

de Mestre em Filosofia.

Aprovada em 14 de Fevereiro de 2023.

BANCA EXAMINADORA

. Assinado de forma digital por
Andre Constantino Andre Constantino Yazbek

Yazbek Dados: 2023.03.23 09:51:06
-03'00'

Prof. Dr. André Constantino Yazhek
(PFI/ UFF) — orientador

Tereza Cristina B. Assinado de forma digital por

. Tereza Cristina B. Calomeni
Calomeni Dados: 2023.03.23 08:32:14 -03'00'

Prof2. Dr2. Tereza Cristina B. Calomeni
(PFI/UFF) — arguidora

Documento assinado digitalmente

b CARLA RODRIGUES
g ol Data: 23/03/2023 08:26:37-0300

Verifique em https://validar.iti.gov.br

Profd. Dr2. Carla Rodrigues
(PPGF/UFRJ) — arguidora

Niteroi
2023



AGRADECIMENTOS

Os agradecimentos de um trabalho talvez sejam como aquele momento em que,
finalmente, um nimero de maégica tem seu trugque revelado: a ilusdo leve, sem maculas,
demonstra-se produto de uma grande e pesada engrenagem. Finda a magia. Em nosso caso, esta
revelagdo passa longe de nos desencantar: perceber a maquinaria dos bastidores traz mais
articulacGes e forca a nossa escrita. Assim, € preciso dizer que esta dissertacdo so se apresenta
hoje porque foi sustentada pelo apoio direto e indireto de muitos parceiros, fazendo dos
agradecimentos uma tarefa incontornavel.

Por isso, agradeco:

a meu orientador André Yazbek pela dedicacdo e delicadeza. Sua atencdo viabilizou
este trabalho.

a Danichi Mizoguchi, que assumiu extraoficialmente a funcdo de coorientador desta
dissertacdo, pela parceria, rigor e amizade. Sua aposta na alegria fez essa escrita possivel.

a Frederico Lemos pelo apoio inominavel e pelo vigor. Sua habilidade em sustentar a
diferenca inspirou as paginas que se seguem.

a Theo Lemos pela perspicacia, inteligéncia e traquinagem.

a Antonio, Anna e Miguel que, ternamente, ainda me ensinam sobre a tarefa vital.

a Hélia, Walder e Lucia que, amorosamente, me impulsionam e apoiam.

a Paloma Meirelles e Ju Cecchetti pela escuta impar e pela forca de nossos encontros.

a Thiago Gonzalez pela disponibilidade e conversa sensivel.

a Vladimir Moreira pelas leituras e pela insisténcia militante.

a Clara, Gabriel, Belle pela tessitura semanal.

a Raquel e Cecilia Roxo e as Marinas Ramminger e Machado por se fazerem uma base
solida.

a Lais Amado, Mario Morel, Lucas Donhauser, Bruna Pinna, Paulo Scott, Ana Paula
Duarte, Argus Tendrio, Jodo Victor Bizarro, Géssica Oliveira, Victor Reis e Taina Oliveira pela
acolhida e pelo trabalho generoso.

aos funcionérios da Universidade Federal Fluminense de Niterdi pela manutencdo dos
bastidores desta escrita.

a CAPES pela concessdo da bolsa que fez possivel minha dedicacdo as atividades de
mestrado entre 2020 e 2023.



RESUMO

O livro Caliba e a bruxa: mulheres, corpo e acumulacao primitiva (2004) de Silvia Federici é
notadamente atravessado por trés marcos conceituais, referentes a seus subtitulos: o feminista,
o foucaultiano e o marxista. A cada um desses pontos de referéncia, seria possivel dizer que a
autora tanto presta tributos quanto tece uma critica. E 0 que parece ocorrer com 0 marco
foucaultiano da obra. Referindo-se ao primeiro volume de Histéria da sexualidade, de Michel
Foucault, intitulado A vontade de saber, Federici afirma que o estudo da caca as bruxas dos
séculos XVI e XVII representaria uma omissao no projeto foucaultiano de uma Histéria da
sexualidade e “desafiaria” sua formulagdo do biopoder. Assim, neste trabalho, objetivamos
analisar as criticas de Federici a genealogia do biopoder em Foucault no intuito de melhor
compreender os sentidos dessa critica. Nossa primeira tarefa foi assimilar a formulagcdo do
conceito de biopoder no proprio Foucault. Deste modo, nos dois primeiros capitulos de nossa
dissertacdo, observamos alguns aspectos da genealogia foucaultiana a partir de elementos das
obras: Vigiar e Punir (1975) e A vontade de saber (1976). Em seguida, interessamo-nos por
retracar os argumentos gerais de Caliba e a bruxa para, nestes marcos, situar sua critica ao
biopoder. Em nosso terceiro capitulo, portanto, apresentamos: 1) os antecedentes do
pensamento feminista marxista da autora; 2) sua leitura da acumulacdo primitiva; 3) sua
abordagem para o corpo e 4) o biopoder a luz da grande caca as bruxas. Neste ponto,
observamos como Federici situa a caga as bruxas a partir da crise demogréafica dos séculos XVI
e XVII e aponta que, nestes séculos, ja se poderia notar um interesse politico pelo crescimento
populacional e pela reproducgéo — o que a faz sugerir o aparecimento dos “primeiros elementos”
de um “regime de biopoder”. Ainda no terceiro capitulo, esbo¢camos a seguinte hipdtese de
leitura: com suas criticas, Federici estaria mapeando um Estado “proto-biopolitico” para 0s
séculos XVI e XVII na Europa — um Estado de fei¢des soberanas classicas, mas ja atravessado
pelo surgimento dos instrumentos disciplinares e populacionais de adestramento do corpo.
Sugerimos, ainda, que esta proto-composicao teria por exigéncia a cria¢do da figura da mulher
como uma primeira elaboragdo politica de corte imanente ao corpo populacional: o género
agiria, por um lado, como a organizacdo de um tipo biol6gico feminino, por outro, como o
prentncio de um ‘“racismo de Estado”, segundo a terminologia de Foucault. Finalmente,
avaliamos que, para pensar o biopoder, um encontro entre a perspectiva feminista de Federici e
a genealogia do poder foucaultiana é possivel, na medida em que, seguindo Scasserra (2018),
esta relagdo ndo nos parece nem de absoluta ruptura nem de continuidade acritica.

Palavras-chave: Federici; Foucault; Género; Biopoder; Soberania.



RESUME

Le livre Caliban et la sorciére : femmes, corps et accumulation primitive de Silvia Federici est
notamment traverse par trois cadres conceptuels, en référence a ses sous-titres : le féministe, le
foucaldien et le marxiste. A chacun de ces points de référence, on pourrait dire que I'auteur rend
a la fois hommage et fait une critique. C'est ce qui semble se passer avec le cadre foucaldien de
I'ouvrage. En référence au premier volume de I'ouvrage Histoire de la sexualité, de Michel
Foucault, intitulé La volonté de savoir, Federici affirme que I'étude de la chasse aux sorciéres
des XVI¢ et XVII° siecles représenterait une énorme omission dans le projet foucaldien d'une
Histoire de la sexualité et « remettrait en cause » sa formulation du biopouvoir. Dans cette
recherche, donc, nous avons pour objectif analyser la critique de Federici sur la généalogie du
biopouvoir de Foucault afin de mieux comprendre le sens de cette critique. Notre prémiere tache
a été de comprendre la formulation du concept de biopouvoir chez Foucault lui-méme. Ainsi,
aux deux premiers chapitres de notre travail, nous avons observé certains aspects de la
généalogie foucauldienne a partir d’éléments des ceuvres : Surveiller et punir (1975) et La
volonté de savoir (1976). Puis, nous avons retracé les grandes lignes de Caliban et la sorciéere
pour ensuite situer sa critique au biopouvoir. Dans notre troisieme chapitre nous avons, donc,
présenté: 1) le contexte de la pensée féministe marxiste de Federici; 2) sa lecture sur
I’accumulation primitive; 3) sa lecture sur le corps; 4) le biopouvoir vu a partir de la chasse aux
sorciéres. A ce moment-1a, on a observé comment Federici situe la chasse aux sorciéres a partir
de la crise démographique des XVI° et XVI1° siécles et souligne que, dans ces siécles I3, il était
déja possible noter um intérét politique par I’expansion de la population e par la reproduction
— ce qui lui fait suggérer la production de « I’amorce » d’un « régime de biopouvoir ». Toujours
dans le troisiéme chapitre, nous avons donc présenté I’hypothese de lecture suivante : avec sa
critique, Federici serait en train de cartographier un Etat « proto-biopolitique » pour les XVI1°
et XVII® siécles en Europe — un Etat qui présent les caractéristiques classiques de la
souveraineté, mais déja traversé par I’émergence d’instruments disciplinaires et populationnels
de docilisation du corps. En outre, nous avons suggéré que cette proto-composition aurait pour
exigence la création de la figure de la femme en tant qu’une premiére élaboration politique de
la coupure immanente au corps de la population: d’une part, le genre agirait comme
I’organization d’un type biologique féminin, d’autre part, comme la préfiguration d’un «
racisme d’Etat », selon la terminologie de Foucault. Enfin, nous avons évalué que, pour penser
le biopouvoir, une rencontre entre la perspective féministe de Federici et la généalogie
foucaldienne du pouvoir est possible pour autant que, selon Scasserra (2018), cette relation ne
nous semble ni de rupture absolue ni de continuité non critique.

Mots-clés: Federici; Foucault; Genre; Biopouvoir; Souverainete.
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Introducéo

Neste trabalho, estamos localizados em torno de um conceito — o do biopoder — e de
um interesse — 0 de investigar as possiveis contribuicbes de uma perspectiva feminista da
historia ao estudo deste conceito — supondo que um encontro entre 0s temas possa contribuir
para a analise dos processos politicos em curso no capitalismo contemporaneo e de resisténcia
as suas modalidades de dominag&o e assujeitamento. Para tanto, partimos da leitura de Caliba
e a bruxa: mulheres, corpo e acumulacdo primitiva (2004) de Silvia Federici e das conexdes
gue a autora aponta entre a historia das mulheres, no evento da grande caca as bruxas na Europa,
e a obra do filésofo Michel Foucault, no ponto em que se refere a sua Histdria da sexualidade:
a vontade de saber (1976). H4, na obra de Silvia Federici, o levantamento de um problema em
relacdo a abordagem foucaultiana do poder, diante do qual poderiamos elaborar a seguinte
questdo: uma historia da sexualidade, feita sem a devida atencéo aos corpos femininos, poderia
resultar em ferramentas conceituais suficientemente precisas aos problemas da atualidade, em
particular a violéncia de género? Em outras palavras, seria possivel fazer uma andlise politica,
levando em conta o problema das mulheres, a partir de uma grade conceitual foucaultiana?
Parece que essas sdo questdes levantadas por Silvia Federici, em seu livro Calibd e a bruxa.

Silvia Federici atribui a publicacdo de Caliba e a bruxa mais de trés décadas de
pesquisa. Um trabalho cujo objetivo original era o de, partindo de uma anéalise historica,
demonstrar que a violéncia contra as mulheres é produto da formacdo do capitalismo e das
novas fungbes sociais atribuidas a partir das diferencas sexuais e, portanto, se descreve em
relacBes de exploracdo. Com isso, diverge da acepc¢do que toma a questdo das mulheres como
um resquicio pré-moderno (FEDERICI, 2017, p. 11-12) e assume “o trabalho ndo remunerado
das mulheres” como “um dos principais pilares da producdo capitalista, ao ser o trabalho que
produz forga de trabalho” (Ibid., p. 12). Encontramos boa parte do desenvolvimento destes mais
de trinta anos de reflexdo e pesquisa de Federici (20193, p. 16) em O ponto zero da revolugéo:
trabalho domeéstico, reproducédo e luta feminista (2012): partindo da cidade de Parma e das
mées italianas, onde nasceu, até o Coletivo feminista internacional e o verdo de 1972%, onde
cresceu em sua atividade feminista, esta obra nos interessa na medida em que permite situar o
percurso do pensamento da autora atrelado a seu contexto militante. No texto que introduz O

ponto zero da revolugédo, e em revisdo do histdrico militante-conceitual que fez parte da

1O verdo de 1972 é o momento em que os movimentos do “International Wages for Housework Campaign
[Campanha internacional salarios para trabalho doméstico] [se dao]. A Wages for Housework era bastante singular,
pois reunia correntes politicas originarias de diferentes partes do mundo e de diversos setores do proletariado
mundial, cada uma enraizada em uma histéria particular de lutas e buscando um terreno comum, fornecido e
transformado pelo nosso feminismo” (FEDERICI, 2019a, p. 22).



10

concepgdo de seu pensamento, a autora diz que a andlise da questdo das mulheres se deu
“através” de categorias herdadas pelos movimentos que lhe serviram de referéncia “[...] €
também contra elas” (Ibid., p. 23). “Através e contra” parece guardar um sentido importante
para a relacdo entre o pensamento da autora e seus marcos referenciais. Ainda em referéncia a
esses movimentos — sobretudo os operaistas italianos? — Federici demonstra um pouco mais do
que se trata essa relacao:

Em suma, nds ndo aceitamos passivamente as licbes dos movimentos ja
mencionados, mas as viramos de cabeca para baixo, expusemos seus limites e
usamos seus tijolos tedricos para construir um novo tipo de subjetividade e
estratégia politicas (Ibid., p. 25).

Parece também ser nesse sentido — através e contra — que a autora faz referéncia ao
marco conceitual foucaultiano em Caliba e a bruxa, obra original de 2004, para estudar o tema
do corpo. Pois, embora o “corpo” apare¢a como subtitulo da obra ¢ o marco foucaultiano como
referéncia declarada textualmente (Id., 2017, p. 25), vemos logo adiante que a autora trata essa
referéncia de modo bastante peculiar.

Outra pergunta que Calibd e a bruxa analisa é aquela proposta pelas
perspectivas opostas que oferecem as analises feministas e foucaultianas sobre

o corpo, tal como sdo aplicadas na interpretacdo da histéria do
desenvolvimento capitalista (Ibid., p. 31).

Segundo narra Federici®, houve um momento em que as mulheres de sua geragio (anos
1970-80) se viram numa trincheira entre o 1éxico feminista socialista e o aparato conceitual
feminista radical estadunidense. As socialistas* analisavam a opressdo contra as mulheres como
fruto de uma realidade de trabalho assalariado, realidade que, no entanto, lhes era parcialmente

alheia ja que o trabalho doméstico feminino ndo era assalariado. As feministas radicais®, por

20 operaismo “[...] desenvolveu-se na Italia, no inicio dos anos 60, como resultado do ressurgimento das lutas nas
fabricas, o que levou a uma critica radical ao ‘comunismo’ e a uma releitura de Karl Marx que influenciaram toda
uma geracao de ativistas — esse movimento ainda conserva seu poder analitico diante do interesse mundial pelo
movimento autonomista italiano” (FEDERICI, 2019a, p. 22-23).

3 Cf. FEDERICI, 2017, p. 16, 17; 1d., 20194, p. 22-26.

4 Parece-nos haver ai uma discussdo com as feministas socialistas ao passo que estas compreenderiam prevalecer,
como modo de opressdo as mulheres, unicamente o sistema de exploragdo produtivo capitalista. Nesse caso, a
liberagdo das mulheres das relagGes opressivas estaria atrelada a introducéo das mulheres nas relagdes produtivas
de trabalho, ja que as mulheres donas de casa estariam de fora das relagdes de exploragdo de trabalho. Fazendo
valer, em Gltima instancia, o pressuposto de que é apenas em chdo de fabrica que a solidariedade entre o operariado
pode se passar e, portanto, uma verdadeira luta de classes.

> Embora ndo as mencione, Federici parece se referir as feministas radicais estadunidenses dos anos 70 e 80 que,
a partir de obras como as de Kate Millet, com Sexual Politics (1969), e de Sulamith Firestone, com The_Dialetic
of Sex: the case for a feminist revolution (1970), estabelecem a nocdo de patriarcado enquanto um sistema de
dominagao e controle dos homens sobre as mulheres em dada sociedade. Conforme demonstra o slogan “o pessoal
¢é politico”, nascido nesse contexto, o feminismo radical assume que as relagdes entre homens e mulheres deveriam
ser pensadas politicamente. Ademais, as feministas radicais assumiriam que as mulheres constituiriam uma espécie
de “sexo-classe” e que a principal contradi¢do da sociedade deveria ser pensada em termos do género, porque seria
este e ndo a classe o embate mais essencial das sociedades. Federici, por sua vez, questiona essa vertente em sua
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sua vez, explicavam a dominagdo patriarcal a partir de estruturas culturais independentes das
relacdes de produgdo e de classe e, com isso, tampouco conseguiam alcancar a realidade do
trabalho doméstico nao remunerado. A realidade das mulheres nas relagdes capitalistas passou
a apontar ai importantes limites. Nesse contexto, os movimentos Wages for Housework nos
anos 70 passaram a discutir sobre a produ¢ao de valor do trabalho doméstico, do trabalho sexual
e do trabalho de cuidado — tudo aquilo que até entdo se apinhava nas filigranas de um “segredo
da produtividade do capital”, do “feitico do capital” —, € com estudiosas como Mariarosa Dalla
Costa e Selma James estas atividades puderam ganhar estatuto de trabalho reprodutivo: um
trabalho que produz forca de trabalho. Trata-se, portanto, de um trabalho nao remunerado sobre
o qual se assenta a exploragdo do trabalho assalariado, sendo, assim, o “segredo de sua

produtividade”.

A campanha por saldrios para o trabalho doméstico teve inicio no verdo de
1972, na cidade italiana de Padua, com a formagdo International Feminist
Collective [Coletivo Feminista Internacional], composto por mulheres da
Italia, da Inglaterra, da Franca e dos Estados Unidos. O objetivo era provocar
um processo de mobilizagdo feminista internacional que forcaria o Estado a
reconhecer o trabalho doméstico como um trabalho — ou seja, uma atividade
que deve ser remunerada, pois contribui para a produgdo da forga de trabalho
e produz capital, favorecendo qualquer outra forma de producdo. A WfH
[Wages for Housework] apresentava uma perspectiva revolucionaria ndo so6
por expor as causas profundas da opressdo das mulheres na sociedade
capitalista, como também os principais mecanismos utilizados pelo
capitalismo para perpetuar seu poder e manter a classe trabalhadora dividida
(Id., 2019a, p. 26).

Vejamos que ha ja ai um importante deslocamento da questdo da violéncia contra as
mulheres: ndo ¢ apenas da figura da opressdo de que se trata, mas de seu vinculo com relagdes
de produgdo. Ora, essas discussdes logo apresentardo a necessidade de refazer a historia da
transi¢do do feudalismo para o capitalismo a partir da historia das mulheres. O que fard com
que as pesquisadoras se deparem com os fendomenos da caga as bruxas dos séculos XVI e XVII.
E a partir das discussoes de Federici, a caga as bruxas aparecera, entdo, situada como parte do
processo de acumulacdo primitiva de capital e como despontar do processo da producao de um
biopoder. Montar uma madaquina de reprodu¢do sobre a figura da mulher pareceu ser

imprescindivel para o capitalismo®. A partir da mecanizagio do corpo proletirio e a

tendéncia de “explicar a discriminag¢do sexual € o dominio patriarcal a partir de estruturas trans-historicas, que
presumivelmente operavam com independéncia das relagdes de producéo de classe” (FEDERICI, 2017, p. 16). Em
suma, a critica de Federici se dirige a tendéncia em colocar a estrutura patriarcal como centro das explicagBes para
a opressao de género sem, contudo, explicitar os marcos histéricos que constituiriam esta relacéo.

6 E interessante notar alguns usos da nog¢do de reproducdo para a autora: “[...] no capitalismo a reproducéo
geracional dos trabalhadores e a regeneracdo cotidiana de sua capacidade de trabalho se converteram em um
‘trabalho de mulheres’, embora mistificado pela sua condi¢do de ndo assalariado, como servigo pessoal e até
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transformagdo das mulheres em “méquina de producdo de novos trabalhadores” (/d., 2017, p.
26), permitiu-se “que o Estado e empregadores usassem o salario masculino como instrumento
para comandar o trabalho das mulheres” (/bid., p. 146).

[...] assim que a terra foi privatizada e as relagdes monetarias comegaram a
dominar a vida econOmica, elas [as mulheres] passaram a encontrar
dificuldades maiores do que as dos homens para se sustentar, tendo sido
confinadas ao trabalho reprodutivo no exato momento em que este trabalho
estava sendo desvalorizado. [...] [A] importancia econdmica da forga de
trabalho realizada no ambito doméstico e sua fungdo na acumulagao do capital
se tornaram invisiveis, sendo mistificadas como uma voca¢do natural e
designadas como “trabalhos de mulheres” (/bid., p. 144-145).

E no intuito da desnaturalizacdo das funcdes reprodutivas que, em Caliba e a bruxa,
Silvia Federici situa a historia das mulheres como a histéria das classes, uma vez que a divisdo
sexual do trabalho ¢ historicamente e atualmente necessaria para que o projeto capitalista possa
se suceder. E ¢ importante notar a explicitacdo que a autora faz nesta obra:

“Mulheres”, entdo, no contexto deste livro significa ndo somente uma historia
oculta que necessita se fazer visivel, mas também uma forma particular de
exploragdo e, portanto, uma perspectiva especial a partir da qual se deve
reconsiderar a historia das relagdes capitalistas (/bid., p. 27).

Parece, com a demonstracdo que a autora faz na obra, que entre a expropriacdo de
terras que marca a transi¢do para o capitalismo e a opressdo contra as mulheres hd mais
parentesco do que se poderia supor. Se a divisdo das classes € necessaria para que o corpo
proletario produza um mais-valor do qual ndo toma parte nos dividendos, assim também o ¢
uma divisdo sexual do trabalho: a autora destaca a separagdo entre o trabalhador assalariado
dos meios de produgdo da vida bioldgica e social, reservando essa fungdo de trabalho as figuras
feminizadas. E essa separagdo, situada dentro do processo de “transicdo” para o capitalismo,
produz uma clivagem dentro da propria classe proletaria, resultando em que os trabalhadores
produtivos tenham a autonomia do salério e as trabalhadoras reprodutivas tenham seu trabalho
percebido como dado natural, disponivel ilimitadamente. E necessario compreender a producéo
da diferenca sobre a qual se acumulou a divisdo dos trabalhos produtivo e reprodutivo. E
Federici parece entender a divisdo sexual do trabalho, para a qual se designou uma funcéo
reprodutiva do trabalho, enquanto um processo de disciplinamento dos corpos. A primeira

maquina do capitalismo foi um corpo, dira a autora em seu terceiro capitulo (Ibid., p. 268).

mesmo como recurso natural” (FEDERICI, 2017, p. 26, nota 2). “Com o desaparecimento da economia de
subsisténcia que havia predominado na Europa pré-capitalista, a unidade entre producéo e reproducao, tipica de
todas as sociedades baseadas na producao-para-0-uso, chegou ao fim conforme essas atividades foram se tornando
portadoras de outras relagdes sociais e eram sexualmente diferenciadas. No novo regime monetario, somente a
producdo-para-o-mercado estava definida como atividade criadora de valor, enquanto a reproducédo do
trabalhador comecou a ser considerada como algo sem valor do ponto de vista econdmico e, inclusive, deixou de
ser considerada um trabalho” (Ibid., p. 145, grifo nosso).
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Assim, a autora parece inserir, na histéria de classe, o processo de disciplinamento corporal das
mulheres e o processo de reproducdo da vida a partir da biopolitica.

Nesse ponto, acreditamos estar um nddulo importante de sua critica a Foucault: a
indiferenciacdo entre as histdrias da sexualidade femininas e masculinas e o desinteresse pelo
disciplinamento das mulheres. A esse respeito, vemos que a critica ao autor francés em Caliba
e a bruxa é bastante explicita desde a introducdo da obra e parece se apontar para as
insuficiéncias das concepgdes foucaultianas a respeito de um “disciplinamento do corpo” e das
“técnicas de poder”.

Como destacamos, a analise de Foucault sobre as técnicas de poder e as
disciplinas a que o corpo se sujeitou ignora o processo de reproducéo, funde
as historias feminina e masculina num todo indiferenciado e se desinteressa
pelo “disciplinamento” das mulheres, a tal ponto que nunca menciona um dos
ataques mais monstruosos perpetrados na Era Moderna contra o corpo: a caga
as bruxas (Ibid., p. 19 — grifo nosso).

Mais adiante, Federici ainda desenvolve uma critica a propria nocdo foucaultiana de

poder:

[...] Foucault fica tdo intrigado pelo carater ‘produtivo’ das técnicas do poder
de que o corpo foi investido, que sua analise praticamente descarta qualquer
critica das relagfes de poder. O carater quase defensivo da teoria de Foucault
sobre o corpo como algo constituido puramente por praticas discursivas, e de
gue esta mais interessado em descrever como se desdobra o poder do que em
identificar sua fonte. Assim, o Poder que produz o corpo aparece como uma
entidade autossuficiente, metafisica, ubiqua, desconectada das relagdes
sociais e econdmicas, e tdo misteriosa em suas variagdes quanto uma forca
motriz divina” (Ibid., p. 34 — grifo nosso).

Em Caliba e a bruxa, Silvia Federici parece sugerir que a concepcao de biopoder em
Foucault seria insuficiente. Nesse ponto, diz a autora, uma andlise da caca as bruxas nos
auxiliaria a compreender a especificidade dos controles e das regulamentacGes que recaem
sobre o corpo feminino, bem como de suas violéncias. Se, a partir do deslocamento a um
biopoder, 0 sexo se tornou alvo central para a administragdo da vida (FOUCAULT, 20174, p.
157-158), pareceria plausivel supor que as relagdes de poder situadas nos corpos femininos séo
igualmente centrais, mas devem ser compreendida em sua especificidade. Quer dizer, como

gerir a vida sem gerir as maquinas de fazer viver?

Quanto a teoria de Foucault, a histdria da acumulagdo primitiva oferece muitos
contraexemplos, demonstrando que a teoria foucaultiana s6 pode ser
defendida a custa de omissdes histéricas extraordinarias. A mais 6bvia é a
omissao da caca as bruxas e do discurso sobre a demonologia na sua analise
do disciplinamento do corpo. Sem duvida, se essas questdes tivessem sido
incluidas, teriam inspirado outras conclusdes, ja que ambas demonstram o
carater repressivo do poder aplicado contra as mulheres e o inverossimil da
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cumplicidade e da inversdo de papéis que Foucault, em sua descri¢do da
dindmica dos micropoderes, imagina que exista entre as vitimas e seus
perseguidores. O estudo da caca as bruxas também desafia a teoria de
Foucault relativa ao desenvolvimento do ‘biopoder’, despojando-a do
mistério com que cobre a emergéncia desse regime (FEDERICI, 2017, p. 35,
grifo nosso).

Assim, o biopoder nos parece ser o nucleo da critica de Federici ao modo como a
indiferenciacdo de géneros na Historia da sexualidade de Foucault e a omissdo da caca as
bruxas e do discurso sobre a demonologia no estudo do disciplinamento dos corpos trazem
prejuizos a elaboragdo de uma “teoria” do corpo ¢ do poder (lbid., p. 34-35). Logo, na
perspectiva de Federici, a pesquisa foucaultiana, que indica a emergéncia do biopoder no século
XVIII, apresentaria alguns limites em seu uso como ferramenta de analise do presente, em
particular para a descri¢cdo dos processos situados sobre 0s corpos femininos.

Diante da critica a no¢do de biopoder e ao projeto foucaultiano de uma histéria da
sexualidade, é preciso notar dois pontos acerca das teses presentes em Caliba e a bruxa.
Primeiro, que essas mencgdes aparecem referidas, segundo o que vemos em sua bibliografia,
exclusivamente ao primeiro volume de Historia da sexualidade, intitulado A vontade de saber,
de 1976. Ja ai, alguns pontos da critica de Federici mereceriam revisdo. Tambem percebemos
qgue é necessario revisar as proprias mencdes de Federici naquilo que se referem as
conceitualizacdes foucaultianas, para entender de quais pressupostos ela parte. Quer dizer, qual
é a leitura que a autora faz da obra de Foucault para critica-lo? Assim, poderemos situar melhor
qual é o objetivo dessa critica e posteriormente avalia-la. Em outras palavras, para compreender
o teor da critica de Federici parece necessario apresentar, antes, seu alvo.

Para demonstrar como o estatuto dessa relacéo critica ndo € acabado, sublinhemos, por
exemplo, o terceiro capitulo de Calibd e a bruxa, intitulado “O grande Caliba: a luta contra o
corpo rebelde” (Ibid., p. 235), em que as pesquisas de Michel Foucault tém também bastante
serventia para as pretensdes da autora em demonstrar o disciplinamento do corpo junto as
fungdes de trabalho. Neste terceiro capitulo, a vemos partir do consentimento de que “uma das
condigdes para o desenvolvimento capitalista foi o processo que Michel Foucault definiu como
‘disciplinamento do corpo’” (Ibid., p. 240). Além disso, como dissemos, parece que as mengoes
a Foucault ou a uma “teoria foucaultiana” em alguns pontos sdo pouco claras e referem-se
menos aos escritos do autor do que a seus usos militantes. Assim, € preciso lembrar que a critica
de Federici a Foucault omite, ela mesma, parte da historia conceitual foucaultiana — ainda
porque parte do material de seus cursos é relativamente nova — e ndo faz uma discussé@o muito

extensa com 0s conceitos foucaultianos a partir de suas obras.
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Os conceitos de “disciplinamento dos corpos” e de “biopoder” aparecem algumas
vezes mencionados no texto pressupondo-se que o leitor saiba do que se trata. E, de maneira
mais geral, a discussdo em torno do “poder” em Foucault ndo recorre as precaucdes
metodoldgicas propostas pelo proprio autor em seus livros (FOUCAULT, 2018, p. 24-30; Id.,
2017a, p. 100-112), de modo que Federici parece lidar, ao longo do texto, com uma nogao
pouco desenvolvida do que seja uma “anélise do poder” em termos da genealogia foucaultiana.
Por um lado, isso faz com que essas nogOes aparecam pouco definidas, mas, por outro,
paradoxalmente, bastante unificadas’. A titulo de exemplo e inversamente a alegagdo de
Federici, percebemos que Foucault ndo exclui as relagdes sociais e econémicas das relagcdes de
poder, mas, ao contrario, as afirma como sendo imanentes a elas®.

Isso nos leva a ponderar, por um lado, as criticas que levantamos e, por outro, a
separacao que se supde entre Federici e Foucault a respeito da analise do poder. Isto €, apesar
das criticas que apresentamos acima, podemos também perceber convergéncias entre as obras
e pontos de aproximacdo entre um autor e outro. A questdo que colocamos € se deveriamos
acatar que as colocac6es de Federici e as pesquisas de Foucault séo mutuamente excludentes,
ou se, distinguindo suas diferencas, poderiamos afirmar que as contribuices de ambos os
autores possuem mais convergéncias do que a critica de Federici parece apresentar. Este
trabalho se faz na aposta da segunda alternativa. E a opg¢ao por esta alternativa se sustenta na
intuicdo de que uma andlise mais aprofundada entre os trabalhos dos dois autores possa criar
uma lente cujo foco traga contribuicGes para os estudos do presente.

Em nosso trabalho, pretendemos, portanto, alcancar esse objetivo a partir de um
mapeamento dos tensionamentos entre a perspectiva feminista de Silvia Federici e a genealogia
do biopoder em Foucault. Neste sentido, € importante registrar o seguinte: tomamos a “critica”

de Silvia Federici no esforco de ndo a confundir “com destrui¢do e aniquilamento”

7 Nos referimos aqui as mengdes da autora a uma “teoria foucaultiana”, ou, por exemplo, as passagens rapidas a
proposito da defini¢do conceitual de biopoder, que ganha pouco mais do que notas de rodapé para ser explicitada
(Cf. FEDERICI, 2017, p. 169). Em ambos os casos, a aglutinacdo do pensamento foucaultiano nos parece um
pouco generalizante. José Guilhon Albuquerque, em artigo intitulado “Michel Foucault e a teoria do poder”, inicia
seu texto com a ressalva de que, rigorosamente, seria excessivo “falar em teoria do poder em Foucault. [...] Quando
trata de maneira mais sistematica do poder, Foucault prefere falar em ‘precaugdes metodologicas’, ‘regras’, etc., e
nunca em teoria” (ALBUQUERQUE, 1995, p. 105). Observamos a ressalva em A vontade de saber, quando
Foucault diz, a propésito de suas investigagdes sobre o poder, que “[0] que estd em jogo [...] é dirigirmo-nos menos
para uma “teoria” do que para uma “analitica” do poder: para uma defini¢do do dominio especifico formado pelas
relacBes de poder e a determinacdo dos instrumentos que permitem analisa-lo” (FOUCAULT, 2017a, p. 90).
8«[...] as relacGes de poder ndo se encontram em posicao de exterioridade com respeito a outros tipos de relagGes
(processos econdmicos, relacbes de conhecimentos, relagbes sexuais), mas lhes sdo imanentes; sdo efeitos
imediatos das partilhas, desigualdade e desequilibrios que se produzem nas mesmas €, reciprocamente, sdo as
condic@es internas dessas diferenciacOes; as relagcdes de poder ndo estdo em posicdo de superestrutura, com um
simples papel de proibigdo ou de recondugdo; possuem, 14 onde atuam, um papel diretamente produtor”
(FOUCAULT, 2017a, p. 102).
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(RODRIGUES, 2020, p. 100). Assim, como sugere Carla Rodrigues (2020)° a critica de
Federici parece nos evocar uma radicalidade de pensamento que se faz em um “duplo gesto™:
ler “com e contra” aquilo que se critica (Ibid.). E, sobretudo, este o gesto que nos guia na leitura
das criticas que abordaremos em nosso trabalho.

Com essa atitude, parece-nos que um encontro entre a teoria foucaultiana e a perspectiva
de Federici se faria possivel, mas sob a condicdo de que a analitica do poder em Foucault se
conecte a histdria das mulheres no procedimento de génese da figura feminina no capitalismo,
situado no evento da grande caca as bruxas nos séculos XV1 e XVII. Em outras palavras, sob a
condicgéo de explicitar os processos de producdo daquilo que se supde ser a “mulher” (ou o
corpo feminino) dentro das estratégias biopoliticas ou, ainda, sob a condi¢do de ter as bruxas
como liame de articulacdo entre aquilo que conecta um autor e outro. Teriamos de inserir 0
processo instrumental de feminizagcdo e a produgdo historica de uma subjetivacdo “feita”
feminina para desdobrar uma analitica do poder consistente e ndo afeita a indiferenciacéo
sexual. S6 entdo poderiamos testar uma analitica do poder que ndo pressuponha a mulher
enquanto dado de partida, explicando-a desde o processo histérico que a produziu.

Temos dito que ha, para os corpos femininos, uma historia em que estes sdo produzidos
enquanto maquinas de reproducdo. Neste mesmo aspecto, Federici diz que o corpo foi a
primeira maquina do capitalismo e celebra as discussdes de Foucault sobre o disciplinamento
(FEDERICI, 2017, p. 268). Parece-nos que estamos, ai, ja em terreno vocabular foucaultiano e
gue uma abordagem que analisa o corpo vinculado a uma mecanica do poder seria necessaria.

Com a publicacéo de Vigiar e punir, em 1975, Foucault apresentara sua nocao de poder
disciplinar e, com ele, a da producdo de um corpo dotado de uma individualidade que se
caracteriza, entre outras coisas, pela composi¢éo de suas forgas para a maximizagao de seus
efeitos. Isto &, o poder disciplinar, segundo Foucault, inaugura-se com a organizagéo de taticas®
sobre os corpos, de modo a construir sobre eles uma méaquina de forca produtiva, cuja forga
seja superior a soma das forcas dos elementos que a compéem (DELEUZE, 2013, p. 79): uma
maquina, cuja articulacdo combinada das pecas de que se compdem faré sua eficacia se elevar

ao maximo. Assim, quando entrevistado sobre Vigiar e Punir e seu método, ainda em 1975,

® A sugestdo de Rodrigues se dé a proposito disso que ndo é método, mas “caracteristica marcante na abordagem
pos-estruturalista”, caracteristica marcante, particularmente, para Judith Butler, tema do texto de que citamos aqui.
10 «A tatica, arte de construir, com 0s corpos localizados, atividades codificadas e as aptidoes formadas, aparelhos
em que o produto das diferentes forcas se encontra majorado por sua combinacdo calculada é sem divida a forma
mais elevada da préatica disciplinar. Nesse saber, os tedricos do século XVI1I viam o fundamento geral de toda a
pratica militar, desde o controle e o exercicio dos corpos individuais, até a utilizacdo das forcas especificas as
multiplicidades mais complexas” (FOUCAULT, 2014, p. 165).
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Foucault esclarece sua perspectiva de trabalho: trata-se de partir de uma “mecéanica de poder”
concebida “em sua forma capilar de exercicio, no ponto em que o poder encontra o nivel dos
individuos, atinge seus corpos, vem se inserir em seus gestos, suas atitudes, seus discursos, sua
aprendizagem, sua vida quotidiana” (FOUCAULT, 2017b, p. 215). O autor afirma, com isso,
sua distancia das teorias cléssicas do poder, cuja explicacdo veremos em nossos primeiros
capitulos, e seu interesse pelos mecanismos e tecnologias de poder.

E, portanto, a descoberta de uma nova férmula geral para os processos de sujeico que
torna indispensavel pensar o poder de uma nova forma. De modo que sua analise seja capaz de
alcancar esses detalhes minimos de exercicio do poder, tdo fina quanto as modalidades de poder
que analisam. A, entdo, a necessidade de pensar o poder a partir de sua mecéanica, a partir de
suas tecnologias, ou entdo, se quisermos, de flagrar o que sdo 0s mecanismos de sujeicdo a
partir dos séculos XVII e XVIII. Parece que, das investigacdes foucaultianas, decorrem
importantes precau¢des metodoldgicas para pensar o poder; precaucbes que, embora ndo se
reinam em um sistema fechado, compilam consistentes recomendacGes a prop6sito de uma
analitica do poder. Assim, Foucault analisa “novos procedimentos de poder que funcionam nio
pelo direito, mas pela técnica, ndo pela lei, mas pela normalizacdo, ndo pelo castigo, mas pelo
controle, e que se exercem em niveis e formas que extravasam do Estado e de seus aparelhos”
(Id., 2017a, p. 98). Essa abordagem do poder “ndo deve ser procurada em um ponto central,
num foco Unico de soberania de onde partiriam formas derivadas e descendentes” (lbid., p.
101).

Mas ndo é apenas na descri¢do da disciplina que o corpo aparece investido pelas relagdes
historicas de poder. Sabemos que a hip6tese do biopoder em Foucault data de outubro de 1974,
tendo sido apresentada em uma conferéncia na UERJ a propo6sito de “O nascimento da medicina
social”. Nela, Foucault sustentou a hipoGtese de que a sociedade capitalista, antes de tudo,
investiu “no biolégico, no somatico, no corporal” (2017b, p. 144). Dois anos depois, em 1976,
esta hipotese do biopoder foi reapresentada na ultima aula do curso Em defesa da sociedade:
dessa vez, € a emergéncia da populagdo enquanto corpo que mais interessa Foucault, ou seja, 0
aspecto massificado, e ndo individualizado, do corpo. A sexualidade, por sua vez, logo aparece
ai, por estar entre o corpo e a populagdo: “na encruzilhada” (Id., 2018, p. 212). Sobre uma
tecnologia do sexo, Foucault diz que ela se ordena de modo muito mais complexo e mais
positivo do que “o efeito excludente de uma ‘proibi¢ao’” faria supor (Id., 2017a, p. 99). Ordena-
se em torno de eixos institucionais, procedimentos de normalizagdo e problemas especificos,
todos situados historicamente (Ibid., p. 126-127). E nesse sentido, principalmente, que Foucault

desenvolve sua critica a uma abordagem que entende o problema politico do sexo a partir de
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uma chave exclusivamente repressiva. Neste sentido, Foucault pretende orientar-se por uma
concepcao de poder que
[...] substitua o privilégio da lei pelo ponto de vista do objetivo, o privilégio
da interdi¢do pelo ponto de vista da eficacia tatica, o privilégio da soberania
pela anélise de um campo multiplo e moével de correlagdes de forgas, onde se

produzem efeitos globais, mas nunca totalmente estaveis de dominagdo. O
modelo estratégico em vez do modelo do direito (Ibid. p. 111-112).

**k*

Diante da tarefa de mapear os tensionamentos entre Foucault e Federici a partir da caga
as bruxas dos séculos XVI e XVII na Europa ocidental e suas colénias americanas,
privilegiamos o estudo sistematico de A vontade de saber e de Caliba e a bruxa. Mas esta
escolha, por sua vez, nos levou a formular trés tarefas subjacentes. Primeiramente, situar uma
analitica do poder a partir de Foucault apreendendo o sentido de uma descricdo do poder
produtivo, isto €, apreendendo sua critica as teorias classicas, que pressupdem a no¢do de um
poder que confisca, reprime, interdita e que, enquanto tal, deve servir de fundamento da analise
politica. A seguir, apresentar o trabalho de Federici a partir de sua critica a “teoria foucaultiana”,
situando-a em torno do tema da reproducdo como uma funcgdo-trabalho atribuida as mulheres.
Desse modo, tivemos a intencéo de situar o debate entre duas balizas: de uma parte, aquilo que
parece ser uma hipdtese estratégico-produtiva do poder em Michel Foucault, ou seja, uma
hipbtese que se opbe a uma concepcdo juridico-discursiva do poder; de outra parte, aquilo que,
pelo que acabamos de discutir, parece ser conveniente chamar de “hipdtese reprodutiva” do
poder em Silvia Federici, ja que se baseia na reproducdo como chave de leitura para pensar a
politica.

Nos dos dois primeiros capitulos desta dissertacdo tentamos recuperar a formulacéo
do conceito de biopoder na obra de Michel Foucault, mapeando alguns deslocamentos da nogédo
de poder em Foucault entre os anos de 1975 e 1976. Em primeiro lugar, explicitamos algumas
das linhas do método de trabalho de Foucault e observamos o delineado da genealogia
foucaultiana. Observamos, entdo, que a analise genealdgica rejeita a sinonimia entre Estado e
poder e, por isso mesmo, recusa criticamente as teorias classicas do poder, aquelas nas quais se
compreende o poder em termos de lei ou repressao. No primeiro capitulo, tendo-se em vista a
obra Vigiar e Punir (1975), notamos a génese do poder de tipo disciplinar a partir do século
XVII, um poder cuja forma de exercicio ndo é a do suplicio ou a da destruicdo dos corpos, mas

antes o de sua “fabrica¢ao”. No segundo capitulo, tivemos por objeto a génese do biopoder em
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sua relacdo com a temética politica do sexo e da gestdo da sexualidade. Trabalhamos o interesse
do autor em apresentar suas pesquisas sobre o poder e a sexualidade a partir de sua oposi¢éo as
chamadas “hipoteses repressivas” e em favor de uma “concepg¢ao positiva” de seus mecanismos
ou da “invencdo das tecnologias positivas de poder” (1d., 2018b, p. 45;41). Tentamos, com isso,
mapear a relagdo critica de Foucault com as teorias repressivas do desejo, analisando em que
medida uma “hipotese repressiva” € pertinente a analise do poder apresentada em A vontade de
saber.

Em seguida, apresentamos a formulacdo de alguns conceitos presentes no livro Caliba
e a bruxa para demonstrar o que esta em jogo nos problemas ai levantados. Pretendiamos, deste
modo, mostrar as articulagbes do pensamento feminista marxista de Silvia Federici para,
finalmente, acessar as criticas colocadas pela autora a teoria foucaultiana. Partimos do
mapeamento dos antecedentes do pensamento de Silvia Federici para entdo estabelecermos
algumas tematicas centrais para o desenvolvimento de sua obra. A primeira destas tematicas foi
a da reproducdo, que apareceu ressituada como um trabalho, responsavel por parte essencial na
dindmica de acumulacdo capitalista. Nessa perspectiva, a reproducéo passaria a ser apreendida
ndo como residuo das relacdes feudais, mas como um trabalho de producéo de forca de trabalho.
Ainda neste capitulo, exploramos o tema da acumulagdo primitiva de capital compreendido
como uma acumulacéo de diferencas na classe trabalhadora: vimos que, para a autora, a criacdo
de um processo de proletarizacdo autossustentavel teve de passar pela incisdo de divisdes de
género na mao-de-obra. Passamos, entdo, a tematica do corpo, recuperando o processo de
criacdo de uma disciplina do trabalho e de sua mecanizacdo. Analisamos como a caca as bruxas
se inscreveria, neste contexto, na condi¢cdo de um processo de apropriacdo do Estado sobre os
corpos femininos e sua capacidade reprodutiva, encontrando a afirmacéo de Federici segundo
a qual este processo é a primeira intervencdo biopolitica. Sublinhamos, ainda, que a afirmagéo
de Federici apoia-se na tese de que a crise demografica dos séculos XV1 e XVII teria suscitado,
por parte das estratégicas politicas de controle social, a emergéncia do cruzamento entre 0s
temas do trabalho, da populacdo e da acumulacdo de riquezas: os primeiros elementos de um
regime de biopoder.

A partir desta perspectiva, discutimos a caga as bruxas como um processo que, ainda
na Idade Cléssica, combinou o direito de morte soberano e o poder de regulamentacao da vida.
Nesse caso, as técnicas biopoliticas proprias do Estado Moderno teriam sido inicialmente
testadas sobre os corpos das mulheres durante a caca as bruxas dos séculos XVI e XVII. Nossa
hipotese, entdo, foi a seguinte: com a afirmagdo de que a caga as bruxas constitui uma primeira

intervencado biopolitica, Federici estaria em vias de mapear um Estado proto-biopolitico, ou
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seja, um Estado soberano classico, assentado sobre o direito de morte ¢ o poder juridico-
discursivo, mas que ja possui tanto os instrumentos disciplinares que viriam a se consolidar no
século XVII quantos os primeiros elementos de uma politica populacional. Assim, vimos como
esta proto-composicao entre soberania e biopolitica também exige que o poder passe por uma
clivagem populacional e encaminhamos a discussdo para a hipotese de uma clivagem de tipo
bioldgico sobre o género. Este pareceu ter sido o marcador social a partir do qual o direito
soberano de matar e o poder biopolitico de fazer viver puderam se redistribuir em sua forma
historicamente inicial. Estariamos, com o episodio historico da caga as bruxas, diante de uma
figura de transi¢do: um Estado ainda ndo regulamentador que ja se atribui uma tarefa de
regulamentacao.

Diante deste trabalho, a conexao entre Federici e Foucault aparece como uma relacéo
em que é possivel ler Federici “com e contra” Foucault. Como diz Scasserra (2018), a relagdo
de Federici com Foucault ndo ¢ de rompimento absoluto nem de continuidade acritica. Nesse
sentido, pareceu-nos possivel tracar uma afinidade entre as andlises do poder de ambos os
autores, em que a perspectiva critica aparecesse mais como um deslocamento do que como uma
anulacdo. Esta perspectiva foi cara ao desenvolvimento de nosso trabalho e se demonstrou
particularmente util na analise daquelas passagens em que Federici aparece empregando os
conceitos foucaultianos no sentido de dar-lhes um uso singular. Isso nos permitiu, em especial,
conceber nossa hipotese de leitura — segundo a qual a critica de Federici a nogdo foucaultiana
de biopoder traz importantes contribui¢des, ao passo que uma releitura da propria nocao de
biopoder em Foucault fortalece o esclarecimento da propria critica, elucidando seu

funcionamento e atribuindo a ela marcos conceituais a partir dos quais pode se sustentar.
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1. Uma néo sinonimia entre Estado e poder a partir dos corpos
1.1 O nominalismo de Foucault e a suspensio dos universais

Apresentemos a alegacdo de Federici segundo a qual, em Foucault, “o Poder que produz
0 corpo aparece como uma entidade autossuficiente, metafisica, ubiqua, desconectada das
relagdes sociais € econdmicas, € tdo misteriosa em suas variagdes quanto uma forga motriz
divina” (FEDERICI, 2017, p. 34). De saida, parece interessante que comecemos pelo exame
dos pressupostos a partir dos quais o trabalho de Foucault surge, para mais tarde avangcarmos
na compreensao de como este poder aparecera em sua obra. Para tanto, nossa pretensao inicial
¢ a de explorar alguns aspectos metodoldgicos de Foucault em seu trabalho com a andlise do
poder. E, para alcangarmos esse problema, teremos que passar pela questao do lugar de onde o
autor parte, isto é: o que o autor entende por analisar o poder e quais sdo as precaucgdes
metodoldgicas que sua analise exige.

Sem duavida, devemos ser nominalistas: o poder ndo € uma instituicdo nem
uma estrutura, ndo ¢ uma certa poténcia de que alguns sejam dotados: € o
nome dado a uma situacao estratégica complexa numa sociedade determinada
(FOUCAULT, 2014, p. 101 — grifo nosso).

Em relacdo ao poder, portanto, Foucault diz ser um nominalista. O poder, aqui, ndo
tem sua realidade pressuposta. Ele seria um puro “nome” dado a um conjunto de relagdes de
forgas que, imanente ao dominio em que se exerce, constitui suas proprias formas de
organizagdo. Apenas em uma sociedade determinada, em situagdes determinadas,
encontrariamos efeitos especificos do exercicio disso que chamamos de poder. E, portanto, a
analise dessas “situagdes estratégicas complexas”, em suas multiplas relagdes e formas de
exercicio, que podera servir para a analise do poder. Dizer que o poder pode ser compreendido
como uma “situacdo estratégica complexa numa sociedade determinada” nos remetera,
veremos, ao nivel tatico do poder, em que se articulam técnicas e manobras em funcdo de
estratégias especificas, mas complexas. Mas pouco sabemos sobre esse nominalismo, essas
técnicas e essas manobras do poder.

Em Foucault: o pensamento, a pessoa, Paul Veyne nos introduz ao filésofo dizendo que
ele teria sido um cético de nosso século a recusar qualquer transcendéncia fundadora. Nao se
trata, diz Veyne, de um niilismo (2008, p. 9): na acep¢do do autor, Foucault seria,

prioritariamente, um nominalista’!. Esse procedimento de analise opera uma inversdo em que

11 Com isso, Paul Veyne inscreve Foucault na linhagem dos autores que debateram em torno da querela dos
universais. De um lado deste debate sobre estatuto ontolégico dos universais, os realistas defendiam a efetiva
realidade do ser. Como explicam Japiassu e Marcondes, realismo ¢ a “concepgao filosofica segundo a qual existe
uma realidade exterior, determinada, autbnoma, independente do conhecimento que se pode ter sobre ela. O
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o “fio de pensamento” que surge a partir das singularidades s6 encontra os universais como
efeito terminal de seus processos. Em outras palavras, essa abordagem sé toca o universal para
flagrar sua precariedade, pois: “aquilo que atravessa a historia, o trans-historico [¢] um mero
nome vazio de sentido. [...] Foucault ¢ nominalista como Max Weber e como qualquer bom
historiador.” (Ibid., p. 15). Nominalista como qualquer bom historiador porque, no trabalho de
historiar, € preciso ser sistematicamente cético diante de qualquer universal historico. Apenas
aquilo que ¢ “rigorosamente indispensavel” pode ser admitido como um invariavel (/bid., p.
25).

Poderiamos admitir que é nesse contexto que surge uma das precaucdes de método no
trabalho foucaultiano. Para primeiro analisar, em condigdes histdricas e sociais definidas, como
os saberes se constituem e se transformam, Foucault langa mao da arqueologia.
Compreendemos que o nominalismo foucaultiano consiste, entdo e a principio, em conceber o
“universal” como uma mera pratica discursiva singular de um tempo histérico determinado.
Nesse sentido, empreende-se uma investigacdo sobre como aparecem e transformam-se os
saberes, privilegiando as relacdes entre os discursos e as institui¢des, uma arqueologia
(MACHADO, 2017, p. 11).

Por tratar dos saberes, € notavel que haja, na arqueologia, uma relacdo entre a
arqueologia e o conceito (Id., 1982, p. 177). No entanto, a arqueologia ndo é a analise do
conceito, tal como uma epistemologia. Pode-se, segundo Machado, localiza-la em um nivel
“pré-conceitual”, isto ¢, situd-la em um “nivel das regras que tornam possivel o aparecimento
dos conceitos, suas compatibilidades e incompatibilidades” (Ibid.). O que aparece como central
na analise arqueoldgica sdo o discurso e as préaticas discursivas, 0 saber e suas positividades, de
sorte que a arqueologia se define, justamente, pela analise do discurso, das formactes

discursivas. A arqueologia tratara, portanto, de estabelecer a regularidade dos enunciados'? e

conhecimento verdadeiro na concepcao realista, seria entdo a coincidéncia ou correspondéncia entre nossos juizos
e essa realidade” (2001, p. 231). Para estes, haveria um ser no real, um universal inscrito no res das coisas. Contra
essa posi¢do, estariam os nominalistas, argumentando o universal como mero produto da linguagem. Podemos
definir o nominalismo como uma “corrente filoséfica que se origina na filosofia medieval, interpretando as ideias
gerais ou universais como ndo tendo nenhuma existéncia real, seja na mente humana (enquanto conceitos), seja
enquanto formas substanciais (realismo), mas sendo apenas signos linguisticos, palavras, ou seja, nomes” (1bid p.
196). Ontologicamente falando, nédo existiria qualquer universal pré-discursivo. Ndo haveria fato a atravessar o
tempo inalterado, ndo haveria dado trans historico. Aquilo que atravessa a histéria € um nome, vazio de sentido.
Seria deste lado da querela, portanto, que VVeyne localizaria Foucault.

12 para Deleuze, no projeto de realizacdo de uma “arqueologia do saber” Foucault torna-se um novo arquivista
quando anuncia que “sé vai se ocupar dos enunciados” (2013, p. 13). Isso significa que declinara tanto a hierarquia
vertical das proposi¢cdes quanto a lateralidade das frases para se instalar numa espécie de diagonal, que torna legivel
aquilo que ndo o seria a partir de nenhum outro lugar. Este lugar é, exatamente, o enunciado. Deleuze define o
enunciado como uma curva, uma dobra, pois o que estd em jogo, nele, é precisamente a sua regularidade (Ibid., p.
16). “[U]lm enunciado, uma familia de enunciados, uma formag&o discursiva, segundo Foucault, define-se [...] por
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dos saberes, notando, nessas regularidades, a questdo das descontinuidades e rupturas
histdricas.

O procedimento arqueoldgico, assim, trata de trabalhar os discursos “enquanto praticas
que obedecem regras” (lbid.). Estes discursos dos quais a arqueologia trata sdo, segundo
Foucault, “um conjunto de regras anonimas, histdricas, sempre determinadas no tempo espaco,
que definiram, em uma dada época e para uma area social, econémica, geografica, ou linguistica
dada, as condi¢des de exercicio da fun¢do enunciativa” (FOUCAULT, 2007, p. 133). Por isso,
0 procedimento arqueoldgico procura divisar quais sdo as regras de constitui¢ao “dos objetos,
das modalidades enunciativas, dos conceitos e dos temas ¢ teoria” (MACHADO, 1982, p. 177).

Se, para pensar as praticas discursivas, aborda-se a historia a partir de uma arqueologia
do saber, para entender como dominios de saber se formam a partir de praticas extra-discursivas,
uma genealogia se faz pertinente (I/d., 2017, p. 27). Assim, serd preciso uma genealogia do
poder para pensar o problema do “porqué dos saberes” (Ibid. p, 11-12). Isso implica uma analise
que se debruce sobre condigdes de possibilidade que, sendo externas aos saberes, concorrem
para o seu surgimento. A partir dos anos 1970, portanto, uma nova orientagdo vem somar-se as
investigagdes arqueologicas: Foucault denominard de ‘“genealogia” este deslocamento que
introduz, em suas andlises historicas, a temdtica do poder, compreendendo-a em sua intima
articulagdo com os saberes. E certo que a genealogia ndo implica em uma ruptura com as
analises arqueoldgicas, mas antes em um reordenamento da trajetoria foucaultiana, de maneira
que serd na relagdo entre saber e poder e, particularmente, na investigagdo historica “das
condi¢des politicas de possibilidade dos discursos” (1d., 1982, p. 188) que repousara, doravante,
o interesse primordial de Foucault. Este reordenamento assinala, portanto, a introdugdo da
problematica “do poder como instrumento de analise capaz de explicar a producao dos saberes”
(Ibid )",

Uma histdria genealogicamente orientada atua, assim, mostrando o vinculo entre saber

e poder, ou seja, a maneira pela qual eles se implicam mutuamente!®. Ha, fundamentalmente,

linhas de variacéo inerente ou por um campo de vetores que se distribuem no espago associado: é o enunciado
como fungao primitiva, ou o primeiro sentido de regularidade” (1bid., p. 18).

13 “N3o se trata das mesmas perspectivas, dos mesmos principios de repartigdo dos discursos ou dos arquivos, dos
mesmos problemas e do mesmo modo de formula-los. Em particular, a genealogia coloca o problema do poder e
do corpo (dos corpos), coloca os problemas a partir da tomada do poder sobre os corpos” (EWALD, 1975, p. 1929
apud. MACHADO, 1982, p. 188).

14 “Entre técnicas de saber e estratégias de poder, nenhuma exterioridade; mesmo que cada uma tenha seu papel
especifico e que se articulem entre si a partir de suas diferencas. Partir-se-4, portanto, do que se poderia chamar de
‘focos locais’ de poder-saber: por exemplo, as relages que se estabelecem entre penitente e confessor, ou fiel e
diretor de consciéncia; ai, ¢ sob o signo da ‘carne’ a ser dominada, diferentes formas de discurso — exame de si
mesmo, interrogatorios, confissbes, interpretacfes, entrevistas — veiculam formas de sujeicdo e esquemas de
conhecimento, numa espécie de vaivém incessante” (FOUCAULT, 2017a, p. 107).
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relacdes de imanéncia entre saber e poder: em todo ponto em que se exerce poder, h a formacao
de saber. A diferenca de natureza entre poder e saber, interpretard Deleuze, em Foucault (2013,
p. 82), nao impedira que, entre eles, “haja pressuposicao e captura reciprocas, imanéncia
mutua”. Em 4 vontade de saber, segundo livro de sua “fase” genealdgica, Foucault estabelece
como tarefa, com efeito, a definicdo e andlise das estratégias de poder imanentes a “vontade de
saber” sobre o sexo. De modo que seria necessario seguir “as condi¢des de surgimento e de
funcionamento” (FOUCAULT, 2017a, p. 83) dos “mecanismos positivos, produtores de saber,
multiplicadores de discursos, indutores de prazer e geradores de poder” (/bid., p. 82). Ja na
primeira aula de Em defesa da sociedade (1976), Foucault estabelece a relagdo entre as duas
orientacdes de seu trabalho, arqueologica e genealdgica, do seguinte modo: “a arqueologia seria
o método proprio da anélise das discursividades locais, e a genealogia, a tatica que faz intervir,
a partir dessas discursividades locais assim descritas, os saberes dessujeitados que dai se
depreendem” (Id., 2018, p. 11). A defini¢do de genealogia apresentada por Foucault nesta aula
parece, portanto, marcar um ponto de inflexdo: trata-se de uma tatica que inscreve esses saberes
analisados em uma trama que evidencia os jogos de poder e que torna possivel uma insurrei¢ao
“dos saberes sujeitados” — “saberes desqualificados” como ndo conceituais (/bid. p. 8) — contra
os efeitos centralizadores das ciéncias.

Ora, esta “nova” orientacdo notoriamente prestara tributos a critica ao conhecimento
realizada por Nietzsche, e tera por seu trago mais evidente a incorporagdo do termo nietzschiano
genealogia. Em 1887, Nietzsche elege a moral como objeto de estudo e tem diante de si 0
problema de gque ela tem sido, em seu tempo, recorrentemente discutida a partir de valores que
sdo tomados como universais. Deste modo, Nietzsche esta diante de uma exigéncia: abandonar
a pressuposicao dos valores como absolutos e tomar como problema o préprio valor dos valores.
Isso significara, por um lado, investigar a moral como consequéncia, como uma ocorréncia
historica e, por outro lado, investigar a moral “como causa, medicamento, estimulante, inibicao,
veneno” (NIETZSCHE, 2009, p. 12). Parece-nos que investigar esses dois aspectos da moral
em um mesmo gesto — como consequéncia e Como causa — ja seria uma importante caracteristica
da genealogia enquanto orientacdo metodologica.

Mas acrescentemos que, em 1971, Foucault lera a exigéncia nietzschiana supracitada
dizendo:

A genealogia ndo se opde a historia como a visdo altiva e profunda do filésofo
ao olhar de toupeira do cientista; ela se opde, ao contrario, ao desdobramento
meta-historico das significagdes ideais ¢ das indefinidas teleologias. Ela se
opoe a pesquisa da “origem” (FOUCAULT, 2017b, p. 56).
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Em geral, Foucault estaria, com isso, afirmando que a tarefa do genealogista esta longe
de ser a de tracar a origem de seus objetos, encontrar sua identidade mais pura, seu estagio
anterior as marcas daquilo tudo o que foi “externo, acidental, sucessivo™ a si (/bid., p. 58). Ao
contrario, a tarefa da genealogia ¢ atravessada por demarcar a emergéncia das singularidades
em relagdo a sua proveniéncia. Isto é: o genealogista deve circunscrever o momento em que um
dado estado de forgas irrompe em relagdo ao ponto em que corpo e histdria estdo intimamente
ligados pelas “marcas da ancestralidade das lutas inscritas na materialidade dos corpos”
(YAZBEK, 2020, p. 11).

Ainda em 71, Foucault afirma que a “histéria ‘efetiva’ — aquela que reintroduz o
descontinuo em nosso ser € que se opde a historia que tenta apreender o “homem” em sua
totalidade — “faz ressurgir o acontecimento no que ele pode ter de tnico e agudo” (FOUCAULT,
2017b, p. 73). Assim, inversamente as historias teleologicamente orientadas (como as de tipo
hegeliana), uma histéria “efetiva” privilegiaria a singularidade do acontecimento,
compreendido como a expressao historica do “acaso das lutas” e dos enfretamentos:

[...] ndo uma decisdo, um tratado, um reino, ou uma batalha, mas uma relagao
de forgas que se inverte, um poder confiscado, um vocabulario retomado e
voltado contra seus utilizadores, uma dominacdo que se enfraquece, se
distende, se envenena e outra que faz sua entrada, mascarada. As forcas que
se encontram em jogo na historia ndo obedecem nem a uma destinagdo, nem
a uma mecanica, mas ao acaso da luta (/bid.).

Este ponto da leitura de Foucault parece refletir outro requisito para o genealogista,
segundo Nietzsche. Seria, particularmente, necessario conseguir distinguir as diferengas entre
a causa da génese de algo existente e sua utilidade (seu fim, sua efetiva utilizagdo)
(NIETZSCHE, 2009, p. 60). Nietzsche parece partir de uma leitura em que algo existente esta
continuamente em vias de ser reinterpretado para novas finalidades, moldado e reconduzido
para novos fins por um poder que lhe assenhoreia. Desse modo, estd-se continuamente
obliterando as finalidades antepassadas por aquelas novas: indicios que lhe sdo repetidamente
reimpressos pela vontade de poder. Desta forma, ao sabermos sobre a utilidade e a fungdo de
uma coisa, podemos até saber sobre esses indicios, mas pouco sabemos sobre a génese de
alguma coisa. E vejamos como parece haver ressonancias entre o paragrafo supracitado de
Foucault e o pardgrafo, a seguir, de Nietzsche:

Logo, o “desenvolvimento” de uma coisa, um uso, um 6rgao, é tudo menos o
seu progressus em direcdo a uma meta, menos ainda um progressus l6gico e
rapido, obtido com um dispéndio minimo de forgas — mas sim a sucessdo de
processos de subjugamento que nela ocorrem, mais ou menos profundos, mais
ou menos independentes, juntamente com as resisténcias que a cada vez se
encontram, as metamorfoses tentadas com o fim de defesa e reagdo, e também
os resultados de a¢des contrarias bem-sucedidas (Ibid., p. 61).
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Do ponto de vista da orientagdo metodoldgica, portanto, a andlise genealdgica de
Foucault parece ancorar-se nesses pontos como precaugdes para analise do poder: no acaso da
luta ¢ que as forgas podem ser lidas em sua historia efetiva. Ha ai uma leitura que privilegia
esta sucessao de processos em que os subjugamentos ¢ as resisténcias se encontram e procedem
metamorfoses e inversoes. Parece ser nesse mesmo sentido que Machado afirma que a
genealogia de Foucault rejeita uma concep¢do de poder baseada no modelo econdmico, ao
passo que tem na guerra um modelo elucidativo: “Ele [o poder] ¢ luta, afrontamento, relagao
de forga, situacdo estratégica. Nao ¢ um lugar que se ocupa, nem um objeto que se possui. Ele
se exerce, se disputa. E ndo ¢ uma é uma relagdo univoca, unilateral; nessa disputa ou se ganha
ou se perde” (MACHADO, 1982, p. 192). Subjaz, aqui, a discussdo de que o poder ndo ¢ um
objeto ou coisa, mas, antes, uma relacdo de forcas e, enquanto tal, de um carater relacional que
implica que nada esta ou pode ser feito de fora das relagdes de poder. E sempre de dentro da
propria malha de poder que se pode lutar ou resistir, jamais de seu exterior. E antes a “hipotese
de Nietzsche”, segundo a qual o fundamento das relagdes de poder é o confronto bélico entre
as forgas, do que a “hipdtese de Reich”, que postula o poder como uma relagao de repressao
fundamental contra a qual seria possivel se liberar (FOUCAULT, 2018, p. 16). Dito de outra
forma ainda, esta distingao estaria explicita quando Foucault denota sua opg¢do pelo “modelo
estratégico, em vez do modelo do direito” (/d., 2017a, p. 112) para analisar aquilo que se passa
no campo de correlagdo de forcas do poder™®. Afinal, e como veremos, para completar esta
analitica do poder que o compreende como relagdes de forga sobre forgas, seria preciso, antes,
argumentar por uma concep¢do ndo-juridica do poder, concep¢do que o associa,
fundamentalmente, a lei e a repressao.

Recapitulando, se a arqueologia, por um lado, privilegiava as questdes da
descontinuidade e da normatividade, flertando com o campo das epistemologias (embora
)6

diferindo-se delas na relagdo que estabelece entre historia, verdade e ruptura)™, a genealogia,

15 Notemos que, a partir do fim dos anos 70, os pressupostos e as consequéncias da abordagem a guerra como
analisador das relacBes de poder passam a ser interrogados por Foucault, levando-o a romper com o discurso da
“batalha”, que utilizou desde o inicio dos anos 70, em favor do conceito de “governo” que se acentua a partir dos
anos 80 (SENELLART, 2008, p. 497).

16 Cf. MACHADO, 1982, p. 184-185. “Assim, abolindo o julgamento recorrente, a arqueologia ndo abandona a
exigéncia de normatividade postulada pela histéria epistemolégica. O que faz é deslocar e modificar os critérios,
com o objetivo de estabelecer principios histéricos de organizacéo dos discursos. E isso de modo diferente em
cada pesquisa arqueoldgica: em Histdria da loucura pelo julgamento da percep¢édo e do conhecimento da loucura
a partir da experiéncia originaria tomada como norma; em Nascimento da clinica pelo balizamento de uma ruptura
arqueoldgica entre dois tipos historicos de medicina a partir da analise do olhar loquaz considerado como dimenséo
de profundidade do conhecimento; em As palavras e as coisas pelo estabelecimento da ordem interna constitutiva
dos saberes em sua positividade a partir da episteme concebida como critério de ordenacdo. A arqueologia do
saber ndo abandona a idéia de normatividade. Segundo ela, a arqueologia tem por objetivo descrever
conceitualmente a formagdo dos saberes, sejam eles cientificos ou ndo, para estabelecer suas condigdes de
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por outro, tragara um deslocamento que privilegiara as investigagdes a respeito do poder em
sua dimensdo estratégica, sublinhando suas diferencas para com a abordagem que deriva das
analises politicas centradas na soberania (MACHADO, 1982, p. 188). A genealogia sera
definida, assim, a partir da articulagdo dos discursos com as relagdes historicas de poder que
lhe sdo imanentes.

Assim, ha na propria obra de Michel Foucault um ponto de virada em dire¢do aos
estudos genealogicos. Mas as consequéncias desse movimento vao ainda mais longe € o que
estamos tentando demonstrar, aqui, ¢ ainda a maneira como os estudos genealdgicos diferem
significativamente do modo habitual de se fazer andlise politica. Prefaciando Microfisica do
poder, Roberto Machado explica o que significa investigar o poder a partir da perspectiva
genealodgica e de sua recusa ao universal:

[...] ndo existe em Foucault uma teoria geral do poder. O que significa dizer
que suas analises ndo consideram o poder como uma realidade que possua
uma natureza, uma esséncia que ele procuraria definir por suas caracteristicas
universais. Nao existe algo unitario e global chamado poder, mas unicamente
formas dispares, heterogéneas, em constante transformagao. O poder ndo € um
objeto natural, uma coisa; ¢ uma pratica social e, como tal, constituida
historicamente (/d., 2017, p. 12).

Notemos que o poder ndo possui uma natureza e tampouco pode ser apreendido em
termos de uma unidade justamente porque € constituido historicamente. Essa nota se faz
importante na medida em que observamos algumas das criticas de Federici assinalarem um

carater “autossuficiente, metafisic[o], ubiqu[o]” no modo como Foucault compreende o poder

(FEDERICI, 2017, p. 34).

Se, nas andlises genealdgicas, o poder ndo ¢ um dado natural, mas constituido
historicamente, € possivel notar, ainda, que esta orientagdo produz um deslocamento nas teorias
politicas tradicionais — que, por seu turno, analisam o poder a partir da naturalizacao da figura
do Estado ou do soberano.

Uma coisa ndo se pode negar as andlises genealdgicas do poder: elas
produziram um importante deslocamento com relagdo a ciéncia politica, que
limita ao Estado o fundamental de sua investigacao sobre o poder. Estudando
a formacao historica das sociedades capitalistas, através de pesquisas precisas
e minuciosas sobre o nascimento da institui¢do carceraria e a constitui¢do do
dispositivo de sexualidade, Foucault, a partir de uma evidéncia fornecida pelo
proprio material de pesquisa, viu delinear-se claramente uma ndo sinonimia
entre Estado e poder (MACHADO, 2017, p. 13 — grifo nosso).

existéncia, e ndo de validade, considerando a verdade como uma producédo histérica cuja analise remete a suas
regras de aparecimento, organizacdo e transformacéo no nivel do saber. Assim, na Gltima etapa da trajetdria da
arqueologia, a exigéncia de normatividade da analise histérica se manifesta através do projeto de uma descricéo
capaz de elucidar a regularidade intrinseca dos saberes, estabelecer compatibilidades e incompatibilidades e
individualizar formagdes discursivas.”
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Nestes termos, as andlises genealogicas de Foucault deslocam a perspectiva habitual
da ciéncia politica, centrada sobre a unidade de um Estado, para investigar instituigdes €
dispositivos que constituem historicamente as sociedades capitalistas. Nesse sentido, torna-se
pertinente fazer uma descri¢ao da formacao historica do capitalismo privilegiando a dimensao
produtiva do poder, ou seja, seu aspecto relativo a formacdo de sujeito e corpos ddceis,
elementos que o capitalismo institui para se sustentar. Portanto, ao passo que as teorias classicas
da ciéncia politica estiveram centradas no problema da soberania — estivesse essa soberania
atrelada a monarquia absolutista, estivesse ela atrelada ao Estado moderno —, serda uma tarefa
para a analise politica foucaultiana deslocar o problema para o campo da eficacia produtiva do
poder, de sua capacidade estratégica propria as relagdes politicas de nosso tempo.

A ideia bésica de Foucault ¢ que as relacdes de poder ndo se passam
fundamentalmente nem no nivel do direito nem no da violéncia: ndo sdo
basicamente contratuais nem unicamente repressivas. [...] O que suas andlises
querem mostrar ¢ que a dominagdo capitalista ndo conseguiria manter-se se
fosse exclusivamente baseada na repressao. [...] O poder possui uma eficacia
produtiva, uma riqueza estratégica, uma positividade. E é esse aspecto que
explica o fato de que ele tem como alvo o corpo humano, nao para suplicia-
lo, mutila-lo, mas para aprimora-lo, adestra-lo (Zbid., p. 19).

Assim, com o estudo da formacao da instituicdo carceraria, em Vigiar e Punir (1975),
e o estudo do dispositivo de sexualidade, em Historia da sexualidade (1976), Foucault
observard mais uma vez nao ser possivel tomar o poder como equivalente ao poder de Estado:
seria preciso repensa-lo a partir de novos marcos € em um outro nivel de analise.

A analise em termos de poder ndo deve postular, como dados iniciais, a
soberania do Estado, a forma da lei ou a unidade global de uma dominagao;
estas sao apenas, e antes de mais nada, suas formas terminais. Parece-me que
se deve compreender o poder, primeiro, como a multiplicidade de correlacdes
de for¢as imanentes ao dominio onde se exercem e constitutivas de sua
organizacgdo; o jogo que, através de lutas e afrontamentos incessantes, as
transforma, reforga, inverte; os apoios que tais correlagdes de forgas
encontram umas nas outras, formando cadeias ou sistemas, ou ao contrario, as
defasagens e contradigdes que as isolam entre si; enfim, as estratégias que se
originam e cujo esbogo geral ou cristalizagdo institucional toma corpo nos
aparelhos estatais, na formulacio da lei, nas hegemonias sociais
(FOUCAULT, 2017a, p. 100-101).

Seria preciso, na perspectiva da instituicdo das sociedades capitalistas, pensar ndo em
um poder unitdrio, mas em uma capilaridade das relagcdes de poder; ndo um poder que se exerce
reprimindo e confiscando, mas sim um poder cujo exercicio efetivo € o de incitar, suscitar,

produzir.
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1.2. Contra as teorias classicas da soberania

E interessante perceber o percurso que faz Foucault para explicitar de que estudo de
mecanismos de poder se trata. Em primeiro lugar, Foucault localiza as teorias do poder que
supdem relagdes politicas a partir da figura soberana que institui a unidade do corpo politico.
Trata-se de uma perspectiva juridica classica, que compreende o poder a partir de uma “unidade
fundamental e fundadora” da qual emanam as rela¢des politicas, as instituigdes e sua histéria
(Id., 2018, p. 37). Esta perspectiva, centrada no tema da soberania, compreende o poder em

termos de posse ou cessao contratual de direitos de propriedade:

[...] no caso da teoria juridica classica do poder, o poder ¢ considerado um
direito do qual se seria possuidor como de um bem, e que se poderia, em
consequéncia, transferir ou alienar, de uma forma total ou parcial, mediante
um ato juridico ou um ato fundador de direito — pouco importa, por ora — que
seria da ordem da cessdo ou do contrato. O poder € aquele que se faz, portanto,
nessa série, nesse conjunto teérico a que me refiro, com base no modelo de
uma operagdo juridica que seria da ordem da troca contratual. Analogia, por
conseguinte, manifesta, e que corre ao longo de todas essas teorias, entre o
poder e os bens, o poder e a riqueza. (/bid., p. 13-14)

Ora, Foucault argumenta que a teoria juridico politica da soberania parece ter servido a
uma configuracdo especifica do poder. Naquilo que se refere as relagdes entre direito e poder,
foi em torno do poder régio (e para atender suas demandas, pensar suas prescricoes e limites)
que o edificio juridico se montou e funcionou nas sociedades ocidentais (/bid., p. 23). “Em
outras palavras”, diz Foucault em seu curso de 76 no Collége de France, “creio que a
personagem central, em todo edificio juridico ocidental, é o rei” (Ibid.). E pensando esse poder
régio — os direitos do rei ou seus limites — que a teoria ocidental do direito se desenvolveu. Foi
para fixar a legitimidade do poder que o direito atuou essencialmente, desde a Idade Média, no
ocidente. Isso quer dizer que o problema central da teoria do direito ¢ a soberania e que pensar
a partir de uma andlise juridica do poder recai sobre 0 mesmo problema: a constitui¢@o unitaria
da soberania. A teoria da soberania pressupde, em consequéncia, que uma multiplicidade de
poderes esteja fixada em “um momento de unidade fundamental e fundadora, que ¢ a unidade
do poder. Que essa unidade do poder assuma a fisionomia do monarca ou a forma do Estado
pouco importa” (Ibid., p. 37). No entanto, essa relacdo se tornou obsoleta em torno dos séculos
XVII e XVIII, com o aparecimento de um novo tipo de aparelhagem, tornando obsoleta a

propria analise do poder derivada do modelo juridico da soberania:

Ora, nos séculos XVII e XVIII ocorreu um fendmeno importante: o
aparecimento — deveriamos dizer a invengdo — de uma nova mecanica do
poder, que tem procedimentos bem particulares, instrumentos totalmente
novos, uma aparelhagem muito diferente e que, acho eu, ¢ absolutamente
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incompativel com as relagdes de soberania. [...] Parece-me que este tipo de
poder se opde exatamente, termo a termo, 8 mecanica de poder que a teoria da
soberania descrevia ou procurava descrever. (/bid., p. 31)

Analisando a mudanga na economia dos castigos penais, Foucault percebe que, por
uma rede complexa de relagdes, foi preciso, no século XVIII, constituir novas economias e
tecnologias do poder de punir. E, em suma, preciso punir diferentemente — estancando o sangue
deste “conflito frontal” entre soberano e condenado, que concorria ja muito facilmente aos
perigos de passar do suplicio as vingancas do povo. Deste modo, Foucault descreve que ha um
duplo perigo ocorrido nas praticas de suplicio, que expdem, em uma mesma violéncia, ambas
as partes do ritual. Entre o superpoder do soberano ¢ o infrapoder das ilegalidades, era preciso
tracar “uma estratégia e técnicas de puni¢do em que uma economia da continuidade e da
permanéncia substituira a da despesa e do excesso” (Id., 2014, p. 87). Era preciso deslocar o
objetivo da punicao e mudar sua escala de atuacdo. Era preciso atingir um alvo mais ténue do
que anteriormente e, para isso, era necessario definir novas taticas. “O direito de punir se

deslocou da vinganca do soberano a defesa da sociedade”, diz Foucault (/bid., p. 89).

A teoria da soberania ¢, se vocés quiserem, o que permite fundamentar o poder
absoluto no dispéndio absoluto do poder, e ndo calcular o poder com 0 minimo
de dispéndio e o maximo de eficacia. Esse novo tipo de poder, que ja ndo &,
pois, de modo algum transcritivel nos termos da soberania ¢, acho eu, uma das
grandes invengdes da sociedade burguesa. Ele foi um dos instrumentos
fundamentais da implantag¢ao do capitalismo industrial ¢ do tipo de sociedade
que lhe é correlativo. Esse poder ndo soberano, alheio portanto a forma da
soberania, € o poder “disciplinar” (/d., 2018, p. 32).

Com isso, € possivel dizer que a tarefa que esta presente na analise politica de Foucault
¢ completamente distinta daquela que encontramos na perspectiva juridica cldssica, pois a
genealogia foucaultiana enfrenta um problema completamente distinto do problema juridico

classico:

Noutros termos em vez de perguntar-se como o soberano aparece no alto,
procurar saber como se constituiram pouco a pouco, progressivamente,
realmente, materialmente os suditos, o sudito, a partir da multiplicidade dos
corpos, das forcas, das energias, das matérias, dos desejos, dos pensamentos,
etc. Apreender a instdncia material da sujei¢do enquanto constitui¢do dos
suditos seria, se vocé€s quiserem, exatamente o contrario do que Hobbes tinha
pretendido fazer no Leviatd, e, acho eu, afinal de contas, todos os juristas,
quando o problema deles é saber como a partir da multiplicidade dos
individuos e das vontades, pode se formar uma vontade ou ainda um corpo
unico, mas animados por uma alma que seria a soberania. [...] Pois bem, em
vez de formular esse problema da alma central, eu acho que conviria tentar —
0 que eu tentei fazer — estudar os corpos periféricos e multiplos, esses corpos
constituidos, pelos efeitos de poder, como suditos (/bid., p. 25-26).
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Ali onde a filosofia politica classica, aqui representada pelo hobbesianismo, formula
suas questOes tradicionais a respeito da relagdo entre o direito soberano e a constituicdo do
Estado, Foucault se colocard aquém, no intuito de formular questdes que dizem respeito nao a
formacao da “vontade soberana”, mas sim as modalidades de constitui¢ao da obediéncia ativa
dos suditos. Assim, a tarefa da analitica do poder em Foucault implica liberar a anélise politica
de sua representacao “juridico-discursiva” (Id., 2017a, p. 90), cuja perspectiva ¢ a de considerar
o poder como um direito que se tem ou um bem que se pode possuir, transferir ou alienar. Este
modelo “cléssico”, essencialmente juridico, que compreende o poder exclusivamente na chave
da censura e da submissdo, corresponde a forma do poder soberano. Justamente por isso, ao
persistir como perspectiva privilegiada de analise para pensar a modernidade politica, a hipdtese
juridica do poder tornar-se-ia tdo obsoleta quanto o proprio rei: “No pensamento € na analise
politica ainda ndo cortaram a cabega do rei” (/bid., p. 97). O importante, para Foucault, serd a
tarefa de “desembaragar-nos de uma representagao juridica e negativa do poder”, de modo a

renunciar “pensa-lo em termos de lei, de interdi¢ao, de liberdade e de soberania” (Ibid., p. 99).

1.3. A partir dos corpos condenados

Em suma, ¢ preciso desvencilhar-se do modelo do Leviata, desse modelo de
um homem artificial, a um s6 tempo automato, fabricado e unitario
igualmente, que envolveria todos os individuos reais, e cujo corpo seriam os
cidaddos, mas cuja alma seria a soberania. E preciso estudar o poder fora do
modelo do Leviata, fora do campo delimitado pela soberania juridica e pela
instituicao do Estado; trata-se de analisa-lo a partir das técnicas e taticas de
dominagdo. Eis a linha metodica que, acho eu, se deve seguir, ¢ que tentei
seguir nessas diferentes pesquisas que [realizamos] nos anos anteriores a
propoésito do poder psiquiatrico, da sexualidade das criangas, do sistema
punitivo, etc (/d., 2018, p. 30).

Privilegiando um olhar sobre os corpos periféricos e multiplos a partir das técnicas e
taticas de dominacdo, vejamos agora como uma ndo sinonimia entre poder e Estado se
desenvolve em dois momentos na obra Vigiar e Punir, de 1975, no capitulo “O corpo dos
condenados” e no capitulo “Os corpos doceis”. O primeiro capitulo de Vigiar e Punir, obra
genealogica de Michel Foucault, ¢ aberto com a ja muito conhecida cena do suplicio de
Damiens. Membros arrancados pela tracao de cavalos que, amarrados um em cada extremidade
do corpo, efetivavam a “arte” de fazer sofrer segundo uma economia dos castigos corporais
tipica do poder classico da soberania pré-moderna. A cena € sucedida por outra descri¢ao: a do
regulamento da “Casa dos jovens detentos em Paris”. Nela, podemos perceber algo bastante

distinto do suplicio e do corpo de Damiens. Se o corpo de Damiens era supliciado como

espetaculo publico, e se se tratava aqui de levar o corpo ao seu exaurimento, em cada um dos
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artigos desse regulamento percebemos, por outro lado, um outro “estilo” de punir, relativo a
docilizagdo das forcas do corpo: uma minuciosa descri¢dao das atividades diarias do detento e
de seu cronograma correspondente, um detalhado compilado de atividades tais como levantar,
trabalhar, tomar suas refeigdes, ir a escola, ir ao patio para o recreio etc. O tempo € atentamente
descrito. Ficamos sabendo que ha, por exemplo, cinco minutos de intervalo entre cada rufar dos
tambores que indicam, primeiro, que os detentos devem levantar-se e vestir-se silenciosamente
e, em seguida, que devem arrumar as camas e, finalmente, por-se em filas para ir a capela. A
distribuicao dos detentos no espaco também ai aparece: celas, filas, capelas, patios e assim por
diante. Portanto, temos aqui um minucioso controle do tempo e uma escrupulosa distribui¢ao
espacial das atividades do detento.

Assim, o titulo do primeiro capitulo da obra, “O corpo dos condenados”, ganha sentido
na apresentacao de Foucault a propdsito do evento que lhe serve de disparador da obra. Entre
as tantas modifica¢des ocorridas entre os séculos XVIII e XIX nos grandes codigos penais,
Foucault parece se ater a uma questdo que tende a ser desconsiderada: o desaparecimento do
suplicio e, com isso, do corpo supliciado nas praticas de repressdo penais. Algo que fez com
que as praticas punitivas se deslocassem das grandes cenas de puni¢do nos cadafalsos, fogueiras
e pracas para “[pJuni¢des menos diretamente fisicas, uma certa discricdo na arte de fazer sofrer,
um arranjo de sofrimentos mais sutis, mais velados e despojados de ostentacao” (/d., 2014, p.
13). Sobre esse novo arranjo, Foucault continua:

[...] merecera tudo isso acaso um tratamento a parte, sendo apenas o efeito sem
davida de novos arranjos com mais profundidade? No entanto, um fato é certo:
em algumas dezenas de anos, desapareceu o corpo supliciado, esquartejado,
amputado, marcado simbolicamente no rosto ou no ombro, exposto vivo ou
morto, dado como espetaculo. Desapareceu o corpo como alvo principal da
repressdo penal (1bid.).

Ora, Foucault acaba por privilegiar essa questao do corpo supliciado diante de outras,
tratando de demonstrar como h4, na saida de cena do corpo exaurido a partir dos novos sistemas
penais dos grandes cddigos dos séculos XVIII e XIX, uma mudanca de objeto e objetivo nos
mecanismos punitivos. Pouco a pouco, segundo o autor, a puni¢ao fisica foi sendo escamoteada
nos mecanismos penais, desde uma arte de fazer sofrer e marcar o corpo até uma penalidade
“incorporea”, uma vez que se refere ao redirecionamento das forgas do corpo para a formagao
de “almas doceis”. A substituicdo dos carrascos, cadafalsos, acoites publicos em favor de uma
espécie de “pudor judiciario” (Ibid., p. 16):

Nao tocar mais no corpo, ou 0 minimo possivel, ¢ para atingir nele algo que
ndo ¢ o corpo propriamente. Dir-se-a: a prisdo, a reclusdo, os trabalhos
forcados, a servidao de forgados, a interdi¢ao de domicilio, a deportagdo — que
parte tdo importante tiveram nos sistemas penais modernos — s3o penas
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“fisicas”: com excecdo da multa, se referem diretamente ao corpo. Mas a
relacdo castigo-corpo ndo ¢ idéntica ao que era nos suplicios. O corpo se
encontra ai em posi¢do de instrumento ou de intermediario; qualquer
intervengdo sobre ele pelo enclausuramento, pelo trabalho obrigatorio visa
privar o individuo de sua liberdade considerada ao mesmo tempo como um
direito € como um bem (/bid.).

O objeto dos julgamentos e punigdes deixarao de ser o crime € o corpo do criminoso,
para tornar-se a “alma” dos criminosos (/bid., p. 23). O objetivo deixa de ser a punicdo a
marcagdo do corpo na arte dos sofrimentos para um “castigo que atue, profundamente, sobre o
coragdo, o intelecto, a vontade, as disposi¢des” (/bid., p. 21). A partir de entdo, sob o0 nome de
crimes e delitos,

[...] julgam-se também as paixdes, os instintos, as anomalias, as enfermidades,
as inadaptacdes, os efeitos de meio ambiente ou de hereditariedade. Punem-
se as agressoes, mas, por meio delas, as agressividades, as violagdes e, ao
mesmo tempo, as perversdes, 0s assassinatos que sdo, também, impulsos e
desejos (1bid., p. 22).

Desse modo, o juiz passou a fazer algo bastante diferente do que julgar e o poder de
julgar, por sua vez, foi transferido a outras instancias nao juridicas. Estas mudancas de objeto e
de objetivo apontadas acima transformam, em contrapartida, a fun¢ao das instancias do direito.
Se ja ndo se julgam mais os crimes, logo, ndo € mais o juiz o protagonista exclusivo desse
processo. E percebemos, com a descricao de Foucault, o modo com que a operagao penal vai
se descentralizando do juridico e se multiplicando em instancias extra-juridicas, tais como a
pericia, a psiquiatria, a criminologia etc. ““A operacdo penal inteira se carregou de elementos e
personagens extra-juridicos” (/bid., p. 26), — e ndo para integra-los ao sistema juridico, mas
“para fazé-los funcionar no interior da operacao penal como elementos nao juridicos; ¢ para
evitar que essa operagdo seja pura e simplesmente uma punicao legal; € para evitar o juiz de ser
pura e simplesmente aquele que castiga” (/bid.). Parece que, para se separar da ostentagdo
publica dos castigos, as praticas punitivas vao deixando de ter um fim em si mesmas para
encontrar justificativa naquilo que extrapola seu campo em direcao a outras praticas e saberes.
E necessario que o juiz e a justica estejam cada vez mais distantes da fungdo de castigar e,
portanto, essas praticas se referem o tempo todo a sistemas ndo juridicos para justificar-se e

reinscrever, nelas, a justica (/bid.). Ocorre, com isso, que:

Sob a suavidade ampliada dos castigos, podemos entdo verificar um
deslocamento de seu ponto de aplicagdo; e através desse deslocamento, todo
um campo de objetos recentes, todo um novo regime da verdade e uma
quantidade de papéis até entdo inéditos no exercicio da justica criminal. Um
saber, técnicas, discursos “cientificos” se formam e se entrelacam com a
pratica do poder de punir (/bid.).
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Ha, portanto, tanto um deslocamento na aplicagdo dos castigos quanto o concomitante
desenvolvimento de um novo campo juridico. Campo que acompanha um regime de verdade e
institui¢des também inéditas. Ha, em resumo, a formagao de um novo tipo de saber que, apoiado
em técnicas e discursos, penetram e articulam a pratica do poder de punir de maneira inaugural
para a modernidade. Esse novo saber produz, evidentemente, um novo objeto e ¢ para esse novo
objeto que deveriamos fazer atencdo. O corpo enquanto intermediario em uma nova relagdo
corpo-castigo. Mas, como haviamos notado anteriormente, uma vez que nao ha sinonimia entre
o exercicio do poder e o Estado em Foucault, fagamos atengao para esse exercicio de um poder
que ¢ ndo somente uma pratica, mas que também se entrelaga com um saber de novo tipo, com
técnicas e discursos “cientificos”, e isso de maneira inédita. Facamos aten¢do a multiplicacao
do poder e sua articulagao com outras instituigdes — uma descentralizagdo do poder, uma pratica
ndo unitaria que implica que ndo haja mais sinonimia entre poder penal e juiz.

Neste sentido, dentre os objetivos de seu trabalho e cuidados metodologicos a serem
seguidos, Foucault explicita seu objetivo de fazer uma histdria da “alma moderna e de um novo
poder de julgar, uma genealogia do atual complexo cientifico-judicidrio” (/bid., p. 26-27).
Notemos que seu interesse ¢ tanto na “alma” (que aqui representa a producdo de individuos
obedientes por meio de um “novo” investimento no corpo) quanto no poder de julga-la. Sua
genealogia ndo os vai tomar separadamente, mas enquanto uma “realidade” politica produzida
por um complexo ao mesmo tempo cientifico e judiciario. Assim, o objetivo de Foucault
implica a adogdo de certas precaugdes metodoldgicas que, segundo Vigiar e Punir, podem ser
reunidas nas quatro regras gerais expostas a seguir.

Primeiramente, ¢ necessario evitar fazer do aspecto “repressivo” do poder o centro do
estudo de seus mecanismos punitivos, ou seja, € preciso analisar os efeitos positivos e Uteis que
a punicdo induz. Em segundo lugar, ¢ igualmente necessario adotar uma perspectiva segundo a
qual os métodos punitivos nao sao apenas consequéncias de regras de direito, ou meros indices
do funcionamento de estruturas sociais, mas sim um conjunto de “técnicas que tém sua
especificidade no campo mais geral dos outros processos de poder” (/bid., p. 27). Quer dizer,
no lugar de tomar uma perspectiva em que a puni¢do aparega como efeito de processos
exteriores a ela, tomar uma perspectiva que a insira como uma relagdo de poder entre outras.
Apenas nesse campo das relagdes de poder € que, entdo, a punicao ganharia sua especificidade.
Em terceiro lugar, ao invés de tratar o problema da punicao a partir da historia do direito penal
e a do nascimento das ciéncias humanas como duas séries separadas (cujo encontro teria sido
fortuito), procurar estabelecer entre elas uma “matriz comum”, de modo que ambas aparegam

articuladas em um processo de constitui¢ao “epistemologico-juridico”. “[E]m resumo”, diz
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Foucault, “colocar a tecnologia do poder no principio tanto da humanizagdo da penalidade
quanto do conhecimento do homem” (/bid.). Em quarto lugar, e essa ¢ a hipotese que talvez
mais nos interesse aqui, verificar se a mudanga no modo como o corpo € investido pelas relagcdes
de poder, a fim de constituir uma “alma” docilizada, ndo implica uma “nova” articulacao entre
a justica penal e a producdo de um saber cientifico nas praticas do direito. Ou seja: verificar se
a mudanga no investimento do poder sobre os corpos ndo ¢ a resultante de transformacdes no
ambito “epistemologico-juridico”. Resumidamente, com esses cuidados metodologicos, trata-

se de:

[...] tentar estudar a metamorfose dos métodos punitivos a partir de uma
tecnologia politica do corpo onde se poderia ler uma histéria comum das
relacdes de poder e das relagdes de objeto (/bid.).

Na analise dos sistemas punitivos, portanto, Foucault encontra uma perspectiva a partir
da qual se pode pensar a historia das prisdes segundo a formagdo de uma moderna tecnologia
de controle dos corpos. H4 uma matriz comum a partir da qual ¢ possivel perceber, a0 mesmo
tempo, a constituicdo das relacdes de poder e das relagdes de objeto referidas a um saber
especifico: as ciéncias humanas. E se € uma historia feita a partir da correlacao entre as relagdes
de poder e as relagdes de objeto, lidaremos aqui com aquilo que h4d de comum nesta relagao: o
corpo. Nao se podera recorrer a sujeitos que detenham ou sofram previamente a a¢do do poder.
Assim, os sistemas punitivos deveriam ser colocados em uma “economia politica” do corpo, ja
que,

[...] as relagdes de poder tém alcance imediato sobre ele; elas o investem, o
marcam, o dirigem, o supliciam, sujeitam-no a trabalhos, obrigam-no a
cerimonias, exigem-lhe sinais. Este investimento politico do corpo esta ligado,
segundo relagdes complexas e reciprocas, a sua utilizagdo econdmica; €, numa
boa proporcao, como for¢a de producdo que o corpo € investido por relagdes
de poder e de dominagdo; mas em compensagdo sua constituicdo como forga
de trabalho s6 ¢é possivel se ele estd preso num sistema de sujeicdo (onde a
necessidade ¢ também um instrumento politico cuidadosamente organizado,
calculado e utilizado); o corpo sé se torna forga util se ¢ ao mesmo tempo
corpo produtivo e corpo submisso (/bid., p. 29).

Mas, nesse novo esquema, descentralizado, como pensar essa submissao da qual
Foucault trata? Foucault nos adianta que, para tanto, ¢ necessario evitar conduzir a anélise em
termos do par violéncia-ideologia. Isto ¢é: por um lado, essa sujei¢do ndo pode ser
suficientemente analisada em termos de violéncia e repressdo — ainda que ambos estejam
presentes, mas como seus instrumentos, € ndo como sua finalidade. Trata-se de um poder que ¢
diretamente fisico, sem davida, diz Foucault, e que usa a for¢a contra a forga, incidindo sobre

elementos materiais, sem, no entanto, ser, sob todos os seus aspectos, meramente “violenta”
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(Ibid.). A violéncia e a repressao podem ser mobilizadas pelo poder como seus instrumentos,
mas ndo esgotam a leitura que podemos fazer das modalidades de seu exercicio e de suas
finalidades. Por outro lado, também nao seria possivel compreender este tipo de exercicio de
poder na chave de uma ideologia, ja que ele recorre a mecanismos mais sutis. Essas relacoes de
poder e de saber que investem os corpos € os submetem a condi¢do de objetos de saber devem
ser pensados a partir de um novo saber sobre o corpo “que ndo ¢ exatamente a ciéncia de seu
funcionamento”, mas “um controle de suas forcas que ¢ mais que a capacidade de vencé-las”
(Ibid., p. 29-30), aquilo que Foucault chama de “tecnologia politica do corpo” (Ibid., p. 30).

Essa tecnologia ¢ difusa, claro, raramente formulada em discursos continuos
e sistematicos [...]. O mais das vezes, apesar da coeréncia de seus resultados,
elando passa de uma instrumentagdo multiforme. Além disso, seria impossivel
localiza-la, quer num tipo definido de institui¢do, quer num aparelho de
Estado. Estes recorrem a ela; utilizam-na, valorizam-na ou impdem algumas
de suas maneiras de agir. Mas ela mesma, em seus mecanismos e efeitos, se
situa num nivel completamente diferente. Trata-se de alguma maneira de uma
microfisica do poder posta em jogo pelos aparelhos e instituicées, mas cujo
campo de validade se coloca de algum modo entre esses grandes
funcionamentos e os proprios corpos com sua materialidade e suas forgas
(Ibid.— grifo nosso).

Como vimos nas regras gerais adotadas por Foucault em seu estudo, seu objetivo o
demandou fazer uma andlise a partir de uma perspectiva tatica do poder. Mais uma vez,
percebemos que o nivel em que essa constituicao de relagdes de forga se passa, exige pensar o
poder a partir de sua ndo sinonimia com o Estado, ja que, nesse caso, o pressuposto de uma
unidade fundamental acabaria por falsear a correta compreensdo desta multiplicidade das
relagdes de poder. Seria preciso situar-se em uma histéria comum do poder e da formagao de
seus objetos pelo saber que lhe € correlato. Ao fazer uma historia do corpo, € possivel percebé-
lo diretamente mergulhado nas relagdes de poder (/bid., p. 29). Assim, e novamente, uma
histéria em comum das relagdes de poder e das relagdes de objeto pode ser lida de maneira
privilegiada a partir uma tecnologia politica do corpo, antes porque ¢ sempre do corpo que se
trata, mesmo na suavizacdo das penas. Estamos, a partir da perspectiva tatica, no nivel das
tecnologias politicas do corpo e no de uma microfisica do poder, mas caberia ainda um
questionamento: em que medida essa perspectiva se distingue da perspectiva classica do poder?
Sao seis os pontos de distingdo principais listados por Foucault.

Analisar as tecnologias politicas do corpo e uma microfisica do poder implica
renunciar, como vimos, a analise do poder em termo do par opositivo violéncia-ideologia, mas
também a metafora da propriedade e, com ela, ao proprio modelo do contrato e da conquista.
No ambito do saber, ¢ preciso recusar a oposicao entre saberes que sdo politicamente

“interessados” e saberes que sdo politicamente “desinteressados”, o que significa, em
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consequéncia, igualmente recusar o modelo do conhecimento “neutro”, ndo engajado em
relagdes de poder, e o primado do sujeito como invariante universal do saber. Essas
recomendacdes, por sua vez, se desdobram ainda nas seguintes implicagdes para a analise do
poder.

Em primeiro lugar, recusar a oposic¢ao violéncia-ideologia implica analisar o poder ao
nivel do corpo. Como vimos, o poder pode desenvolver mecanismos mais pudicos sem, com
isso, deixar de ser fisico, pois ndo ¢ apenas sob a chave da repressao que € possivel pensar a
agéncia do poder sobre o corpo. Tampouco esta agéncia de poder que ndo suplicia o corpo, mas
o utiliza como intermediario ou o modela tratara de uma ideologia, pois, em ultima analise e
uma vez mais, ¢ sempre do corpo, em sua materialidade, de que se trata. Recusar a oposi¢ao
violéncia-ideologia implicard, portanto, a necessidade de pensar as transformagdes que ocorrem
entre os investimentos de poder e este corpo que ¢ por ele atravessado e, no limite, constituido.
Eis porque se deve pensar em uma tecnologia politica do corpo para a analise das relagdes
modernas de poder: trata-se de fazer uma andlise que alcance aquilo que ha de comum entre
o(s) corpo(s) e o(s) poder(es), o momento em que ambos se atravessam — as técnicas, as
manobras, os mecanismos. Em resumo, seu exercicio.

A recusa ao modelo do contrato e da posse permite apreender o poder mais como um
exercicio e uma estratégia do que como uma propriedade, algo que se possui ou se confisca, se
cede ou se partilha. Nessa perspectiva, os efeitos de dominacdo dizem respeito menos as
“apropriagdes” do que as disposi¢des, manobras, taticas, técnicas. E mesmo o privilégio de uma
classe sobre outra ndo poderia fazer cessar as relacdes sempre tensas enredadas pelo poder.
Nesse sentido, o modelo da “batalha perpétua” (lbid., p. 30) descreveria melhor o
funcionamento do poder do que o modelo do contrato e da conquista. Assim, diz Foucault, ¢
preciso “admitir que esse poder se exerce mais do que se possui” (/bid.).

Isso significa, portanto, que o poder ndo se localiza exclusivamente nas relagcdes ou
nos aparelhos de Estado ou de classe, simplesmente, mas sim que sua forma de exercicio se
articula entre essas relagdes. O poder nao se contenta em reproduzir a forma geral da lei ou do
governo estatal, mas se o faz — quer dizer, se atua ao nivel dos individuos, dos comportamentos,
dos gestos em continuidade com essas formas gerais —ndo ¢ por analogia ou homologia. Assim,
esta continuidade deveria ser lida na chave das modalidades e disposi¢des do poder. Por fim,
essas relagdes de poder ndo sdo univocas: nao possuem uma fonte exclusiva e uma unidade
estavel, mas, ao contrario, sdo relagcdes de forca sempre instaveis, tensas e transitorias.

Finalmente, se ¢ do corpo que falamos, ¢ também importante dizer que, em Vigiar e

Punir, Foucault situa seus estudos a partir dos acontecimentos de seu tempo presente ¢ daquilo
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que pdde observar nos levantes em torno da questdo das prisdes. Sdo as demandas paradoxais —
que rejeitam tanto as prisdes mais repressoras quanto as prisdes modelos mais “humanas” — que
o fazem formular o problema das institui¢des penais'’. Eis o objetivo geral desta genealogia,
portanto: fazer uma historia do presente a partir da analise genealogica das praticas e dos
investimentos politicos do corpo reunidos na institui¢do carceraria. Talvez isso se torne ainda
mais importante quando chegarmos ao ponto de descobrir que a “disciplina” é justamente a tatica
que consegue ligar o singular ao multiplo, pois permite

[...] a0 mesmo tempo a caracterizagdo do individuo como individuo, e a
colocacdo em ordem de uma multiplicidade dada. Ela é a condigdo primeira
para o controle e o uso de um conjunto de elementos distintos: a base para
uma microfisica do poder que poderiamos chamar de ‘celular’ (/bid., p. 146).

Deste modo, fazer uma historia dessa microfisica do poder seria também fazer uma
genealogia do corpo moderno em seu entrelacamento com o poder. Essa histdria permitird notar
que uma microfisica do poder punitivo supds também uma transformacgao na tecnologia politica
do corpo, fazendo surgir uma “alma” moderna. Fazendo surgir, portanto, uma multiplicidade

organizada constituida por individualidades doceis e obedientes:
Nao se deveria dizer que a alma ¢ uma ilusdo, ou um efeito ideoldgico, mas
afirmar que ela existe, que tem uma finalidade, que ¢é produzida
permanentemente, em torno, na superficie, no interior do corpo pelo
funcionamento de um poder que se exerce sobre os que sdo punidos — de uma
maneira mais geral sobre os que sdo vigiados, treinados e corrigidos, sobre os

loucos, as criangas, os escolares, os colonizados, sobre os que sdo fixados a
um aparelho de produgdo e controlados durante toda a existéncia (/bid., p. 32).

Essa alma ndo ¢, entdo, equivalente a alma crista, que nasce faltosa, mas ¢ produzida
materialmente pelo poder e seus mecanismos de gestdo das condutas. Sao os procedimentos de
vigilancia, de castigo e coacdo que produzem esse “menos poder” que marca os COrpos
submetido a puni¢do e os constitui como modalidade de obediéncia disciplinada. Esse

“incorpdreo” tem, portanto, uma materialidade e um processo de constitui¢do que organiza as

17 E importante notar que, o inicio dos anos 70 foi, de certo modo, marcado por mogdes concernindo a questio do
encarceramento e que Foucault tomou parte nestas, sobretudo, atuando no Groupe d’Information sur les Prisions
(GIP) — espécie de observatério de informagdes, que reunia advogados, médicos, magistrados, jornalistas,
psicdlogos. O grupo se propunha a divulgar de que se trata a prisdo, a partir do que acontecia no carcere, desde
seu regulamento interno até a higiene e a comida dos encarcerados (ERIBON, 1990, p. 209). Como delineia Eribon,
o0 contexto francés que se sucedeu ao maio de 68 teve efeitos penais para muitas agitagdes politicas, provocando
inimeras condenagdes dos militantes envolvidos (Ibid.). Diante disso, muitos levantes passaram a colocar em cena
o estatuto politico da questdo carceraria, fazendo com que “a ‘linha diviséria que separa o homem ‘normal’ do
homem encarcerado [fosse] mais incerta do que se julga e nela [coubesse] instalar um observatério para revelar
como se exercem os mecanismos de poder” (Ibid). A questao carceraria também ecoava de outros lugares do globo,
como dos Estados Unidos, onde a ela se entrelagava com a politica do Black Panther Party e a morte de George
Jackson, por exemplo (HARCOURT, 2018, p. 248). Nesta profusdo parece estar o ponto de partida do GIP. O
grupo que funcionou entre 1971 e 1973 teve Foucault como um de seus principais articuladores e se conecta, entdo,
a situacao de escrita de seu livro de 1975.
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multiplicidades dando-lhes uma forma terminal. Longe de ser uma substancia €, por outro lado,
um elemento onde poder e saber se articulam, onde se conectam “os efeitos de um certo tipo de
poder e a referéncia de um saber, a engrenagem pela qual as relagdes de poder dao lugar a um
saber possivel, e o saber reconduz e refor¢a os efeitos de poder” (/bid., p. 32-33). Com efeito,
vemos que estamos diante, justamente, da fabricacdo do sujeito moderno, metaforizado pela
mengdo a sua “alma”. Isto que Foucault chama de “alma moderna” esta vinculado a
“microfisica do poder”: diferindo das formas de poder derivadas da soberania do Estado, esse
“micro-poder” se exerce atingindo o corpo em seu detalhamento, em sua minucia, “em seus
gestos, atitudes, comportamentos, habitos, discursos” (MACHADO, 1982, p. 189). Situa-se em
“formas mais regionais e concretas, investindo institui¢des, tomando o corpo em técnicas de
dominagdo” (/bid.). O que notamos, com isso, ¢ a fabrica¢do do sujeito ou o individuo moderno
como um efeito do poder: ¢ porque produziram-se modalidades de assujeitamento derivadas de
relacdes de poder que um sujeito pode se forjar. “Em suma, o poder disciplinar ndo destrdi o
individuo; ao contrario, o fabrica. O individuo ndo ¢ o outro do poder, realidade exterior, por
ele anulado; ¢ um de seus mais importantes efeitos” (Id., 2017, p. 25).

Na anélise dos sistemas punitivos, Foucault encontra uma matriz a partir da qual torna-
se possivel pensar ndo apenas a historia das prisdes, mas o modo propriamente moderno de
exercicio de poder. H4 uma matriz comum a partir da qual € possivel perceber, a0 mesmo tempo,
a constituicao das relagdes de poder e das relagdes de objeto. Com isso, a genealogia da prisao
levada a cabo por Foucault ndo pretende apenas mapear a origem de nossa pratica punitiva, mas
antes identificar técnicas e tecnologias que permanecem e se encontram em outras institui¢cdes
(tais como as fabricas, as casernas, os hospitais e inclusive as escolas), e cuja aplicagdo nos
revela um exercicio tipicamente moderno de poder. Assim, em 1975, Foucault aborda uma
situacdo especifica na descri¢do do poder quando flagra, em meados do século XVII, a inven¢ao
de uma tecnologia de poder que ele chamara de disciplina.

A disciplina toma o corpo como objeto de sua intervencao a partir de uma nova escala,
estratégia e modalidade, e, com isso, inaugura uma “arte do corpo humano” (FOUCAULT,
2014, p. 135). As tecnologias do poder inauguradas em torno dos séculos XVII e XVIII se
situam ao nivel de uma microfisica que funciona a partir de aparelhos e instituigdes, mas que
ndo pode ser localizada prioritariamente em qualquer um deles. Entre esses grandes
funcionamentos de poder e os corpos, se da o campo de exercicio de uma microfisica. O corpo
ai aparece: como materialidade e conjunto de for¢as que sdo investidos pelas técnicas de poder

e que, como tal, apresentam as marcas desse investimento. Assim, uma leitura das rela¢des de
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poder em termos de sua dimensdao microfisica de faz pertinente para a analise desta “nova”
mecanica de poder que se inaugura.

Esse ponto recupera elementos importantes para as pretensoes deste trabalho, ja que ¢
a partir dos corpos femininos que se centram as ponderacdes de Silvia Federici “com e contra”
Michel Foucault. Como ja vimos, o ponto central da critica de Federici diz respeito ao siléncio
de Foucault a propoésito do disciplinamento das mulheres, o que faz com que a analise
foucaultiana sobre as técnicas de poder e as disciplinas ignore o processo de reproducédo e tome
as historias masculina e feminina indiscriminadamente (FEDERICI, 2017, p. 19). Assim,
segundo a autora, alguns aspectos da microfisica do poder precisariam ser revisados a partir de
uma “analise da acumulag@o primitiva e da transi¢ao para o capitalismo” (Ibid., p. 34), além da
documentacgao das “condigdes sociais € historicas nas quais o corpo se tornou elemento central
para a constituicdo da feminilidade” (Ibid.), uma vez que o ponto de partida foucaultiano se
funda sobre essas omissdes.

Parece-nos, por ora, que é imprescindivel, para Federici, uma apreensdo da historia
dos corpos femininos que os explique a partir de seus mecanismos de fabricagdo especificos:
procedimentos nivelados ao detalhamento dos corpos femininos — comportamentos, gestos,
habitos, feminilidade. Ao mesmo tempo, esse assujeitamento do corpo ¢ apreendido por
Federici segundo uma historia da alienagdo das potencialidades dos individuos por parte do
Estado e da Igreja para transforma-las em forga de trabalho (/bid., p. 240). Por um lado, ha uma
filiacdo a ideia de que o individuo moderno ¢ o efeito do poder, por outro, conflagra-se que o
processo de disciplinamento teria de ser lido sob a chave da expropriagdo tipica dos processos
de acumulacao de capital — chave que, para a autora, estaria ausente em Foucault e tdo mais
presente para ela na medida em que deslocaria sua perspectiva dos pressupostos de uma

microfisica do poder tal como descrevemos anteriormente.

1.4. A partir dos corpos doceis

Embora atraidos pela digressdo precedente acerca de Federici, ainda é cedo. Estamos
em tempo de situar os pontos de partida de Foucault para o desenvolvimento de sua analitica
do poder. Dito isso, precisamos insistir em nosso primeiro expediente: compreender 0
aparecimento do biopoder em Foucault a partir do contexto de suas pesquisas genealdgicas. Até
14, para compreender como a analise foucaultiana “encontrou novos rumos” quando Foucault
se desloca de uma genealogia da sociedade disciplinar a partir das descobertas de que o0s

dispositivos de poder ndo sdo unicamente disciplinares, teremos de passar, pelo menos
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sumariamente, pela explicitacdo e descricdo das disciplinas para, finalmente, alcangar esse
ultimo ponto.

Vimos até aqui que a investigacdo dos corpos dos condenados traz uma série de
implicacdes no ambito do poder, dentre elas, aquilo que Foucault compreendeu como a
exigéncia de uma andlise a partir de uma tecnologia politica do corpo e de uma microfisica do
poder — posto que se trata de privilegiar a dimenséo capilar de exercicio do poder como foco
privilegiado da andlise. O poder punitivo desenvolve mecanismos mais pudicos, que nao
deixam de ser fisicos e utilizam o corpo como intermediario enquanto o modela, controla,
manipula. E o que a historia das praticas punitivas, genealogicamente compreendida, nos da a
ver, como também j& vimos. Porém, a nova mecénica de poder que se pode verificar nas préaticas
punitivas ndo concernem apenas as prisdes. Quer dizer, o que Foucault encontra na analise
genealdgica dos mecanismos carcerarios € o paradigma de uma mudanca no investimento do
poder sobre os corpos que varreu o terreno social entre os séculos XVII e XVIII. A essa
mudanca, Foucault da o nome de disciplinas. Por retomar parte consideravel de nosso problema,
parece ser importante que analisemos quais sdo as primeiras invencGes destas disciplinas,
verificando seus primeiros objetos de investimento — os corpos disciplinados.

Com esse investimento, as disciplinas ndo inauguram um novo, imperioso e urgente
interesse do poder sobre o corpo (FOUCAULT, 2014, p. 134). Um tal interesse, a histéria ja
haveria demonstrado antes: em qualquer sociedade, ha um certo grau de aprisionamento do
corpo no interior de poderes bastante apertados e que, por sua vez, conformam limites,
exigéncias, mesuras, censuras. Por mais vasta que tenha sido a intervencdo do poder sobre o
corpo em momentos histéricos anteriores, o aspecto notavel da disciplina é sua maior precisao
em seu controle dos corpos e, em consequéncia, a nova escala em que ele atua. Este
investimento se faz através do uso de uma nova nocdo: a docilidade. Os corpos nas sociedades
disciplinares serdo docilizados. O que distingue os esquemas de docilidade de outros esquemas
de poder € sua escala, seu objeto e sua modalidade, e isso torna a questdo moderna do poder
uma questéo singular.

Quanto a escala do controle, o corpo agora sera tratado como algo que pode ser
trabalhado em seu maximo detalhamento, em sua singularidade: em lugar de uma massa
disforme, cada corpo se torna, aqui, uma unidade indissociavel e sofre uma vigilancia e um
controle ininterruptos. Nesse sentido, o corpo se situa “a0 mesmo nivel da mecénica —
movimentos, gestos, atitude, rapidez: poder infinitesimal sobre o corpo ativo” (Ibid., p. 135).
Em segundo lugar, o objetivo do controle torna-se o de sua gestdo em termos da méxima

extracdo de sua energia produtiva, da “economia, a eficacia dos movimentos, sua organizagao
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interna” (Ibid.). Segundo Foucault, portanto, sdo 0s gestos e sua organizagdo corporal que
importam a disciplina: trata-se de gerir uma economia das forcas. Nesse sentido, ndo s&o
exatamente os sinais grandiosos e a manifestacdo cerimonial do poder soberano que estdo em
jogo no poder disciplinar, mas antes a vigilancia continua e discreta, a coacao infinitesimal que
se faz sobre as forgas do corpo-individuo, o poder como exercicio de gestdo ininterrupta. Assim,
trata-se de um poder que ndo mais atua a partir do vértice da unidade soberana, mas sim
diretamente sobre o corpo em seu nivel econémico, no nivel de sua eficacia individual. Em
terceiro lugar, em termos da modalidade do controle, este ndo mais funcionara ao modo
cerimonial dos grandes palacios e das cerimdnias faustosas — intermitente, mas dispendioso.
Funcionard muito mais como uma coercao ininterrupta, uma rede de esquadrinhamento do
tempo, do espaco e dos movimentos.

Esses métodos que permitem o controle minucioso das operag¢fes do corpo,
que realizam a sujeicdo constante de suas forcas e lhes impdem uma relagédo
de docilidade-utilidade; sdo o que podemos chamar as disciplinas (Ibid.).

E certo que diversos processos disciplinares apareciam ha tempos “nos conventos, nos
exércitos, nas oficinas também”, mas a grande novidade, aqui, estd no fato de as disciplinas
terem se tornado, ao longo dos séculos XVII e XVIIL, “formulas gerais de dominagao” (Ibid.).

O momento histérico das disciplinas € 0 momento em que nasce uma arte do
corpo humano, que visa ndo unicamente o aumento de suas habilidades, nem
tampouco aprofundar sua sujeicdo, mas a formacgdo de uma relacdo que no
mesmo mecanismo 0 torna tanto mais obediente quanto é mais Util e
inversamente. [...] O corpo humano entra numa maquinaria de poder que o
esquadrinha, o desarticula e o recompde. Uma “anatomia politica”, que ¢
também igualmente uma “mecanica do poder”, estd nascendo [..]. A
disciplina fabrica assim corpos submissos e exercitados, corpos “ddceis”

(Ibid.).

Segundo Foucault (Ibid., p. 136), portanto, a disciplina dissocia o poder do corpo em
duas esferas: de uma parte, o corpo compreendido como “aptidao” ou “capacidade”; de outra,
0 corpo tomado como “energia” ou “poténcia”. Do lado da “aptidao” ou da “capacidade”, a
disciplina procura aumentar as forgas produtivas do corpo. Ja do lado da “energia” ou da
“poténcia”, que poderia ser produto dessas aptiddes, a disciplina procura diminui-las ao
maximo, sujeitando-as aos designios da formagdo de uma obediéncia disciplinar. Em suma:
trata-se de maximizar o corpo em “termos economicos de utilidade” (Ibid.) a0 mesmo tempo
em que se procura dociliza-lo em “termos politicos de obediéncia” (Ibid.), diminuindo-o em
suas forcas de revolta. O corpo docil passa a ser, deste modo, ““o elo coercitivo entre uma aptiddo
aumentada e uma dominagdo acentuada” (Ibid.). Nestes termos, fica ainda mais evidente o

processo pelo qual o corpo se torna forga ttil, “corpo produtivo”, se tomado do ponto de vista
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de sua capacidade, mas igualmente “corpo submisso”, assujeitado, do lado de sua poténcia
(Ibid., p. 29).

E importante notar, entretanto, que o aparecimento dessa nova configuracdo das
relacGes de poder tem mais de “invengdo” do que de “descoberta subita”. A disciplina, na
condicdo de uma “anatomia politica do detalhe”, deve ser lida muito mais como uma
multiplicidade de processos que se desenrolaram em pontos esparsos, em fragmentos locais,
por vezes sobrepostos e coagulados, por vezes repetindo-se e apoiando-se ou distinguindo-se
“segundo seu campo geral de aplicacdo, entra[ndo] em convergéncia e esbog¢a[ndo] aos poucos
a fachada de um método geral”. (Ibid.) Isso quer dizer que esses processos “impuseram-se para
responder a exigéncias de conjuntura” (Ibid.). N&o ha férmula geral do poder, mas processos
conjunturais aos quais o exercicio de poder procura fazer face. Podemos notar ainda que as
disciplinas sdo o resultado de uma série de acomodacdes menos onerosas, menos dispendiosas
ao poder. A cada uma demanda, a cada uma exigéncia, uma “nova invengdao”, um novo
rearranjo, uma nova resposta, uma outra inovagdo. “Aqui uma inova¢do industrial, 1a a
recrudescéncia de certas doencas epidémicas, acola a invencdo do fuzil ou as vitérias da
Prassia” (Ibid.).

Mais uma vez, estamos diante do argumento da ndo sinonimia entre poder e Estado, ja
que o poder ndo coincide com a forma do Estado. Poderiamos dizer que Deleuze desdobra esta
ndo sinonimia, que aparece em Foucault, da seguinte forma:

O que é o Poder? A defini¢do de poder de Foucault parece bastante simples:
0 poder é uma relacdo de forcas, ou melhor, toda relacdo de forgcas é uma
“relagdo de poder”. Compreendamos primeiramente que 0 poder ndo é uma
forma, por exemplo, como a forma-Estado; e que a relagdo de poder ndo se
estabelece entre duas formas, como o saber. Em segundo lugar, a for¢a ndo
esta nunca no singular, ela tem como caracteristica essencial estar em relacdo
com outras forcas, de forma que toda forga ja é relagdo, isto €, poder: a forga
ndo tem objeto nem sujeito a ndo ser a forca. [...] Foucault estd mais perto de
Nietzsche (e também de Marx), para quem a relacdo de forcas ultrapassa
singularmente a violéncia, e ndo pode ser definida por ela. E que a violéncia
afeta corpos, objetos ou seres determinados, cuja forma ela destréi ou altera,
enquanto a forga ndo tem outro objeto além de outras forgas, ndo tem outro
ser além da relacdo: é uma “agdo sobre agdo, sobre as ag¢des eventuais, ou
atuais, futuras ou presentes”, € “um conjunto de acdes sobre a¢des possiveis”
(DELEUZE, 2013, p. 78 — grifo nosso).

Assim, o poder passa aguém ou além das formas, de sorte que ndo haveria coincidéncia
entre forcas e formas. E, particularmente, ndo haveria coincidéncia plena entre a forma-Estado
e o poder, que, por sua vez, se define por uma relagédo de forgas sobre forcas e se exerce sempre
no plural. Anteriormente, observamos a passagem do suplicio publico do corpo, na cena

punitiva pré-moderna, para uma outra mecénica, no qual verifica-se o0 desaparecimento das
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cerimonias supliciais e a gestdo intra-muros dos corpos condenados. Pode-se dizer que, nesta
passagem, estamos diante de uma relagéo de forcas sobre forcgas, agdes sobre acOes; e de que
uma relacdo de forcas sobre forcas excede as relacbes de violéncia. Isto é, hd um modo de
operar 0 poder sobre os corpos que extrapola as relacdes de dominacdo, sem nos tirar,
absolutamente, do campo de forgas para descrevé-lo.

Isto se torna importante para pensar dois aspectos essenciais na concepgéo de poder
em Foucault: em primeiro lugar, a distincdo entre formas e forcas e a consequente néo
coincidéncia entre o poder, enquanto relacdo de forgas, e a forma-Estado; em segundo lugar,
pensar uma definicdo de forga — e, portanto, de poder — que trespasse a questdo da dominacéao
(Ibid.). Rigorosamente, a forgca ndo tem sujeito nem objeto; o sujeito da forca € a propria relacdo.
O que ha sdo as relaces e relacdes de relacdes: esta concepcdo contrapde-se vigorosamente a
postulacdo de algo como uma substancia do poder, uma unidade, uma identidade a partir das
quais derivam as dinamicas das forcas. Sendo o poder uma relacéo de forcas, ndo haveria, por
conseguinte, o ser do poder, mas tdo somente as ditas relagcdes de relagdes. Novamente, 0s
“objetos” das rela¢des de poder ndo sdo as formas, porquanto uma relagéo de poder € constituida
essencialmente entre forcas.

Todavia, ha um traco distintivo do poder na concepcéo foucaultiana do termo, até agora
inobservado: trata-se do pressuposto da possibilidade permanente de resisténcial®, elemento
presente em toda relacdo de poder. Assim, dado que em Foucault o poder s6 pode ser pensado
em termos de sua relagdo intrinseca com a resisténcia, o aparecimento de contrapoderes é uma
constante ao exercicio do poder e, consequentemente, ndo haveria um “fora” das relagdes de
poder, uma vez que sempre se estad tomado pela possibilidade de resistir ao poder a partir do
campo mesmo de suas relagcdes de forca e segundo uma pluralidade de focos regionais e
dispersos: “pontos de resisténcia moveis e transitorios”. Mas ndo é o caso de, com 0 argumento
da dispersdo, da multiplicacdo das forcas e dos poderes, cairmos em um relativismo sem
critérios, como acusariam alguns. Neste sentido, retornando ao tema das instituicdes
disciplinares, Foucault adverte que ndo se trata de fazer uma historia das diversas instituicdes
disciplinares em suas mais diversas singularidades, mas de extrair ou de exemplificar, a partir
delas, “algumas das técnicas essenciais que, de uma a outra, se generalizaram mais facilmente”

(FOUCAULT, 2014, p. 136).

18 Voltaremos a essa discussdo no proximo capitulo, para apresentar as discussdes presentes em A vontade de
saber (1976) a esse respeito (FOUCAULT, 2017a, p. 104).



45

Poderiamos, assim, dizer que Foucault estd interessado sobretudo no aspecto da
difusdo dessas técnicas: se essas instituicbes sdo, portanto, singulares, o objetivo primeiro da
analise foucaultiana parece repousar no mapeamento das técnicas que se repetem e se
generalizam, criam arranjos que aticam o interesse por representarem “pequenas astticias” cujos
efeitos sdo de amplitude vasta, “de aparéncia inocente, mas profundamente suspeitos” (Ibid.).
A generalizagdo de tais “astucias” certamente ndo se faz ao acaso: sdo técnicas que, embora
minuciosas, “muitas vezes intimas” (Ibid.), desde o século XVII definiram uma nova politica
do corpo e do poder, um novo modo de investimento politico que Foucault chamara de “uma
nova ‘microfisica’ do poder” (Ibid.). Este novo investimento terd a tendéncia de, a partir do
referido século, cobrir todo o corpo social, ampliando cada vez mais seus campos de exercicio
e elaborando de modo cada vez mais preciso suas técnicas de exercicio. Foucault resume da

seguinte maneira:

[...] pode-se dizer que a disciplina produz, a partir dos corpos que controla,
quatro tipos de individualidade, ou antes uma individualidade dotada de
quatro caracteristicas: é celular (pelo jogo da reparticao espacial), € organica
(pela codificacdo das atividades), é genética (pela acumulacao do tempo), é
combinatoria (pela composicdo das forcas). E, para tanto, utiliza quatro
grandes técnicas: constr6i quadros; prescreve manobras; impde exercicios;
enfim, para realizar a combinacdo das forgas, organiza “taticas” (Ibid., p. 164-
165 — grifo nosso).

Diante desta primeira apresentacdo das disciplinas, retornemos ao refrdo que estamos
tentando elaborar com 0 nosso problema principal: Federici contra e através de Foucault. Para

3

Federici, o que Michel Foucault definiu como “disciplinamento do corpo” foi “uma das
condi¢des para o desenvolvimento capitalista” (FEDERICI, 2017, p. 240). No entanto, essa
mudanga no investimento do poder sobre os corpos se passa tomando “o corpo [como] um lugar
de alienagdo fundamental que s6 pode ser superada com o fim da disciplina-trabalho que o
define” (Ibid., p. 33, nota 3). Por um lado, Federici afirma que é impossivel ler a historia das
mulheres na transicdo para o capitalismo sem dar atencdo ao processo de disciplinamento
descrito por Foucault, pois foi este 0 processo responsavel pela criacdo de uma forca de trabalho
disciplinada, dispersando as insurgéncias sociais e fixando as trabalhadoras e trabalhadores nos
postos que lhes sdo impostos (Ibid., p. 162). Por outro lado, esse disciplinamento ¢ lido em
funcdo de uma alienagdo fundamental ao trabalho. Ja é possivel antever alguns fragmentos de
diferenca entre a compreensdo de Federici e de Foucault em relagdo ao tratamento da historia e
ao entendimento do poder: ao associar a disciplina a categoria “trabalho”, a autora também

associa o poder disciplinar a todo um vocabulario conceitual marxiano ligado a exploracéo,
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dominacao e violéncia —algo que, por sua vez, contrastaria com o aspecto conceitual que temos

visto até entdo.

1.4.1. A arte das distribuicdes

Mas, hé ainda, a necessidade de passarmos pelo detalhamento destas “categorias de
poder” assumidas pelas relacdes de forca nas disciplinas. Em primeiro lugar, a disciplina
distribui os corpos no espaco. Por vezes, para distribui-los, ha a exigéncia da clausura, de
separacao de um espaco cercado, heterogéneo aos outros e fechado em si mesmo (FOUCAULT,
2014, p. 139). Mas essa exigéncia ndo € indispensavel nem constante, quanto mais suficiente
aos aparelhos disciplinares. “Estes trabalham o espaco de maneira muito mais flexivel e mais
fina” (Ibid., p. 140), como perceberemos a seguir. Assim, como uma segunda exigéncia, faz-se
necessério o quadriculamento, ou a localizacdo imediata. E a organizacéo que a disciplina faz
do espago enquanto um espago analitico, em que desaparecem as “reparticdes indecisas” € o
espaco “tende a se dividir em tantas parcelas quanto corpos ou elementos houver a repartir”
(Ibid.). H4, em seguida, a exigéncia das localizagdes funcionais que afixam e quadriculam: a
técnica das distribuicdes de vigilancia fiscal, econdmica e médica. Importa, nesta exigéncia,
fazer atencdo a distribuicdo dos individuos e ao modelo de arrumacdo espacial dos elementos
no espaco, criando um espaco Util. Ha também a distribuicdo de elementos em uma série
intercambidvel: as posicdes em uma fila, as posicdes seriadas, as coloca¢es em classes. E ha,
finalmente, a criagdo da técnica de “quadros vivos”, que consiste em ordenar “as multiddes
confusas, inuteis ou perigosas em multiplicidades organizadas” (lbid., p. 145). Essa
constituicdo de quadros foi um dos grandes problemas do século XVl e atravessou uma série
de saberes. Jardins, plantas, seres vivos, economia, tecnologia cientifica, politica etc. O
estabelecimento de um quadro que valesse de ordenacdo fazia parte “a0 mesmo tempo [de] uma
técnica de poder e um processo de saber” (Ibid.).

Mas, sob a forma de reparticdo disciplinar, a colocacdo em quadro tem por
funcgdo, ao contrario, tratar a multiplicidade por si mesma, distribui-la e dela
tirar o maior nimero possivel de efeitos. Enquanto a taxinomia natural se situa
sob o eixo que vai do carater a categoria, a tatica disciplinar se situa sobre o
eixo que liga o singular e o mdltiplo. Ela permite a0 mesmo tempo a
caracterizacdo do individuo como individuo, e a coloca¢do em ordem de uma
multiplicidade dada. Ela é a condi¢éo primeira para o controle e 0 uso de um
conjunto de elementos distintos: a base para uma microfisica do poder que
poderiamos chamar de “celular” (1bid., p. 146, grifo nosso).

Logo, pela arte das distribuicbes, somos apresentados a primeira caracteristica da
individualidade produzida pela disciplina: a celular. Para retomar o comentario de Deleuze

(2013), dividir no espago, ou seja, internar, enquadrar, colocar em série, ordenar, é condicao de
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possibilidade para o exercicio de uma microfisica do poder que poderiamos chamar “celular”.
Ai estaria uma importante defini¢do da microfisica do poder: ligar, no controle e uso de um

conjunto de elementos distintos, o singular ao maltiplo.

1.4.2. O controle das atividades

J& o controle da atividade passard tdo logo de subdividir o tempo em fragmentos
minuciosos a elaboragdo temporal do ato, de modo que corpo e gesto acabem por ser colocados
em correlagdo até que “um corpo disciplinado [seja] a base de um gesto eficiente”
(FOUCAULT, 2014, p. 150). Neste sentido, “[d]efine-se uma espécie de esquema anatomo-
cronoldgico do comportamento. [...] O tempo penetra o corpo, e com ele todos 0s controles
minuciosos do poder” (Ibid., p. 149). Deste modo, a relagcdo que o corpo estabelece com um
dado objeto ndo pode mais ser qualquer uma, mas tem de ser precisa, também regulada. A
articulacdo corpo-objeto passa a ser a fixacdo entre um objeto e um gesto, o cuidado na
engrenagem entre um e outro. Uma verdadeira sintaxe.

A esta sintaxe forcada é que os tedricos militares do século XVIII chamavam
“manobra”. A receita tradicional da lugar a prescrigdes explicitas e
coercitivas. Sobre toda a superficie de contato e o objeto que o manipula, o
poder vem se introduzir, amarra-os um ao outro. Constitui um complexo
corpo-arma, corpo-instrumento, corpo-maquina. Estamos inteiramente longe
daquelas formas de sujei¢do que s6 pediam ao corpo sinais ou produtos,
formas de expresséo ou o resultado de um trabalho. A regulamentagao imposta
pelo poder € a0 mesmo tempo a lei de construcdo da operacdo. E assim parece
esse carater do poder disciplinar: tem uma funcdo menos de retirada do que
de sintese, menos de extorsdo do produto do que de lago coercitivo com o
aparelho de producéo (Ibid., p. 150-151 — grifo nosso).

O controle da atividade estara, portanto, muito mais vinculado ao aspecto da sintese da
operacdo, muito mais vinculado ao aparelho de producéo e sua sintaxe gestual entre corpos e
objetos do que aos meros produtos ou manifestagdes finais de um trabalho. O controle das
atividades estard mais interessado, assim, nas manobras, estas “prescricdes explicitas e
coercitivas” que demonstram todo o processo, explicitam o “laco coercitivo” entre corpo e
maquina, entre corpo e instrumento e assim sucessivamente. Sera todo o gestual e 0 modo como
se manobra os objetos que estara em jogo, ndo mais simplesmente o resultado.

No controle das atividades, diferentemente dos horarios, cujo principio é
essencialmente negativo (0 da ociosidade e emprego do tempo), a disciplina organiza uma
economia positiva e coloca o principio de uma utilizacdo exaustiva do tempo: “importa extrair
do tempo sempre mais instantes disponiveis e de cada instante mais forcas uteis”; “mais
exaustdo que emprego” (Ibid., p. 151). O principio deixa de ser o da ociosidade, o problema

deixa de ser o de “perder tempo”, para se tornar o principio da exaustdo e o problema da
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intensificacdo. E é por meio dessas técnicas de assujeitamento, tais como a manobra e a
exaustdo do tempo, que o corpo mecanico vai sendo substituido por um novo objeto, ou seja, 0
corpo mecanico, “o corpo composto de sélidos e comandado por movimentos, cuja imagem
tanto povoara os sonhos dos que buscavam a perfei¢do disciplinar” (lbid., p. 152), vai sendo
substituido lentamente por um novo objeto, & saber, o corpo natural. Trata-se aqui do corpo que
é “portador de forgas e sede de algo duravel: ¢ o corpo suscetivel de operagdes especificadas,
que tém sua ordem, seu tempo, suas condi¢des internas, seus elementos constituintes” (Ibid.).
Ocorre que, sob novos mecanismos de poder, o corpo também se oferece a novas formas de
saber (Ibid.).

Vimos como 0s processos da reparticdo disciplinar tinham seu lugar entre as
técnicas contemporaneas de classificacdo e de enquadramento, e como eles ai
introduziam o problema especifico dos individuos e da multiplicidade. Do
mesmo modo, os controles disciplinares da atividade encontram lugar em
todas as pesquisas, tedricas ou praticas, sobre a maquina natural dos corpos;
mas elas comecaram a descobrir nisso processos especificos; o
comportamento e suas exigéncias organicas vdo pouco a pouco substituir a
simples fisica do movimento. O corpo, do qual se requer que seja docil até em
suas minimas operagdes, opde e mostra as condi¢cBes de funcionamento
préprias a um organismo. O poder disciplinar tem por correlato uma
individualidade ndo s6 analitica e “celular”, mas também natural e

“orgdnica”. (Ibid., p. 153 — grifo nosso)
1.4.3. A organizacao das géneses

As disciplinas que acompanhamos até aqui tém distribuido os espacos, decomposto e
recomposto as atividades, mas “devem ser também compreendidas como aparelhos para
adicionar e capitalizar o tempo” (Ibid., p. 155) °. Percebem-se nascer novas técnicas que visam
a acumulacéo da duracdo do tempo, e com esta regéncia das relagdes do tempo surgem novos
interesses: “Como capitalizar o tempo dos individuos, acumula-lo em cada um deles, em seus
corpos, em suas forgas ou capacidades, e de maneira que seja suscetivel de utilizagdo e de
controle? Como organizar duragdes rentaveis?” (Ibid., p. 154). Se por um lado vimos a
individualidade-celula, a individualidade-organismo, por outro, seria possivel dizer que, no

ambito do continuum temporal, haveria uma individualidade-génese como um objeto e um

19 Sobre este tema e os temas anteriormente apresentados, Federici parece apontar que as crengas na magia — e
suas suposigdes proprias sobre a organizacdo de tempo e espaco — sofreram vasta ameaga jA que eram
completamente incompativeis com as exigéncias das disciplinas. “Deste modo, mediante a racionalizagdo do
espaco e do tempo, que caracterizou a especulacdo filoséfica dos séculos XVI e XVII, a profecia foi substituida
pelo calculo de probabilidades, cuja vantagem, do ponto de vista capitalista, é que o futuro pode ser antecipado
apenas enquanto se suponha que o futuro sera como o passado e que nenhuma grande mudanga, nenhuma
revolucdo, alterara as condi¢des nas quais os individuos tomam as decisdes. De maneira similar, a burguesia teve
que combater a suposicdo de que € possivel estar em dois lugares ao mesmo tempo, pois a fixacdo do corpo no
espaco e no tempo, quer dizer, a identificacdo espaco-temporal do individuo, é uma condicdo essencial para a
regularidade do processo de trabalho” (FEDERICI, 2017, p. 260-261).
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efeito da disciplina. E, em seu cerne, haveria uma técnica tal como o “enquadramento”, que
esta para o recorte celular tal como a “manobra” esta para o organico (lbid. p, 158):

O ponto em aprego ¢é o “exercicio”, a técnica pela qual se impde aos corpos
tarefas a0 mesmo tempo repetitivas e diferentes, mas sempre graduadas.
Dirigindo o comportamento para um estado terminal, o exercicio permite uma
perpétua caracterizacdo do individuo seja em relacdo a esse termo, seja em
relacdo aos outros individuos, seja em relagdo a um tipo de percurso. Assim,
realiza, na forma da continuidade e da coercdo, um crescimento, uma
observacdo, uma qualificacao (Ibid.).

[...] [o exercicio] serve para economizar o tempo da vida, para acumula-lo de
uma maneira Util, e para exercer 0 poder sobre os homens por meio do tempo
assim arrumado. O exercicio, transformado em elemento de uma tecnologia
politica do corpo e da dura¢do, ndo culmina num mundo além; mas tende para
uma sujeic¢do que nunca terminou de se completar (Ibid., p. 159).

Assim, percebemos que o exercicio tem, em seu cerne, a funcdo de organizar as
géneses das forcas, permitindo que as tarefas impostas aos corpos se compilem e se acumulem
para, finalmente, forjarem uma espécie de qualificacdo util. Os exercicios tornam os individuos

mensuraveis em relacdo a outros individuos e a seus proprios percursos.

1.4.4. A composicéo das forgas

Dentre todas essas exigéncias que vimos a disciplina demandar, ha o surgimento ainda
de uma nova demanda a ser atendida: “construir uma maquina cujo efeito serd elevado ao
maximo pela articulagdo combinada das pecas elementares de que ela se compoe” (Ibid., p.
161). Como afirma Deleuze (2013, p. 79), trata-se de constituir uma forca produtiva cuja forga
seja superior a soma das for¢as dos elementos que a compdem. A disciplina, assim, ndo € apenas
e “simplesmente” uma arte de distribuigdo dos corpos e do espaco, ou tdo somente um conjunto
de técnicas de reparticdo e acimulo do tempo nos corpos, “mas [sim uma técnica] de compor
forgas para obter um aparelho eficiente.” (FOUCAULT, 2014, p. 161). E, como vimos, para

realizar a combinagdo de forgas, a disciplina organiza “taticas”.

A tética, arte de construir, com os corpos localizados, atividades codificadas
e as aptiddes formadas, aparelhos em que o produto das diferentes forgas se
encontra majorado por sua combinacao calculada é sem ddvida a forma mais
elevada da pratica disciplinar. Nesse saber, 0s teéricos do século XVIII viam
o fundamento geral de toda a préatica militar, desde o controle e o exercicio
dos corpos individuais, até a utilizacdo das forcas especificas as
multiplicidades mais complexas (Ibid. p. 165).

Foucault argumenta que, embora o sonho de uma sociedade perfeita seja facilmente
atribuido aos filésofos e juristas do seculo XVIII, havia um outro sonho na sociedade, o dos
militares. Nesse caso, ndo se referia a um estado de natureza, “mas as engrenagens

cuidadosamente subordinadas de uma maquina, ndo ao contrato primitivo, mas as coercdes
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permanentes, ndo aos direitos fundamentais, mas aos treinamentos indefinidamente

progressivos, ndo a vontade geral, mas a docilidade automatica” (1bid., p. 166).

E possivel que a guerra como estratégia seja a continuacdo da politica. Mas
ndo se deve esquecer que a “politica” foi concebida como a continuacio sendo
exata e diretamente da guerra, pelo menos do modelo militar como meio
fundamental para prevenir o distarbio civil. [...] Se ha uma série guerra-
politica que passa pela estratégia, h& uma série exército-politica que passa pela
tatica. E a estratégia que permite entender a guerra como uma maneira de
conduzir a guerra entre os Estados; é a tatica que permite compreender o
exército como o principio para manter a auséncia de guerra na sociedade civil
(Ibid., p. 165).

E bem possivel, dira Foucault, que a guerra seja a politica continuada por outros meios,
mas a politica, ela mesma, ndo seria a guerra continuada por outros meios? Haveria uma
continuacdo da guerra na politica através da tatica, diz Foucault. A politica, entdo, utilizada
como meio da guerra; e a guerra mobilizada como tatica politica interna ao corpo social, uma
tatica para fins de disciplinamento das massas, docilizacdo dos corpos, aperfeicoamento de suas
forgas produtivas. A politica ndo mais como o lugar da pacificagdo dos conflitos e de
constituicdo do corpo politico por meio do contrato social, mas como continuacdo da guerra.
Assim, guerra aparece, ai, como motor das instituicdes e da ordem: € o motor surdo da paz, a
guerra como a cifra mesmo da paz (Id., 2018, p. 43).

Nesse caso, seria importante retornarmos ao comentério que Deleuze faz a propdsito
de genealogia foucaultiana para destacarmos o que ele chamara de “rubricas do poder” em
Foucault:

E por essa razdo que as grandes teses de Foucault sobre o poder, como vimos
anteriormente, desenvolvem-se em trés rubricas: o poder ndo é essencialmente
repressivo (ja que “incita, suscita, produz”); ele se exerce antes de se possuir
(j& que s6 se possui sob uma forma determinavel — classe — e determinada —
Estado); passa pelos dominados tanto quanto pelos dominantes (ja que passa
por todas as forgas em relagdo). Um profundo nitzscheismo (DELEUZE,
2013, p. 79).

Nesse momento, a devida compreensdo do tema do poder na genealogia foucaultiana
implicara em toma-lo na chave de leitura da batalha perpétua. Isso significa recusar uma
abordagem meramente repressiva do poder, mas também sua compreensdao em termos de
propriedade contratual, para colocar-se em uma perspectiva segundo a qual o poder deve ser
entendido a partir do exercicio efetivo de uma tecnologia politica do corpo, de suas manobras,
estratégias, técnicas, relagcbes. H& ai uma aposta de que o modelo da batalha continua pode
servir de chave de inteligibilidade para pensar a historia das relagdes politicas de poder. Por
isso, ndo é exaustivo lembrar as precau¢des metodoldgicas com as quais Foucault inicia seu

livro, que coincidem com as rubricas destacadas por Deleuze em seu comentario e com as quais
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encerramos nosso capitulo. O poder estd em continuo exercicio, sob a chave de uma batalha
perpétua entre dominantes e dominados, que sdo, por sua vez, antes de reprimidos, produzidos
enquanto tais. Opera-se ai, portanto, uma profunda mudanca de perspectiva em relacdo as
teorias classicas do poder. Se, em uma perspectiva juridica classica, trata-se de encontrar o
momento em que a multiplicidade dos individuos forma o corpo unitario da soberania, cuja
expressdo é sua submissdo ao primado da vontade soberana, na abordagem foucaultiana, ao
contrario, as multiplicidades sdo pensadas como corpos atravessados pelo poder em vista de
sua formagdo como individuos disciplinados. “Onipresenga do poder: [...] porque se produz a
cada instante, em todos os pontos, ou melhor, em toda relagdo entre um ponto e outro. O poder
estd em toda parte; ndo porque englobe tudo e sim porque provém de todos os lugares”
(FOUCAULT, 20174, p. 101).

Depois do que dissemos sobre a mecanizacdo disciplinar dos corpos, facamos uma
breve nota sobre como isso se encontra em Caliba e a bruxa. Federici diz que “[p]Jodemos
observar, em outras palavras, que a primeira maquina desenvolvida pelo capitalismo foi o corpo
humano e ndo a maquina a vapor, nem tampouco o relogio” (FEDERICI, 2017, p. 268). Para a
autora, esse processo de desenvolvimento de uma “maquina humana” esta situado no processo
de transicdo para o capitalismo. Logo, continua: “se o corpo € uma maquina, surge
imediatamente um problema: como fazé-lo trabalhar?” (Ibid.). H& também aqui, em Federici,
uma batalha em jogo: a mecanizagdo do corpo é compreendida como uma luta contra o corpo,
processo pelo qual seu conceito

deixaria de definir uma realidade orgénica especifica e se tornaria, em vez
disso, um significante das relagbes de classe e das fronteiras movedicas,
continuamente redesenhadas, que essas relacbes produzem no mapa da
exploracdo humana (lbid., p. 284).

Por um lado, Federici trata de uma tecnologia exercida ao nivel dos corpos como 0
elemento mais importante para o desenvolvimento das forcas produtivas, o que parece bastante
afinado a descricéo feita por Foucault. Por outro, ha, subjacente a descricdo de Federici, uma
apreensdo do corpo como “objeto limite”, o “outro”? da disciplina social nascente (lbid.), ao
passo que sua producao pelos processos disciplinares no século XVII, “seu nascimento”, marca
também sua morte. Com isso, Federici parece atribuir ao corpo uma realidade prévia as relagoes
de poder, 0 que marcaria um grande distanciamento entre seu entendimento e o de Foucault.

Embora esta Ultima imagem pareca decisiva para concluir o estatuto da relagdo entre nossos

20 Cf. “Em suma, o poder disciplinar nio destréi o individuo; ao contrario, o fabrica. O individuo ndo é o outro do
poder, realidade exterior, por ele anulado; é um de seus mais importantes efeitos” (MACHADO, 2017b, p. 25 —
grifo nosso).
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dois autores, ainda nos faltam elementos para tracar uma andlise dessa envergadura. Ainda é

cedo.
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2. Biopoder a partir do dispositivo de sexualidade

Em A vontade de saber (1976), assim como Em defesa da sociedade, Foucault explora
sua “concep¢do positiva” dos mecanismos de poder dirigindo-a explicitamente contra o
funcionamento das “hipdteses repressivas” da sexualidade enquanto chave de decifragdo do
poder. N&o obstante, o ultimo capitulo da obra apresenta um interesse particular. Antes de seu
percurso investigativo em Em defesa da sociedade e A vontade de saber, Foucault situava suas
analises genealdgicas a partir de alguns principios de ordenamento das relacdes de poder-saber
que tinham sua historia de emergéncia situada na invencao das disciplinas no século XVII. A
partir de entdo, acompanharemos a descri¢cdo da emergéncia e do funcionamento de um regime
biopolitico como forma de controle e normalizacdo social. Ora, o Gltimo capitulo de A vontade
de saber se dedica justamente a exploracdo deste tema, e o faz centrando-se no tema do poder
referido a sexualidade. Aqui, a analise foucaultiana encontra, entdo, “novos rumos”
(MACHADO, 1982, p. 190): Foucault se desloca de uma genealogia da sociedade disciplinar
em direcdo a sua “complementariedade” (Ibid.). Em consequéncia de suas descobertas com 0s
dispositivos de sexualidade, o procedimento da genealogia foucaultiana estaria por descobrir
que as formagdes e transformagdes do individuo “pelo controle do tempo, do espago, da
atividade e pela utilizagdo de instrumentos como a vigilancia e o controle” (Ibid.) j& ndo seriam
suficientes para uma analise do poder. Isto é, ndo haveria dispositivos apenas de tipo disciplinar.

Talvez seja interessante contextualizar brevemente o momento em que este
aprofundamento se passa. Didier Eribon, em sua biografia sobre Michel Foucault, dira que ha
em A vontade de saber uma preocupagdo que animava sua escrita, proveniente do cruzamento
entre um antigo interesse de Foucault de realizar o projeto que agora se iniciara e aquilo que o
biografo chama de “a atualidade” (ERIBON, 1990, p. 250). Parece que esta “atualidade”
poderia nos comunicar algo de pertinente quanto ao contexto de elaboragédo da obra: aquilo que
era entdo apenas um antigo interesse de Foucault, Ihe parecera mais “atual” e urgente diante do
cenario p0s-68, no qual ha uma intensa proliferagdo de ideologias de liberagdo e de
“psicanalismos”. Assim, 0 pds-68 teria provocado uma “invasao da vulgata psicanalitica em
todos 0os modos de pensar e agir. Os dois fendmenos tém um ponto em comum: o discurso
ininterrupto sobre a sexualidade” (Ibid.).

Ainda neste contexto, Eribon afirma que, quando Foucault iniciou a escrita de seus
livros genealodgicos, havia certa pretensdo de “desagregar as teorias do poder do movimento

marxista que ainda resistiam” (Ibid., p. 252), e que estes efeitos foram, de forma ou de outra,
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percebidos no tempo de suas respectivas publicagdes. Uma avaliagdo conexa, mas diferente, é
feita por Deleuze, quando o autor afirma o seguinte:

de maneira difusa ou mais ou menos confusa, 0 que caracterizava o
esquerdismo [de Vigiar e Punir] era, em termos de teoria, um novo
guestionamento do problema do poder, voltado tanto contra 0 marxismo
guanto contra as concepgdes burguesas e, em termos de pratica, um certo tipo
de lutas sociais, especificas, cujas relacfes e necessaria unidade ndo poderiam
mais vir de um processo de totalizacdo nem de centralizacdo, mas, como disse
Guattari, de uma transversalidade. [...] De 1971 a 1973, o G.I.P. (Groupe
information prisions) funcionou sob a impulsao de Foucault e de Defert, como
um grupo que soube evitar essas reincidéncias mantendo um tipo de relagdo
original entre a luta das prisdes e outras lutas. E quando Foucault volta em
1975 com uma publicacéo tedrica, deve ter sido o primeiro a inventar essa
nova concepcao de poder, que buscdvamos, mas ndo conseguiamos encontrar
nem enunciar (DELEUZE, 2013, p. 34).

Contudo, “a atualidade” da qual o filésofo partiu para conceber o primeiro volume de
Historia da sexualidade mencionava outra personagem além das ideologias de liberagdo: “os
psicanalismos”. Na avaliagdo de Eribon, o livro de 76 tem, particularmente, como ponto de
partida e forca, o fato de romper com a psicandlise (1990, p. 252). O bidgrafo ndo expressa
duvidas quanto ao fato de que a maior disputa de Foucault, neste momento, é justamente contra
essa disciplina e, mais especificamente, contra a psicanalise lacaniana. Ainda segundo Eribon,
as diversas praticas com as quais Foucault diverge em A vontade de saber — as “ideologias de
liberacdo, freudo-marxismo, teorias do desejo, legados de Sade e Bataille” (Ibid., p. 253) — s&o
“doutrinas contraditorias, mas solidarias umas as outras”, pois “estdo presas nos mesmos
‘dispositivos’ de saber e poder” (Ibid.). Apenas aparentemente opostas, todas elas remontam ao
confessionario, ou seja, a confissdo como dispositivo de poder. A exigéncia confessional de
uma existéncia discursiva do sexo, da proliferacdo de discursivos sobre nossas praticas sexuais,
fez da enunciagéo da verdade sobre a sexualidade o lugar privilegiado de enunciacdo de uma
verdade de si mesmo. Com efeito, veremos a criagdo de um elo entre individuo, saber e sexo,
em uma espécie de efeito reflexo em que um revelaria a verdade do outro articulando-se em um
dispositivo de poder. Neste sentido, as teorias “repressivas” sobre a sexualidade, por maiores
gue sejam as suas diversidades, parecem nisso solidarias: tomam por esséncia coisas que sdo,
amiude, efeitos de praticas de poder.

Retomando o tema acima disparado, percebemos, no ultimo capitulo de A vontade de
saber, efetivamente, uma variacdo na tematica foucaultiana do poder: trata-se agora de
descrever um novo tipo de exercicio de poder, notado a partir das investiga¢fes do dispositivo
de sexualidade. Assim, veremos aparecer aquilo que Foucault descreve, em 1976, como sendo

uma biopolitica das populacdes: uma politica que tem a vida por objeto primordial e a defesa
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da sociedade como prética privilegiada, e que, acoplado a anatomo-politica das disciplinas,
investira o corpo em outra escala, ou seja, enquanto espécie humana (MACHADO, 2017, p.
29), estatizando a vida, regulamentando as populacdes.

Teremos, portanto, como objetos deste capitulo, a génese do biopoder e a questdo da
repressdo. Com isso, nosso objetivo serd o de precisar a relagdo entre ambos de maneira a nos
aproximarmos de nossos problemas principais, isto €, das criticas de Federici a Foucault a
propdsito das “omissdes historicas” que demonstrariam o “carater repressivo do poder aplicado
contra as mulheres” (FEDERICI, 2017, p. 35). Interessa-nos apresentar, aqui, 0 que Se passa
para Foucault ali onde Federici o caracteriza como “tdo intrigado pelo carater ‘produtivo’ do
poder (lbid., p. 34)%. Para tanto, neste capitulo faremos uma apresentacéo de A vontade de
saber, inserindo notas que indiquem as questdes tratadas por Silvia Federici e abrindo caminho

para as discussdes de nosso préximo capitulo.

2.1. Contra a “hipotese repressiva”

Desde as primeiras paginas de A vontade de saber, nos deparamos com a atitude critica
de Foucault em relacdo ao que ele nomeia de “hipdtese repressiva” (FOUCAULT, 2017a, p.
15-16), cujo maior representante teria sido Wilhelm Reich. “Nos, os vitorianos”, repetiriamos
com menor sofisticacdo a mesma “hipotese repressiva” da sexualidade, dizendo que esta teria
sido confiscada para dentro de casa, sob o edificio da familia conjugal e com a fungdo exclusiva
da reproducéo. Sob o ponto de vista dessa hipdtese, explica-se que a sexualidade, desde a época
classica, teve a repressdo como modo fundamental de ligacdo com o poder e nisso esta a
justificativa para a insisténcia na luta contra as sexualidades reprimidas. Diz-se que os “corpos
pavoneantes” ainda vigoravam até o inicio do século XVII, com menos monotonia e licitude.
Assim, a repressdo teria funcionado ao mesmo tempo como uma “condenacdo ao
desaparecimento” e uma “injuncao ao siléncio, afirmacdo de inexisténcia e, consequentemente,
constatacdo de que, em tudo isso, ndo ha nada para dizer, nem para ver, nem para saber” (1bid.,
p. 8). Ora, dird Foucault, estes discursos sobre a repressdo moderna do sexo se sustentam

justamente porque sdo muito faceis de serem dominados:

[...] pondo a origem da Idade da Repressdo no século XVII, ap6s centenas de
anos com o desenvolvimento do capitalismo: ela faria parte da ordem
burguesa. A crbnica menor do sexo e de suas vexagOes se transpde,
imediatamente, na cerimoniosa histéria dos modos de producao: sua futilidade

2L Ou quando se remete ao “carater quase defensivo da teoria de Foucault sobre o corpo” (FEDERICI, 2017, p.
34).
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se dissipa. Um principio de explicacdo se esboca por isso mesmo: se 0 Sexo é
reprimido com tanto rigor, é por ser incompativel com uma colocagdo no
trabalho, geral e intensa; na época em que se explora sistematicamente a forga
de trabalho, poder-se-ia tolerar que ela fosse dissipar-se nos prazeres, salvo
naqueles, reduzidos ao minimo, que lhe permitem reproduzir-se? (Ibid., p. 10).

Observamos, com isso, que as chamadas “hipdtese repressivas” pdem em jogo ndo
apenas um problema de “objeto” tedrico. A afirmativa de que a sociedade capitalista burguesa
reprime o sexo como nenhuma outra sociedade jamais reprimiu ¢ “acompanhada pela énfase de
um discurso destinado a dizer a verdade sobre o sexo, a modificar sua economia no real, a
subverter a lei que o rege, a mudar seu futuro” (Ibid., p. 13). Em outras palavras, a afirmativa
de uma repressdo ao sexo € acompanhada de um discurso de liberagdo. Assim, a critica de
Foucault aos discursos que apreendem a sexualidade exclusivamente em termos de sua
repressao implica, no limite, um confronto com estes discursos de libertacdo do “verdadeiro
sex0”, com suas promessas emancipatorias de modificacdo de sua economia no real, sublevacéo
contra o regimento de sua lei para, finalmente, viver as expensas de um futuro préspero. Neste
sentido, com efeito, a critica as “hipoteseS repressivas” nao sdo apenas uma maneira de
“contrariar uma tese bem-aceita”, mas sdo, sobretudo, uma forma de “ir de encontro a toda uma
economia [dos discursos sobre a sexualidade], a todos os ‘interesses’ discursivos que a
sustentam” (Ibid.). E no interior desta dificil tarefa, portanto, que Foucault situa a série de
investigacOes historicas que faz em A vontade de saber. Interessa ao autor interrogar esta
sociedade que bravata sobre aquilo que diz ter sido silenciado, que “denuncia os poderes que
exerce e promete liberar-se das leis que a fazem funcionar” (Ibid.).

Gostaria de passar em revista ndo somente esses discursos, mas ainda a
vontade que o0s conduz e a intencdo estratégica que 0s sustenta. A questao que
gostaria de colocar ndo é por que somos reprimidos, mas por que dizemos,
com tanta paixdo, tanto rancor contra nosso passado mais préximo, contra
nosso presente e contra nGs mesmos, que somos reprimidos? (1bid.).

Deste modo, Foucault levanta trés perguntas centrais com relacdo a hipotese
repressiva: uma questdo histérica, uma questdo historico-tedrica e uma questdo histérico-
politica. A primeira questdo interroga se, de fato, a repressdo ao sexo seria uma evidéncia
historica: o que teriamos acompanhado, desde o século XV, seria “realmente a acentuagao ou
talvez a instauracdo [...] de um regime de repressdo ao sexo?” (Ibid., p. 15). A segunda questao
interroga se a mecanica do poder e, particularmente, a mecanica do poder que opera em
sociedades como as nossas seriam necessariamente repressivas. Em outras palavras, é

pertinente pressupor que a mecanica do poder, em nossas sociedades, é exclusivamente da
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ordem da repressao? A terceira questdo, historico-politica, interroga se 0s discursos que tentam
barrar a repressao e se dirigem contra ela teriam realmente eficécia, se de fato eles se chocariam
contra esse mecanismo de poder ou se, justamente em sua tentativa de barragem da represséo,
ndo acabariam por fazer proliferar a exigéncia de enunciacao da verdade sobre o sexo. Quer
dizer, “[e]xistiria mesmo uma ruptura histérica entre a Idade da Represséo e a analise critica da
repressao?” (1bid.).

A guisa de responder & questdo propriamente histérica, o primeiro capitulo de A
vontade de saber, justamente intitulado “A hipdtese repressiva”, apresenta a hipotese
foucaultiana segundo a qual, considerando os séculos XVII a XIX, “em torno e a proposito do
sexo, hd uma verdadeira explosio discursiva” (Ibid., p. 19)?.

O essencial é bem isso: que o homem ocidental ha trés séculos tenha
permanecido atado a essa tarefa que consiste em dizer tudo sobre seu sexo;
que, a partir da época cléssica tenha havido uma majoragdo constante e uma
valorizagdo cada vez maior do discurso sobre 0 sexo; e que se tenha esperado
desse discurso, cuidadosamente analitico, efeitos maltiplos de deslocamento,
de intensificagdo, de reorientacdo, de modificagdo sobre o proprio desejo [...].
Censura sobre o sexo? Pelo contrério, constituiu-se uma aparelhagem para
produzir discursos sobre o sexo, cada vez mais discursos, suscetiveis de
funcionar e de serem efeito de sua propria economia (lbid., p. 25-26).

Certamente, ha, paralelo a tudo isso, uma policia dos enunciados e um controle das
enunciagdes. Quer dizer, por um lado, policiam-se as palavras com que é possivel falar do sexo
e, por outro, controla-se com quem, onde, quando e como é possivel falar dele. “E quase certo
ter havido ai uma economia restritiva” (Ibid., p. 20). E essencial, especialmente para nosso
problema, lembrar que, no prefacio a edigdo alema, Foucault diz que “ndo quis dizer
absolutamente que ndo havia repressdo na sexualidade™: “[a]penas me perguntei se a analise
em seu conjunto era obrigada a se articular em torno do conceito de repressao para decifrar as
relagdes entre o poder, o saber e 0 sexo” (ERIBON, 1990, p. 256)%.

22 Uma das questdes principais de Federici ¢ a “explosdo discursiva” de Foucault. Ela aparece tomada de duas
maneiras: primeiro, dizendo que esta proliferacdo de discursos foi contundentemente manifestada algum tempo
antes nas camaras de tortura da caga as bruxas, ja que se tratava de uma extorsdo da palavra feita pelo carrasco
sobre a torturada. “Mas isso ndo teve nada a ver com a excitagdo mutua que Foucault imaginava fluindo entre a
mulher e seu confessor” (FEDERICI, 2017, p. 344); depois, “No caso da caga as bruxas — que Foucault ignora
de forma surpreendente em sua Histdria da sexualidade (Foucault, 1978, vol. I) —, o ‘discurso interminével sobre
sexo’ ndo foi desencadeado como uma alternativa a repressdo, mas a servigo da repressao, da censura, da rejei¢ao”
(Ibid., p. 345).

23 Ainda, Foucault pondera os riscos de que publicacGes que se referenciam constantemente aos trabalhos que
desenvolverdo nos volumes posteriores, como teria sido feito no primeiro volume de Histdria da sexualidade,
correm o risco de parecerem arbitrarios e dogmaticos, pois “[s]uas hipoteses podem parecer afirmagdes que
decidem a questdo, e os métodos de andlise podem gerar mal-entendidos e ser tomados como novas teorias”
(ERIBON, 1990, p. 256). Parece-nos uma afirmacdo interessante para analisar a interpretacdo que Federici teria
do livro em questdo.
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No entanto, em termos de discursos e dos seus dominios, ha uma proliferacdo
aparentemente inversa ao que se espera de uma represséo: “uma fermentagao discursiva que se
acelerou a partir do século XVIII” (FOUCAULT, 20174, p. 20). Foi, essencialmente, no proprio
campo do exercicio do poder que o discurso sobre o sexo se proliferou: uma incitacdo aos
discursos, “incitacdo institucional a falar do sexo e a falar dele cada vez mais; obstina¢do das
instancias do poder a ouvir falar e a fazé-lo falar ele proprio sob a forma da articulagéo explicita
¢ do detalhe infinitamente acumulado” (Ibid.).

Foucault faz notar que esta incita¢do a “colocacdo do sexo em discurso” (Ibid. p. 23)
ja vinha se formando desde as praticas monasticas e ascéticas e evoluiu através das pastorais
catolicas e do sacramento da confissdo. Desde o Concilio de Latrdo, em 1215, e a
regulamentacdo do sacramento da peniténcia, as técnicas de confissdo desenvolveram-se a
ponto de se consolidarem como uma possibilidade real e sistematica para todos os fieis como
um projeto de uma produgdo discursiva do sexo. Embora faca a ressalva de que € bastante
provavel que a prescricdo so tenha alcancado as elites, tnicos cuja fidelidade se poderia esperar
aos Concilios da Igreja Catolica, o autor pondera também que, com a regra, impde-se um novo
e importante imperativo: “ndo somente confessar os atos contrarios a lei, mas procurar fazer de
seu desejo, um discurso” (Ibid., p. 23). Desse modo, a pastoral cristd determina como tarefa
fundamental que tudo aquilo que tenha a ver com sexo tenha que passar pelo crivo da palavra
(Ibid.). Ora, essa técnica da pratica discursiva do sexo talvez tivesse ficado ligada “ao destino
da espiritualidade cristd ou a economia dos prazeres individuais”, diz Foucault (Ibid., p. 26), se
ndo tivesse sido “apoiada e relangada por outros mecanismos. Essencialmente por um ‘interesse
publico’. [...][P]Jor mecanismos de poder para cujo funcionamento o discurso sobre o sexo — por
razBes as quais sera preciso retornar — passou a ser essencial” (Ibid.).

Esse “relancamento” se deu, por exemplo, por ocasido do aparecimento, no seculo
XVIII, de um “novo” objeto das técnicas de poder: o surgimento das populagcbes como
problema econdmico e politico. Segundo Foucault, esta serd a primeira vez em que a populacao
sera vista como riqueza, como um acumulo de méo de obra a ser gerida, como um corpo que
possui ndo somente um acumulado de sujeitos, nem € mais tdo somente um “povo”, mas tem
seus proprios fendmenos de natalidade, de morbidade, de crescimento, suas taxas e indicadores
de saude. Ora, no coracao desse problema politico e econdmico que passa a ser o0 da gestao das
populacdes, 0 sexo, como campo de regulamentacdo massiva da vida, ganhara importancia
central. Os governantes descobrem o sexo como um elo essencial para gerir as populagoes: “é
necessario analisar a taxa de natalidade, a idade do casamento, os nascimentos legitimos e

ilegitimos, a precocidade ¢ a frequéncia das relagdes sexuais” (Ibid., p. 29).
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Mas é a primeira vez em que, pelo menos de maneira constante, uma sociedade
afirma que seu futuro e sua fortuna estdo ligados ndo somente ao nimero e a
virtude dos cidaddos, ndo apenas as regras de casamentos e a organizacao
familiar, mas a maneira como cada qual usa seu sexo (Ibid.).

Os Estados percebem o0 sexo justamente no ponto de interseccdo do problema
econémico e politico da populacdo, e essa sera a primeira vez em que sistematicamente a
sociedade afirma sua fortuna e riqueza ligadas ndo somente a existéncia de seu “povo”, mas
sim ao modo como as pessoas usam seus sexos, de maneira constante, em termos de problemas
populacionais. Através, entdo, desta economia politica das populagdes, se enreda uma “teia de
observagdes sobre o sexo” (Ibid.) a partir da qual se regula e controla as condutas sexuais, “suas
determinacdes e efeitos, nos limites entre o bioldgico ¢ o economico” (Ibid.).

Deste modo, a partir do século XVl pode-se dizer que o sexo provocou um “erotismo
discursivo generalizado” (Ibid., p. 36), em que os discursos sobre o sexo se proliferaram e se
multiplicaram de maneira prolixa. Tal como ocorria com a tarefa cristd de passar o sexo pelo
crivo da palavra, agora, no campo de exercicio do poder, também o sexo sera exaurido por meio
de sua existéncia discursiva: em todo o canto, sera incitado a ser falado, registrado, interrogado,
observado, formulado. Tanto no que concerne ao imperativo singular de fazer de seu proprio
sexo um discurso enunciativo, quanto com relacdo aos “multiplos mecaniSmos que, na ordem
da economia, da pedagogia, da medicina e da justica incitam, extraem, organizam e
institucionalizam o discurso do sexo, foi imensa a prolixidade que nossa civilizacdo exigiu e
organizou” (Ibid., p. 37).

Ademais, Foucault igualmente demonstrara como, em consequéncia da incitacdo ao
discurso verdadeiro sobre o sexo, 0 campo de exercicio do poder também se interessara cada
vez mais pelas sexualidades dissidentes. O que se pode notar é que, na passagem do século
XVIII para o XIX, “a explosdo discursiva” provoca tanto um movimento centrifugo no interesse
pela monogamia heterossexual quanto um maior interesse em interrogar “a sexualidade das
criangas, a dos loucos e dos criminosos; [...] 0 prazer dos que ndo amam 0 Outro Sexo; 0s
devaneios, as obsessdes, as pequenas manias ou as grandes raivas” (1bid., p. 43). O que interessa
Foucault, nesse ponto, ndo é tanto indulgéncia ou a repressdo com que Sao vistas estas
sexualidades desviantes da sexualidade reprodutiva, mas qual € a forma de poder em exercicio
guando hd uma listagem assim tdo vasta e “generosa” das perversidades e sexualidades
periféricas®®. Talvez aqui ja estejamos em vias de nos questionarmos acerca da questdo

historico-tedrica colocada anteriormente.

24 Talvez possamos notar ressonancias deste ponto em Federici quando esta afirma: “Certamente, podemos dizer
que a linguagem da caca as bruxas “produziu” a mulher como uma espécie diferente, um ser sui generis, mais
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Observamos, portanto, que o poder se vai exercer em algumas funcdes diferentes de
uma simples proibicdo ou repressdo estrita. Historicamente, sdo quatro as operagcdes mapeadas
por Foucault que diferem da mera proibicdo: 1) o poder se exerceria, aqui, ndo sob a forma da
fixacdo fronteiras, mas sim na organizacdo de linhas de penetracdo; 2) ndo se trataria da
exclusdo do corpo, mas da incorporacéo das perversdes e de novas especificacdes de individuos;
3) ao contrério das antigas interdi¢Ges, sua eficacia diz respeito a sua presenca constante, o que
implica a proximidade dos exames e as observacgdes ininterruptas; 4) por fim, este poder opera
por meio dos dispositivos de saturacdo sexual. Assim, conclui Foucault:

Trata-se, antes de mais nada, do tipo de poder que exerceu sobre o corpo € o
sexo, um poder que, justamente, ndo tem a forma da lei nem os efeitos da
interdi¢do: ao contrario, que procede mediante a redugdo das sexualidades
singulares. Nao fixa fronteiras para a sexualidade, provoca suas diversas
formas, seguindo-as através de linhas de penetragdo infinitas. Nao a exclui,
mas inclui no corpo a guisa de modo de especificacdo dos individuos. Nao
procura esquiva-la, atrai suas variedades com espirais onde prazer ¢ poder se
reforcam. Ndo opde uma barreira, organiza lugares de méaxima saturagdo.
Produz e fixa o desproposito sexual. A sociedade moderna ¢é perversa, nao a
despeito de seu puritanismo ou como reacdo a sua hipocrisia: é perversa real
e diretamente (/bid., p. 52-53).

Em primeiro lugar, portanto, para esta “nova” forma de exercicio de poder a
designacgéo e a nomeagao daquilo que aparentemente serviria como um “inimigo”, aquele habito
sexual que deveria ser banido, parece servir mais como um suporte (Ibid., p. 47) do que como
algo a ser, de fato, extinto. De saida, seria preciso notar que, desde o século XIX, mesmo no
campo das proibicdes, as técnicas de poder que estdo em jogo ndo sdo as mesmas que foram
empregadas em outros tempos. Foucault d& como exemplo a maneira como se tratam 0s
“habitos solitarios” das criangas: comparece ai a medicina e nao a lei; o adestramento e ndo a
penalidade. Em resumo, uma outra tatica é instaurada. Aparentemente, a tarefa é sempre a da
eliminacdo do habito espdrio. No entanto, Foucault sublinha uma grande diferenga com relagéo
a modernidade:

O vicio da crianga ndo ¢ tanto um inimigo, mas um suporte; pode-se muito
bem designa-lo como o mal a ser suprimido. O necessario fracasso, a extrema
obstina¢do numa tarefa tdo inutil, leva a pensar que se deseja que ele persista
e prolifere até os limites do visivel e do invisivel, ao invés de desaparecer para
sempre. Gragas a esse apoio o poder avanga, multiplica suas articulagdes e
seus efeitos enquanto o seu alvo se amplia, subdivide e ramifica, penetrando
no real a0 mesmo ritmo que ele. Trata-se, aparentemente, de um dispositivo

carnal e pervertido por natureza. Também podemos dizer que a produgdo da “mulher pervertida” foi o primeiro
passo para a transformacao da vis erotica feminina em vis lavorativa — isto e, um primeiro passo na transformacéo
da sexualidade feminina em trabalho. Mas devemaos reconhecer o carater destrutivo deste processo, que também
demonstra os limites de uma ‘“historia da sexualidade” genérica, como a proposta por Foucault, que trata a
sexualidade a partir da perspectiva de um sujeito indiferenciado, de género neutro, e como uma atividade que
supostamente tem as mesmas consequéncias para homens e mulheres” (FEDERICI, 2017, p. 345).
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de barragem; de fato, organizaram-se, em torno da crianga, linhas de
penetragdo infinitas” (Ibid.).

Em seguida, Foucault destaca uma outra operacdo deste tipo de mecénica de poder,
que opera por meio de uma “implantagdo perversa”: anteriormente ao século XIX, um ato
sexual proibido ndo passava de um interdito cujo autor seria seu sujeito juridico. No entanto,
usando o exemplo da homossexualidade, Foucault demonstra que, a partir do século XI1X, faz-
se do homossexual uma personagem: um “passado, uma histéria, uma infancia, um carater, uma
forma de vida” (lbid., p. 48).

A mecanica do poder que ardorosamente persegue todo esse desproposito s6
pretende suprimi-lo atribuindo-lhe uma realidade analitica, visivel e
permanente: encrava-o nos corpos, introduz-lo nas condutas, torna-o principio
de classificacdo e de inteligibilidade e o constitui em razdo de ser e ordem
natural da desordem. Exclusdo desses milhares de sexualidades aberrantes?
N&o, especificacdo, distribuicao regional de cada uma delas. Trata-se, através
de sua disseminacgdo, de semeé-las no real e de incorporé-las ao individuo
(Ibid., p. 49).

Foucault demonstra, em consequéncia, como néo se trata tanto de uma supresséo por
apagamento, mas, ao contrario, de uma supressao por “criacdo” de realidade. Encravando esta
realidade nos corpos e introduzindo-a nas condutas, pode-se entdo classificar os corpos a partir
dela, como seu principio de inteligibilidade. Pode-se analisar os corpos, vé-los e classifica-los
dentro de uma ordem. O que conta, neste caso, € menos a exclusdo do que a especificacdo e a
distribuicdo dessas sexualidades no espaco.

Adiante, Foucault apresenta que “esta forma de poder exige para se exercer presengas
constantes, atentas e também curiosas; ela implica proximidades; procede mediante exames e
observagdes insistentes” (Ibid.). Ha uma espécie de sensualizacdo do poder em que o poder é
impulsionado justamente por aquilo que pretende cercear.

O prazer se difunde através do poder cerceador e este fixa 0 prazer que acaba
de desvendar. O exame médico, a investigacao psiquiatrica [...] podem, muito
bem, ter como objetivo global e aparente dizer ndo a todas as sexualidades
errantes ou improdutivas, mas, na realidade funcionam como mecanismos de
dupla incitacdo: prazer e poder. [...] Tais apelos, esquivas, incitacdes
circulares ndo organizaram, em torno dos sexos e dos corpos fronteiras a ndo
serem ultrapassadas, e sim perpétuas espirais de poder e prazer” (Ibid., p. 50).

Deste modo, compreende-se o lugar dos dispositivos de saturagdo sexual. Uma vez
que o poder seja impulsionado justamente por aquilo que pretende barrar, hd a organizacéo
proliferante de ritos sociais de maxima saturacdo sexual, em que grupos parecem funcionar

como mecanismos de intensificacdo e a0 mesmo tempo vigilancia, “uma ‘busca’ de prazeres —

no duplo sentido de desejados e perseguidos” (Ibid., p. 51). A familia, a escola, as instituicdes
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psiquiatricas, trabalhando como uma complexa rede “saturada de sexualidades multiplas,
fragmentarias e moveis” (Ibid., p. 52).

As instituicBes escolares ou psiquiatricas com sua numerosa populagdo, sua
hierarquia, suas organizacBes espaciais e seu sistema de fiscalizagdo
constituem, ao lado da familia, uma outra maneira de distribuir o jogo dos
poderes e prazeres; porém, também indicam regifes de alta saturacdo sexual
com espacos ou ritos privilegiados, como a sala de aula, o dormitério, a visita
ou a consulta (Ibid.).

Foucault afirma, portanto, que a implantacéo das perversdes deveria ser lida como um
“efeito-instrumento” (Ibid., p. 54) do poder. Isso significa que a ramificacdo das sexualidades
é ao mesmo tempo efeito do exercicio do poder e instrumento de sua majoracdo. Portanto, o
encadeamento da sexualidade com o poder ndo se da em uma relagcdo negativa, mas em uma
relacdo positiva, em que a sexualidade serve de campo de penetracao as linhas do poder. “Prazer
e poder ndo se anulam; ndo se voltam um contra 0 outro; seguem-se; entrelagcam-se e se
relancam. Encadeiam-se através de mecanismos complexos e positivos, de excitacdo e
incitagdo” (Ibid.).

Até agora, o importante, para Foucault, foi demonstrar como o sexo foi constituido em
um objeto de verdade articulado as exigéncias do poder, ou seja, como foi necessario, a partir
de fins do século XVIII para o inicio do século XIX, dizer a verdade sobre o sexo.
Historicamente, segundo Foucault, existem dois procedimentos gerais para produzir a verdade
do sexo: ars erotica e scientia sexualis. Em nossa sociedade ocidental, o procedimento
caracteristico € a scientia sexualis, uma forma de poder-saber derivada da confissdo.
Diferentemente da arte erética, em que a verdade sobre sexo tem a ver com iniciac@es e segredos
magistrais (Ibid., p. 64), a producdo da verdade sexual, em nossa civilizacdo, passa pela
regulamentaco do sacramento da peniténcia no Concilio de Latrdo em 1215 (lbid., p. 65)%.
Isso tem uma grande consequéncia que € a inscri¢do do dispositivo de confissdo da verdade
como matriz dos procedimentos ocidentais de individualiza¢do pelo poder. A confissao passou
a ser uma das tecnicas mais valorizadas para a producdo da verdade (Ibid., p. 66), de modo que,

em nossa cultura, tanto a discursividade do sexo quanto a nogéo de verdade passam a estar

25 Para Federici, ha uma perspectiva dissonante, em primeiro lugar porque a autora prefere situar a presenca dos
penitenciais como guias praticos para os confessores desde o século VII: para a autora é desde entdo que se pode
perceber que estes manuais sdo lugares privilegiados de prescricdo de uma certa conduta sexual eclesiastica. “No
primeiro volume da Histdria da sexualidade (1978), Foucault enfatizou o papel que tiveram estes manuais na
producdo do sexo como discurso e de uma concepgdo mais polimorfa da sexualidade no século XVII. Mas 0s
penitenciais ja exerciam um papel decisivo na producdo de um novo discurso sexual na Idade Média” (FEDERICI,
2017, p. 80-1). Com a tentativa de impor um “verdadeiro catecismo sexual”, os penitenciais operaram através das
prescricGes de posicBes sexuais permitidas, dias em que se poderia fazer sexo, com quem se era permitido ou
proibido fazé-lo, através do aumento dessa supervisdo com o indissoluto sacramento do matrimonio e, mais tarde,
contra as praticas de sodomia. Federici 1€ estes dados, efetivamente, como a adog¢do de uma “legislagio repressiva”.
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unidas nesta técnica confessional que constitui a base do procedimento de individualizacdo pelo
poder. Assim, em nossa civilizagdo, o processo de individualizagdo precisard passar pela
discursividade do sexo enguanto verdade de si. Como vimos anteriormente, uma das tarefas
essenciais da confissdo foi fazer passar o sexo pelo crivo do discurso verdadeiro. Temos ai,
portanto, um elo entre “individuo”, “verdade” e “sex0”, um elo no qual, a partir desta técnica
de confisséo, dizer a verdade sobre o0 sexo passa a corresponder a dizer a verdade de si e dizer
a verdade de si passa a corresponder a dizer a verdade sobre seu sexo. Ora, ja ai Foucault passara
a considerar que o sexo teria sido colocado no centro de uma dupla peticdo de saber; um tipo
de peticdo em que ndo somente se exige um saber sobre 0 sexo, mas que também exige que a
verdade produzida sobre ele revele um saber sobre nds. “Dupla peticdo, pois somos forgados a
saber a quantas andam o sexo, enquanto que ele € suspeito de saber a quantas andamos nés. A
questdo sobre o que somos, em alguns séculos, uma certa corrente nos levou a coloca-la em
relagdo ao sexo’’ (lbid., p. 86). E no centro dessa dupla peticdo estaria o dispositivo da
sexualidade propriamente dito, “correlato dessa pratica discursiva desenvolvida lentamente,
que € a scientia sexualis” (Ibid., p. 77).

A scientia sexualis, desenvolvida a partir do século XIX, paradoxalmente,
guarda como nucleo o singular rito da confissdo obrigatdria e exaustiva, que
constituiu, no Ocidente cristdo, a primeira técnica para produzir a verdade do
sexo. [...] Em todo caso, ha quase 150 anos, um complexo dispositivo foi
instaurado para produzir discursos verdadeiros sobre o sexo: um dispositivo
que abarca amplamente a histdria, pois vincula a velha injuncéo da confissdo
aos métodos da escuta clinica. E, através desse dispositivo, pode aparecer algo
como a “sexualidade” enquanto verdade do sexo e seus prazeres. A
“sexualidade” é o correlato dessa pratica discursiva desenvolvida lentamente,
que € a scientia sexualis (Ibid., p. 76-77).

2.2. O que esta em jogo no juridico-discursivo

No 4° capitulo de A vontade de saber, Foucault oferece a seus leitores algumas
proposicdes gerais para pesquisas vindouras?®. Animados por essa deixa, recuperaremos 0s
pontos por ele ai enfatizados. O dispositivo de sexualidade, ja& 0 vimos, aparece como
desdobramento de uma pratica discursiva herdada da confissdo e, nele, encontramos uma
peticdo de poder que incita, produz, classifica, especifica em lugar de se exercer a partir de
funcdes repressivas como interdicdo, exclusdo, proibicdo. O mesmo dispositivo aparece, agora,
como um dispositivo privilegiado para que se compreenda a génese de um poder interessado na

vida e, neste sentido, estamos diante de um ponto de especial interesse para nossa analise.

26 “Eis, para situar pesquisas vindouras, algumas proposicoes gerais a respeito do que estd em jogo, do método,
do dominio a percorrer e das periodizagdes que se podem admitir provisoriamente” (FOUCAULT, 2017a, p. 88).
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Assim, para descrever o gesto problematizador de Michel Foucault em sua “hipotese produtiva”
— hipotese de que o poder incita, produz, classifica, especifica em lugar de se exercer
essencialmente em fungdes repressivas como interdi¢cdo, exclusdo, proibicdo —,
acompanharemos, aqui, a maneira pela qual o filésofo francés, uma vez mais, recusa o enfoque
“juridico-discursivo” em favor de um enfoque “estratégico-produtivo” para levar a termo sua
andlise das relagdes de poder no dominio da sexualidade.

Foucault demonstrard como “a nocao de repressao [...] se inseria de fato numa
decifracdo do poder que se fazia em termos de soberania” (2018, p. 38). Haveria, na “hipdtese
repressiva”, a pressuposicao de que o poder deve ser compreendido a partir do fundamento da
unidade soberana, do sujeito juridico e da lei (Ibid.). Deste modo, mais do que uma teoria geral
do poder, o que estaria em jogo, para o autor, seria conceber uma analitica do poder (Id., 2017a,
p. 90) capaz de resistir a tentacdo de pressupd-lo a partir do problema da soberania (Ibid., p.
100).

Quando trata do problema no dominio da sexualidade, Foucault enfrenta as teorias do
desejo que desenvolvem a natureza e a dindmica das pulsGes em termos da repressdo dos
instintos e as teorias que se desenvolvem em termos da lei do desejo (Ibid., p. 90). No entanto,
0 autor afirma que, mesmo quando ha varia¢bes tedricas nas concep¢fes das dinamicas
pulsionais, estas teorias ndo se distinguem no &mbito da representacao do poder a qual recorrem.
H4, subscrita nelas, uma mesma hipétese do poder que Foucault nomeia “juridico-discursiva”.
Mas nao devemos nos deixar imaginar que “essa representacéo seja propria dos que colocam o
problema das relacdes entre o poder e 0 sexo. De fato, ela é muito mais geral; pode-se encontra-
la com frequéncia nas andlises politicas do poder” (lbid., p. 91). Alguns tracos sdo
caracteristicos dessa abordagem, conforme a descri¢do de Foucault.

Em primeiro lugar, sua compreenséo estritamente negativa do poder. Toda a relagdo
entre poder e sexo estaria estabelecida de modo negativo: interdi¢do, barragem, proibicéo,
exclusdo, mascaramento. Em tltima instancia, o poder nada “poderia” contra o sexo € os
prazeres, “salvo dizer-lhes ndo” (Ibid., p. 91).

Em seguida, hd uma instancia de regra a partir da qual o poder seria lido nessa
abordagem, segundo a qual o poder seria essencialmente o que dita a lei sobre o sexo. Isso
significa algumas coisas. A primeira delas € que o sexo ficaria, por meio deste enunciado da
lei, reduzido ao regime binario do permitido e do proibido, licito e ilicito, certo e errado. A
segunda, que este enunciado da lei sobre o sexo serviria a0 mesmo tempo de “ordem” e de
chave de decifragdo do sexo. Quer dizer, o poder prescreve uma ordem que serve de chave de

inteligibilidade para o sexo e a chave de decifracao do sexo passa a ser a lei. Por fim, a instancia
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de regra significa que o poder, ele mesmo, s6 funcionaria “pronunciando a regra” (Ibid., p. 91)
sobre 0 sexo: através destes enunciados que ordena e dos discursos que elabora, o poder so seria
efetuado a partir da linguagem do interdito, ou seja, de um ato discursivo de enunciacédo da lei,
e ndo haveria nenhum outro meio de exercicio sendo este. Em suma, o modo de acao do poder
a respeito do sexo seria exclusivamente juridico-discursivo, relativo a instituicdo de um estado
de direito. “A forma pura do poder se encontraria na funcdo do legislador; e seu modo de ac¢ao
com respeito ao sexo seria juridico-discursivo” (1bid.).

Em terceiro lugar estaria o ciclo de interdicao, dentro do qual o poder s faria funcionar
uma lei de proibicédo cujo intuito é o de uma supressdo. Seu objetivo seria a rendncia, ao passo
que seu instrumento seria a ameaca de supressdo do sexo. Deste modo, 0 sexo estaria
“capturado” por meio de uma interdi¢do “que joga com a alternativa entre duas inexisténcias”
(Ibid., p. 92): de um lado, a lei mandatdria de que 0 sexo renuncie a si mesmo e, de outro, a
ameaca do castigo da anulagéo de si, em um ciclo de interdices em ambos os lados.

Em quarto lugar, essa concepc¢ao do poder como sendo exclusivamente da ordem da
repressao feita ao sexo traz por trago caracteristico uma logica da censura na qual se entende a
interdicdo segundo trés formas: interditar € afirmar que ndo é permitido, é impedir que se diga
e € negar que exista. Ocorre que se trata de formas aparentemente dificeis de conciliar, que s
podem ser articuladas por uma légica paradoxal na qual o inexistente, o ilicito e o informulavel
s80 ao mesmo tempo principio e efeito do outro. “A logica do poder sobre o sexo seria a 16gica
paradoxal de uma lei que poderia ser enunciada como injuncdo de inexisténcia, de néo
manifestacdo e de mutismo” (Ibid.).

O ultimo dos tracos caracteristicos abordados por Foucault, comum a essa concepc¢ao
de poder, diz respeito ao fato que ela pressupde uma total unidade do dispositivo de poder, no
sentido de que seriamos obrigados a admitir que o poder sobre 0 sexo se exerceria de um Unico
e mesmo modo em todos os niveis. Fosse de alto a baixo, nas decisdes globais ou mais
capilarizadas,

[...] ndo importando os aparelhos ou instituicbes em que se apoie, agiria de
maneira uniforme e macica; funcionaria de acordo com as engrenagens
simples e infinitamente reproduzidas da lei, da interdicdo e da censura: do
Estado & familia, do principe ao pai, do tribunal & quinquilharia das punicoes
quotidianas, das instancias da dominacdo social as estruturas constitutivas do
préprio sujeito, encontrar-se-ia, em escalas diferentes apenas, uma forma geral
de poder. Essa forma € o direito, com o jogo entre o licito e o ilicito, a
transgressao e o castigo (Ibid., p. 92-93).

Para Foucault, a pressuposta unidade do dispositivo, nessa concepcdo de poder, é

justamente derivada da compreensdo da forma do direito como forma geral do poder, mesmo
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nas mais diferentes escalas e dominios. Assim, tanto nas teorias da repressdo dos instintos
quanto nas da lei do desejo se encontraria uma mesma hipotética mecéanica do poder, definida,

segundo Foucault, de maneira estranhamente muito limitativa.

Primeiro, porque se trataria de um poder pobre em seus recursos, econdmico
em seus procedimentos, mon6tono nas taticas que utiliza, incapaz de invencéo
e como que condenado a se repetir sempre. Em segundo lugar, porque é um
poder que sé teria a poténcia do "ndo" incapacitado para produzir, apto apenas
a colocar limites, seria essencialmente anti-energia; esse seria 0 paradoxo de
sua eficécia: nada poder, a ndo ser levar aquele que sujeita a ndo fazer sendo
o que Ihe permite. Enfim, porque é um poder cujo modelo seria essencialmente
juridico, centrado exclusivamente no enunciado da lei e no funcionamento da
interdicdo. Todos os modos da dominacéo, submissédo, sujei¢ao se reduziriam,
finalmente, ao efeito de obediéncia (Ibid., p. 93-94).

Foucault questiona-se, diante disso, a razdo pela qual se aceita tdo facilmente o modelo
juridico do poder. Se esse modelo elide tudo aquilo que no exercicio do poder ha de “eficacia
produtiva, sua riqueza estratégica, sua positividade” (Ibid., p. 94), e se nossa sociedade “foi
mais inventiva do que qualquer outra em mecanismos de poder sutis e delicados, por que essa
tendéncia a so reconhecé-lo sob a forma negativa e desencarnada da interdigao?” (Ibid.). O que
aqui se questiona é a razao pela qual conferiu-se um tal privilégio a concepcdo juridica, haja
vista que ela reduziria o funcionamento do poder ao enunciado da lei e ao funcionamento da
interdicdo, quando, por outro lado, as mais diversas estratégias politicas, encarnadas, positivas,
sutis, ja estariam sendo observadas em vasta medida em nossas sociedades. Pela chave da
interdicdo, essas estratégias positivas permaneceriam ainda invisiveis, irrelevantes para o jogo
politico. No entanto, o que Foucault pretende é justamente colocar sob o foco de sua analise
essas outras estratégias que fogem da exclusividade da lei da interdi¢do: ndo seriam, também
ela, parte dos modos de dominacdo, de submissao, de sujeicdo?

Como discutimos no primeiro capitulo dessa dissertacdo, o edificio juridico se
constituiu em torno do poder régio nas sociedades Ocidentais. 1sso fez com que, desde a Idade
Média, o exercicio do poder se formulasse sempre em termos do direito. Foi através do
desenvolvimento da monarquia e de suas instituicdes que se instaurou essa dimensdo do
juridico-politico e, por mais que a monarquia ndo seja a representacdo adequada a maneira
como o0 poder se exerce em sua diversidade, em seu aspecto modernamente estratégico, ela
permanece sendo “o codigo segundo o qual o qual ele [0 poder] se apresenta e prescreve que 0
pensem. A historia da monarquia e o recobrimento, pelo discurso juridico-politico, dos efeitos

de poder, vieram de par” (Ibid., p. 96). Deste modo, constituiu-se o principio de que o direito
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deveria ser a forma propria do poder e de que o poder, por sua vez, deveria sempre ser exercido
na forma do direito.

Assim, apesar de os esforcos que foram feitos nas criticas contra a monarquia e contra
as instituic@es politicas ao longo dos séculos XVII1 e X1X, a representacdo politica permaneceu
presa em um sistema que amalgamava o juridico ao politico e o politico a instituicdo
mondrquica. “No fundo”, diz Foucault, “apesar das diferengas de época e objetivos, a
representacdo do poder permaneceu marcada pela monarquia. No pensamento e na anélise
politica ainda ndo cortaram a cabega do rei” (Ibid., p. 97). Dentro dessa chave de andlise, temas
tais como o da violéncia e o do direito, da lei e da ilegalidade, da vontade e da liberdade, do
Estado e da soberania terdo centralidade. No entanto, esses temas s6 tém pertinéncia dentro da
forma historica particular das monarquias juridicas e, se elas tiveram lugar, pode-se dizer que
esse lugar é transitorio e ndo abarca as multiplas taticas modernas do poder. Portanto, se muitas
formas do poder juridico subsistiram, é preciso também considerar que “ela[s] fo[ram]
penetrada[s] pouco a pouco por mecanismos de poder extremamente novos, provavelmente
irredutiveis a representagdo do direito” (Ibid., p. 98). Mecanismos muito distintos, tais como
aqueles que, por exemplo, ja no século XVIII, fizeram com que o bioldgico e o politico
interfiram entre si: uma biopolitica, como veremos mais tarde (lbid., p. 154). A partir destas
transformacdes, o enfoque juridico-discursivo se torna ‘“absolutamente heterogéneo com
relag@o aos novos procedimentos de poder” (Ibid., p. 98) e ndo consegue mais descrever o que
se passa no campo politico, ja que aquilo que aparece agora ndo funciona mais exclusivamente
pelo direito, mas antes e sobretudo pela técnica, ndo mais pela lei, mas principalmente pela
normalizacdo, ndo mais pelo castigo, mas preferencialmente pelo controle e, sobretudo,
funciona extravasando as formas do Estado e de seus aparelhos (1bid.).

“Entramos, ja ha séculos, num tipo de sociedade em que o juridico pode codificar cada
vez menos o0 poder ou servir-lhe de sistema de representacao” (Ibid.). O que estaria em jogo,
portanto, seria operar uma liberacdo da analise juridico-discursiva para entdo langar um outro
enfoque sobre as relagGes entre o poder e a sexualidade. Isso implicaria abrir mdo de uma
representacdo do poder “cujo ponto central se encontr[e] na enunciagao da lei” (Ibid.) em favor
de uma outra, que “ndo tome mais o direito como modelo e codigo” (Ibid., p. 99) e que, por
este motivo, estaria em condicdes de realizar uma analise do poder que encontre sua pertinéncia
em termos historicos e concretos de seus procedimentos. Nesse caso, estariamos liberados de
uma perspectiva juridico-discursiva do poder que resume as questdes politicas, em ultima

instancia, a0 mesmo problema da soberania, sobre cuja base o edificio juridico foi montado.
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2.3. Precauces de método

Mais uma vez nos deparamos com um momento em que Michel Foucault divisara suas
precaucOes de método, como no capitulo anterior. O que interessara a Foucault, neste ponto,
sera fazer uma analise de um certo tipo de saber sobre o0 sexo em termos de sua articulacdo com
uma forma de exercicio de poder que produz “realidade” em lugar de reprimi-las. No entanto,
ainda seria necessario deixar claro do que se trata quando dizemos “poder” aqui. Nao se quer
significar com isso nem um conjunto de instituicdes e aparelhos que garantem a sujeicdo dos
cidaddos, nem tampouco um modo de sujei¢do que se oporia a violéncia no sentido do direito
ou da regra legal. N&o se trataria, tampouco, de um “um sistema geral de dominagdo exercida
por um elemento ou grupo sobre outro e cujos efeitos, por derivagdes sucessivas, atravessem o
corpo social inteiro” (Ibid., p. 100). Tratar-se-ia muito mais de uma “multiplicidade de
correlacdes de forcas imanentes” ao dominio nos quais elas se exercem e constitutivas dessa
organizacao especifica (Ibid.). Por isso mesmo, essa correlacdo de forgas se encontraria em um
jogo de lutas e enfrentamentos, coagulacdes e inversdes, transformacfes e reforcos. Neste
sentido, o que incialmente poderia ser tomado como ponto de partida, a soberania do Estado,
por exemplo, ou a unidade do sujeito, outro exemplo, seriam meros efeitos terminais destas
correlagdes de forga em constante processualidade. “[E] o suporte movel das correlagdes de
forcas que, devido a desigualdade, induzem continuamente estados de poder, mas sempre
localizados e instaveis” (Ibid., p. 101).

H& uma certa onipresenga do poder, dird Foucault, “ndo porque [0 poder] tenha o
privilégio de agrupar tudo sob sua invencivel unidade, mas porque se produz a cada instante,
em todos os pontos, ou melhor, em toda relagdo entre um ponto e outro” (Ibid.). Em todas as
relacfes entre um ponto e outro ha a producdo de poder, e nesse sentido ele esta em toda parte.
“[N]éo porque englobe tudo”, mas “porque provém de todos os lugares” (Ibid.). E com isso
relembramos também o imprescindivel nominalismo de Foucault: o poder ndo é uma estrutura
ou uma instituicdo, ndo é uma poténcia de que alguns sejam dotados e outros ndo, mas €
meramente o0 nome dado a uma situagéo estratégica complexa em dada sociedade. Em suma,
“0” poder, naquilo que tem de constante, repetitivo, inerte, estavel, ndo passa de um efeito de
conjunto das relagcdes moveis, heterogéneas e instaveis sobre as quais se fixa.

Nesse caso, seria preciso, mais uma vez, inverter a formula de Clausewitz para afirmar
que a politica € a guerra continuada por outros meios. Ja vimos o modo pelo qual Foucault
afirma a pertinéncia desta inversao: se ainda quisermos distinguir guerra de politica devemos
antes afirmar que essa multiplicidade de correlacbes de forcas, que é o poder, pode ser

codificada seja na forma da guerra seja na forma da politica, como duas estratégias diferentes,
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mas sempre prontas para se transformarem em uma ou em outra, ou uma na outra, integrando
0 jogo de lutas e afrontamentos, de transformagcdes e reversdes (lbid., p. 102). E ai, nessa linha
em que o poder aparece como correlacdo de forcas, que se pode falar de certo nimero de
proposicdes a proposito do poder para conceber um pouco do gque seria esse seu campo.

Como ja o vimos, o poder ndo é algo que se adquire, mas algo que prioritariamente se
exerce. Em consequéncia, as relagdes de poder ndo se encontram em posi¢éo de exterioridade
a nenhuma outra relacdo, mas de imanéncia. Assim, as relacdes de poder ndo tém um simples
papel de superestrutura ou de instancia de regra, ndo tém papel de mera proibicdo ou
reconducdo, mas atuam diretamente sobre outras relacGes, tendo efeito imediatamente produtor.
Com efeito, ndo ha uma oposicdo geral e binaria entre dominadores e dominados, mas
correlacdes de forcas multiplas e locais. Quer dizer, as “grandes dominacdes sdo efeitos
hegeménicos continuamente sustentados pela intensidade de todos estes afrontamentos
[locais]” (Ibid., p. 103).

Além disso, entende-se que a inteligibilidade do poder, em termos de sua causalidade,
ndo se deve a uma suposta subjetividade atuando em sua agéncia. Se ha possibilidade de que se
explique uma intencionalidade, isso s6 quer dizer que o poder ndo se faz sem miras e objetivos.
No entanto, isso ndo significa dizer que haja alguém ou alguma instancia que presida as escolhas
realizadas. A racionalidade do poder, diz Foucault, € a das taticas, que sdo tdo mais explicitas
quanto mais se considere o nivel em que elas se inscrevem: a l6gica parece perfeitamente clara
e, No entanto,

[...] acontece ndo haver mais ninguém para té-las concebido e poucos para
formula-la: carater implicito das grandes estratégias anénimas, quase mudas,
que coordenam taticas loquazes, cujos ‘inventores’ ou responsaveis quase
nunca sao hipocritas (Ibid.).

Por fim, entende-se que “la onde ha poder ha resisténcia” (Ibid., p. 104). Ora, essa
afirmativa traz consequéncias importantes para a compreensdo do poder em Foucault. Em
primeiro lugar, ja ndo haveria mais a possibilidade de se pensar um fora absoluto do poder. Nao
haveria uma posicéo tal como a de uma exterioridade em relagéo ao poder. Isso, no entanto,
ndo significa afirmar que haja um primado do poder sobre a resisténcia, ndo significaria dizer
que o poder sempre ganha. Afinal, lembra-nos Foucault, uma tal afirmagdo equivaleria a
desconhecer completamente o carater relacional das correlagdes de forga do poder. O grande
ponto para Foucault, nesse caso, € a afirmacao de que, a respeito das resisténcias ao poder, ndo
hé& o lugar de uma grande recusa, mas pontos pulverizados em toda parte, que estdo sempre
formando e re-enformando positivamente contra-poderes. As resisténcias ndo se resumem a ser

0 negativo ou o subproduto do poder, mas tém positividade em si mesmas, sendo o outro termo
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necessario as relacdes de poder; sendo, nelas, o interlocutor irredutivel. Nesse caso, &€ mais
plausivel supormos as resisténcias, no plural, do que uma grande revolugéo.

Grandes rupturas radicais, divisdes binarias e macicas? As vezes. E mais
comum, entretanto, serem pontos de resisténcia moveis e transitorios, que
introduzem na sociedade clivagens que se deslocam, rompem unidades e
suscitam reagrupamentos, percorrem os proprios individuos, recortando-os e
os remodelando, tracando neles, em seus corpos e almas, regides irredutiveis.
Da mesma forma que a rede das rela¢fes de poder acaba formando um tecido
espesso que atravessa 0s aparelhos e as instituicbes, sem se localizar
exatamente neles, também a pulverizacdo dos pontos de resisténcia atravessa
as estratificacbes sociais e as unidades individuais. E é certamente a
codificacdo estratégica desses pontos de resisténcia que torna possivel uma
revolugdo, um pouco a maneira do Estado que repousa sobre a integracdo
institucional das relacdes de poder (Ibid., p. 105).

Com estas precauc¢des do método foucaultiano, parece possivel que sua andlise politica
escape ao sistema Soberano-Lei que fascinou o pensamento politico. Isso provoca um
desdobramento quanto aos interesses do autor em A vontade de saber e, por este motivo,
Foucault propGe que se inverta a questdo tradicional sobre o sexo e seus discursos de verdade:
ndo mais se perguntar sobre como e por que o poder precisou instituir um saber sobre o sexo, a
guem ou a que serviram a dominacdo do sexo desde o século XVII1I, mas, ao contrario, formular
a questdo acerca de quais sao as relacdes de poder mais locais e imediatas que estdo em jogo
em “tal tipo de discurso sobre o sexo e em tal forma de extorsdo de verdade que aparece

historicamente e em lugares determinados” (Ibid., p. 106).

Em linhas gerais, ao invés de referir todas as violéncias infinitesimais que se
exercem sobre 0 sexo, todos os olhares inquietos langados sobre ele e todas as
ocultagBes com que se oblitera o conhecimento possivel do mesmo, a forma
Unica do Grande Poder, trata-se de imergir a producdo exuberante dos
discursos sobre 0 sexo no campo das relacbes de poder, maltiplas e méveis
(Ibid).

Para que se possa imergir nesse campo exuberante de discursos sobre o sexo, o0 autor
é levado a ponderar, para seu estudo, quatro prescri¢cdes de prudéncia metodologica.

Regra de imanéncia: Em primeiro lugar, seria um erro considerar que existe, de direito,
um dominio prévio da sexualidade, pertencente a um conhecimento cientifico “desinteressado
e livre”, sobre o qual apenas posteriormente se implantariam as estratégias de um poder
interessado, econdémico e ideoldgico. Ao invés deste enfoque, Foucault propde considerar que
as estratégias de saber e poder sdo imanentes umas as outras e que, se a sexualidade se constituiu
como um dominio de conhecimento, isso se deveu ao fato de que o poder a tomou como um
objeto possivel; inversamente, se foi possivel ao poder investir na sexualidade enquanto objeto

de sua gestdo positiva, isso s6 pode se dar por meio de técnicas de saber e procedimentos
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discursivos (Ibid., p. 107). Assim, a regra da imanéncia significa o seguinte: entre as estratégias
de poder e as técnicas de saber ndo ha nenhuma exterioridade, uma vez que ambas atuam
articuladas, ainda que com funcdes diferentes. Portanto, a analitica foucaultiana do poder
implica em adotar, como ponto de partida, 0 que se poderia chamar de “focos locais” de poder-
saber. Foucault da dois exemplos a esse respeito, dos quais tomaremos um para fins de sua
elucidacao: um foco local de poder-saber, por exemplo, teria se constituido sobre “o corpo da
crianca vigiada, cercada em seu berco, leito ou quarto por toda uma ronda de parentes, babas,
servigais, pedagogos e médicos, todos atentos as minimas manifestacdes de seu sexo [...]
sobretudo a partir do século XVIII” (Ibid.). Este seria, assim, um foco local em que técnicas de
saber e estratégias de poder estariam em relacdo de imanéncia umas as outras.

Regra das variac¢des continuas: Do mesmo modo, Foucault propde a adogédo da regra
das variacOes continuas, para que ndo se procure supor, no dominio da sexualidade, quem é que
detém o poder ou quem dele ¢ privado. As “distribuigdes de poder” e “apropriagdes de saber”
sdo cortes instantaneos em processos de variagdes continuas (Ibid., p. 108). Essas distribuicdes
ou apropriacdes podem ser, diz Foucault, reforco acumulado do elemento mais forte, inversdo
da relagdo, aumento simultaneo dos dois termos (Ibid.). Em todo caso, “as rela¢des de poder-
saber nao sdo formas dadas de reparti¢do, sdo ‘matrizes de transformagdo’” (Ibid.). Deste modo,
estas relacdes estdo sempre em continua variacao e s6 possuem apropriacdes e distribuicdes por
efeitos terminais, cortes no fluxo.

Regra do duplo condicionamento: Dissemos que o poder, em Foucault, ndo pode ser
adequadamente compreendido em termos de uma estratégia global e unitaria, motivo pelo qual
insistimos na ideia de que ele funciona por meio de “focos locais” de poder saber. Entretanto,
seria necessario ainda precisar que nenhum foco local “poderia funcionar se, através de uma
série de encadeamentos sucessivos, ndo se inserisse, no final das contas, em uma estratégia
global” (Ibid.). E o inverso também € verdadeiro: nenhuma estratégia conseguiria efeitos
globais se néo estivesse apoiada em uma série de relacdes e focos locais que Ihe servissem de
suporte e ponto de fixacdo. A relagdo entre os focos locais e as estratégias globais ndo guarda
nenhuma descontinuidade, algo que é importante de ser ressaltado para evitar mal-entendidos
guanto aquilo de que se trata. Ndo estamos diante de dois niveis diferentes, um microscépico e
outro macroscépico, um aplicando-se ao outro e trazendo, para este, consequéncias diversas.
Tampouco estamos diante de um continuum homogéneo em que um campo seria a
miniaturizagdo do outro e ambos se corresponderiam por meio das representacdes, por um lado,
de uma projecdo ampliada e, por outro, de uma introjecdo miniaturizada. O que Foucault

propde, ao inverso, ¢ que se pense em termos de um duplo condicionamento: “de uma estratégia,
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através da especificidade das taticas possiveis e, das taticas, pelo invélucro estratégico que as
faz funcionar” (Ibid., p. 109). Quer dizer, que se pense em termos de “focos locais”, por
exemplo, “o dispositivo familiar, no que tinha precisamente de insular e de heteromorfo com
relacdo a outros mecanismos do poder” (lbid.), funcionando como suporte, como ponto de
fixacdo para manobras de estratégias cujos efeitos pretendem ser globais. E, a0 mesmo tempo,
que se pense nessas estratégias de tal modo que seus efeitos globais s6 sejam atingidos na
medida em que se apoiem em técnicas, manobras situadas, locais: um duplo condicionamento
entre taticas e estratégias de poder.

Regra da polivaléncia tatica dos discursos. J& sabemos que os discursos ndo sdo, como
diz Foucault (Ibid.), meras telas de projecdo dos mecanismos de poder ou meras superficies
onde se representam as taticas do poder. Ora, se afirmamos acima que poder e saber sdo
estratégias imanentes umas as outras, é igualmente preciso notar que € justamente nos discursos
que poder e saber se articulam. Assim, pelas mesmas regras de prudéncia que apresentamos
acima, também aqui é preciso considerar que esta articulacdo ndo se da de modo estavel ou
continuo. Desse modo, nao seria possivel conceber uma divisdo binaria entre os discursos “do
poder” e 0s discursos do “contra o poder”, ou os discursos admitidos e os discursos excluidos,
os discursos dos dominantes ou discursos dos dominados, mas, ao contrario, devemos
considera-los a partir de uma “multiplicidade de elementos discursivos que podem entrar em
estratégias diferentes” (Ibid., p. 110). E preciso admitir, portanto, que o discurso esta em um
jogo complexo e instavel, servindo, ao mesmo tempo, de instrumento e de efeito do poder, mas
também de barragem, de ponto de resisténcia, de “ponto de partida de uma estratégia oposta”
(1bid.).

N&o existe um discurso do poder de um lado e, em face dele, um outro
contraposto. Os discursos sdo elementos ou blocos taticos no campo das
correlacbes de forca; podem existir discursos diferentes e mesmo
contraditdrios dentro de uma mesma estratégia; podem, ao contrario, circular
sem mudar de forma entre estratégias opostas. N&o se trata de perguntar aos
discursos sobre 0 sexo de que teoria implicita derivam, ou que divisdes morais
introduzem, ou que ideologia — dominante ou dominada — representam;
mas, ao contrario, cumpre interroga-los nos dois niveis, o de sua produtividade
tatica (que efeitos reciprocos de poder e saber proporcionam) e o de sua
integracdo estratégica (que conjuntura e que correlacdo de forgas torna

necessaria sua utilizagcdo em tal ou qual episodio dos diversos confrontos
produzidos) (Ibid., p. 111).

Trata-se de tomar os discursos como blocos taticos em um campo de correlacéo de
forcas, o que quer dizer que teriamos de interroga-los a partir destes dois niveis condicionados

reciprocamente: o de sua produtividade tatica e 0 de sua integracdo estratégica. Por um lado,



73

caberia interrogar os efeitos de saber e de poder produzidos por esse discurso. Por outro lado,
estd a questdo conjuntural a proposito do jogo de forgcas que envolve esse discurso: a partir
desse ponto de fixacdo, quais sdo 0s usos estratégicos produzidos? Para quais usos estratégicos
esse discurso se torna necessario?

Em resumo, essas prescricdes de prudéncia metodologica tratam de operar um
deslocamento na concepgdo tradicional do poder: tomar o modelo estratégico no lugar do

modelo do direito. Isso quer dizer que substituiremos

[...] o privilégio da lei pelo ponto de vista do objetivo, o privilégio da
interdicdo pelo ponto de vista da eficacia tatica, o privilégio da soberania pela
andlise de um campo mdultiplo e mével de correlagbes de forcas, onde se
produzem efeitos globais, mas nunca totalmente estaveis de dominacéo (lbid.,
p. 111-112).

2.4. Dominio de sexualidade

As analises historicas de Foucault tomam a sexualidade como dominio privilegiado
tendo por critério ndo o de descrevé-la como “uma espécie de dado da natureza que o poder ¢é
tentado a por em xeque, ou como um dominio obscuro que o saber tentaria pouco a pouco,
desvelar” (Ibid., p. 115). De modo diverso, em Foucault a sexualidade é tomada como um ponto
denso de relagcbes de poder: aqui, a sexualidade é considerada como o elemento talvez mais
articulavel, “um dos mais dotados de instrumentalidade: utilizavel no maior niimero de
manobras e podendo servir de ponto de apoio, de articulagdo as mais variadas estratégias”
(Ibid., p. 112). Em suas andlises, Foucault distingue, a partir do século XVIII, quatro grandes
conjuntos estratégicos, que assim aparecem ordenados pela coeréncia de seus efeitos de
conjunto e ndo porgue nasceram como quatro grandes blocos de taticas: a histeriza¢do do corpo
da mulher, a pedagogizacédo do corpo da crianca, a socializagdo das condutas de procriacao e a
psiquiatrizacdo do prazer perverso. Estas quatro figuras — “a mulher histérica, a crianga
masturbadora, o casal malthusiano, o adulto perverso” (Ibid., p. 114) — aparecem como pontos
de fixacdo de estratégias de poder e de técnicas de saber para a propria criacdo do dominio da
sexualidade. Quer dizer, retomando e avancando o0 argumento sobre o nominalismo
foucaultiano, pode-se dizer ndo haveria uma realidade prévia a que se poderia atribuir a
sexualidade:

A sexualidade é o nome que se pode dar a um dispositivo historico: ndo a
realidade subterranea que se apreende com dificuldade, mas a grande rede da
superficie em que a estimulacéo dos corpos, a intensificacdo dos prazeres, a
incitacdo ao discurso, a formacdo dos conhecimentos, o refor¢o dos controles
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e das resisténcias, encadeiam-se uns aos outros, segundo algumas grandes
estratégias de saber e de poder (Ibid., p. 115).

Nessa perspectiva, ndo poderiamos, portanto, assumir uma imagem de um sexo
natural e indocil que atravessaria os tempos e sofreria a acdo de um poder interessado e
docilizador. Estariamos, por outro lado, mais proximos de uma perspectiva na qual haveria uma
relacdo de co-emergéncia entre a sexualidade e as estratégias de poder-saber que lhe forjam
historicamente enquanto seu objeto estratégico.

E ainda deste modo que Foucault pode admitir, em seus estudos, que a partir do século
XVII1 o dispositivo de alianga — com seu “sistema de matrimonio, de fixagdo e desenvolvimento
dos parentescos, de transmissdo dos nomes e dos bens” (1bid.) — foi superposto pelo dispositivo
de sexualidade quase termo a termo, uma vez gque 0S pProcessos econdmicos e as estruturas
politicas j& ndo mais encontravam, no primeiro, um instrumento eficaz o suficiente (lbid.).
Vejamos como se da essa passagem:

E o dispositivo de sexualidade: como o de alianga, este se articula aos
parceiros sexuais; mas de um modo inteiramente diferente. Poder-se-ia op6-
los termo a termo. O dispositivo de alianga se estrutura em torno de um sistema
de regras que define o permitido e o proibido, o prescrito e o ilicito; o
dispositivo de sexualidade funciona de acordo com técnicas moveis,
polimorfas e conjunturais de poder. O dispositivo de alianca conta, entre seus
objetivos principais, o de reproduzir a trama de relacdes e manter a lei que as
rege; o dispositivo de sexualidade engendra, em troca, uma extensdo
permanente dos dominios e das formas de controle. Para o primeiro, o que é
pertinente é o vinculo entre parceiros com status definido; para o segundo, sdo
as sensacdes do corpo, a qualidade dos prazeres, a natureza das impressdes,
por ténues ou imperceptiveis que sejam. Enfim, se o dispositivo de alianca se
articula fortemente com a economia devido ao papel que pode desempenhar
na transmissao ou na circulacdo das riquezas, o dispositivo de sexualidade se
liga a economia através de articulagdes numerosas e sutis, sendo o corpo a
principal — corpo que produz e consome. Numa palavra, o dispositivo de
alianca estd ordenado para uma homeostase do corpo social, a qual é sua
fung@o manter; dai seu vinculo privilegiado com o direito; dai, também, o fato
de o momento decisivo, para ele, ser a "reprodugdo”. O dispositivo de
sexualidade tem, como razdo de ser, ndo o reproduzir, mas o proliferar, inovar,
anexar, inventar, penetrar nos corpos de maneira cada vez mais detalhada e
controlar as populacdes de modo cada vez mais global. Devem-se admitir,
portanto, trés ou quatro teses contrarias a pressuposta pelo tema de uma
sexualidade reprimida pelas formas modernas da sociedade: a sexualidade
esta ligada a dispositivos recentes de poder; esteve em expansao crescente a
partir do século XVII; a articulagdo que a tem sustentado, desde entdo, nao
se ordena em funclo da reproducdo; esta articulagcdo, desde a origem,
vinculou-se a uma intensificagdo do corpo, a sua valorizagdo como objeto de
saber e como elemento nas relagfes de poder (Ibid., p. 116-117 —grifo nosso).
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Contudo, Foucault afirma ndo ser exato dizer que o dispositivo de sexualidade
substituiu o dispositivo de alianga, mesmo imaginando que “talvez, um dia, o substitua” (Ibid.,
p. 117). Fato é que, mesmo com a tentativa de recobri-lo, o dispositivo de alianca continua
funcionando e tem a familia como o permutador entre a sexualidade e a alianca, de sorte que ha
uma fixagdo de ambos os dispositivos na forma da familia: ora, a familia “transporta a lei e a
dimensdo do juridico para o dispositivo da sexualidade; e a economia do prazer e a intensidade
das sensagdes para o regime da alianga” (Ibid., p. 118). A familia era, antes, o ponto de fixacédo
para o dispositivo de alianca: com a préatica da peniténcia e a pratica do exame de consciéncia
(Ibid., p. 117), as questdes circulavam em torno das relagdes, “adultério, relacdo fora do
casamento, relacdo com pessoa interdita pelo sangue, ou a condicdo, o carater legitimo ou ndo
do ato de conjun¢ao” (Ibid.). Depois, com o advento do chamado poder pastoral, as questdes
foram migrando para um inquérito sobre a “carne”, uma questdo a propésito do corpo, dos
prazeres, das sensacdes e da concupiscéncia. E deste modo que a “carne” em suas insinuagoes
— “pensamentos, desejos, imaginagdes voluptuosas, deleites, movimentos simultaneos da alma
e do corpo” — sdo inseridas, “em detalhe, no jogo da confissdo e da direg¢ao espiritual” (Ibid.).
E, entfo, neste ponto, que estava brotando a “sexualidade”.

Assim, 0 que se passou a partir do século XVII foi que, sobre as dimensdes da forma
familiar (sobre o eixo marido-mulher e pais-filhos, por exemplo), se puderam desenvolver os
principais elementos do dispositivo da sexualidade: “o corpo feminino, a precocidade infantil,
a regulacdo dos nascimentos e, em menor proporcdo, sem duvida, a especificacdo dos
perversos” (Ibid., p. 118). E deu-se que este dispositivo se constituiu primeiro as margens da
familia, mas logo a seguir recentrou-se sobre ela e faz dela seu “cristal” (Ibid., p. 121). Neste
sentido, a familia “parece difundir uma sexualidade que de fato reflete e difrata. Por sua
penetrabilidade e sua repercussdo voltada para o exterior, ela € um dos elementos taticos mais
preciosos para esse dispositivo” (Ibid.). Portanto, a familia deve ser encarada, nessa série de
estudos, “ndo como poder de interdi¢do e sim como fator capital de sexualiza¢dao” (Ibid., p.
124), fator através da qual passam todas as grandes estratégias do dispositivo da sexualidade.

O dominio a ser analisado nos diferentes estudos que se seguirdo ao presente
volume €, portanto, este dispositivo da sexualidade: sua formacdo, a partir da
carne, dentro da concepcéo cristd; seu desenvolvimento através das quatro
grandes estratégias que se desdobraram no século XIX: sexualizagdo da
crianca, histerizagdo da mulher, especificacdo dos perversos, regulagdo das
populacdes; estratégias que passam todas por uma familia que precisa ser
encarada, ndo como poder de interdicdo e sim como fator capital de
sexualizacéo (Ibid.).
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2.5. Periodizacgao

Acompanhamos a desnaturalizacdo da hipotese repressiva para a sexualidade na
definicdo do dominio de que estamos tratando. Assim também o faremos adiante, ao
percorrermos a periodizacdo das pesquisas foucaultianas sobre a sexualidade. Se se tratasse de
uma periodizacao dedicada a acompanhar uma historia do ciclo repressivo da sexualidade, diz
Foucault (Ibid., p. 125), seria importante destacar duas rupturas: tanto o inicio desse ciclo, no
século XVII, com o nascimento das grandes proibicGes e pudores a respeito do sexo, quanto a
inflexdo que ocorre no século XX, com os afrouxamentos das interdi¢des, uma maior tolerancia
a aspectos néo reprodutivos do sexo e a atenuacao dos tabus e desqualificagdes que permeavam
a sexualidade das criangas e dos perversos.

Mas ndo é ai que reside o interesse de nosso autor. O que interessara a Foucault, como
temos visto, serd a cronologia das técnicas inauguradas pelo dispositivo de sexualidade, assim
como o calendario de sua utilizacdo, a cronologia de sua difusdo e de seus efeitos induzidos.
Quando vista por este angulo, uma periodizacdo da historia da sexualidade ndo coincide com
os dois momentos de ruptura do ciclo repressivo, que costumamaos situar entre os séculos XVII
e XX, mas abre a discussdo para outras datas e marcos historicos. O interessante deste aspecto
é que, com as novas datas, ficamos a par de novos pontos de relevo nesta historia e isso recupera,
de uma nova perspectiva, as questdes historicas levantadas pelo autor ao inicio de sua obra.

Destarte, comegamos nos ressituando na historia da sexualidade a partir das técnicas
deste dispositivo de poder e de sua respectiva datacdo. Sdo duas as datas relevantes para a
historia que o autor estd em curso de montar: a primeira delas se localizaria “por volta da metade
do século XVI, [com] o desenvolvimento dos processos de direcdo e de exame da consciéncia”;
a segunda, por sua vez, poderia ser demarcada “no inicio do século XIX, [com] o aparecimento
das tecnologias médicas do sexo” (Ibid., p. 130). O primeiro ato do desenvolvimento de uma
refinada técnica de poder sobre o sexo aparece, entdo, no século XVI, quando se cristalizam as
herancas das préaticas penitentes do cristianismo medieval. Ha, no século XVI, uma cisdo com
relacdo as tecnologias tradicionais da carne (Ibid., p. 126). Cisdo porque, a partir da Reforma,
ja ndo é mais a partir dos procedimentos da alianca que se fixam estas novas técnicas. No
entanto, esta cisdo ndo descontinua os “métodos catdlicos e protestantes do exame de
consciéncia e da direcdo pastoral: 1a como aqui se fixam, com sutilezas diversas, procedimentos
de analise ¢ de coloca¢dao em discurso da ‘concupiscéncia’ (Ibid.). Quer dizer que tanto a
“confissdo obrigatdria, exaustiva e periodica imposta a todos os fiéis pelo Concilio de Latrao”
(Ibid.) quanto os métodos ascéticos de um exercicio espiritual estardo ativados neste novo

momento que se constitui a partir do século XVI. Técnicas finas e laboriosas, que demandaréo
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bastante de seu executor. Essa alta e refinada demanda implica, por sua vez, uma seletividade
no grupo a quem sera dirigida: ndo € popular, no sentido de sua abrangéncia ou de sua classe
social.

O segundo ato do desenvolvimento desta técnica se dara, finalmente, a partir do fim
do século XV 11l com a constitui¢do de “uma tecnologia do sexo inteiramente nova: nova porque
sem ser realmente independente da temética do pecado, escapava, basicamente, a instituicao
eclesiastica” (Ibid.). Ora, esse escape se dard justamente na instituicdo do sexo como uma
questdo de Estado, mediado por instrumentos tais quais a pedagogia, a medicina e a economia.
Novamente, tratamos aqui de uma cisdo que ndo descontinua sua heranca crista.

Continuidade visivel, mas que ndo impede de uma transformagcao capital: a
tecnologia do sexo, basicamente vai se ordenar, a partir desse momento, em
torno da instituicho médica, da exigéncia de normalidade e, ao invés da
guestdo da morte e do castigo eterno, do problema da vida e da doenga. A
“carne” é transferida para o organismo (lbid., p. 127).

Assim, coloca-se em marcha uma “gestdo estatal dos casamentos, nascimentos e
sobrevivéncias” de tal sorte que “o sexo e sua fecundidade devem ser administrados” (Ibid., p.
128) a ponto de tornarem-se, doravante, interesse capital da politica. Esse interesse se
desenvolvera, a partir de entdo, em torno de duas novidades que o século XIX vé nascer: uma
medicina das perversdes e 0s programas de eugenia. Ndo € a toa, portanto, que as novas
tecnologias do sexo solidificardo seu nacleo duro em torno do conjunto perversdo-
hereditariedade-degenerescéncia, atrelando a hereditariedade de bases sexuais ao problema das
perversdes e de uma degenerescéncia genética. Haveria, a partir de entdo, uma séria
preocupacdo de que as perversGes sexuais, com seus genitores degradados, passassem as
geragdes vindouras uma série de doencas organicas, funcionais, psiquicas que, no limite,
tendiam todas ao “esgotamento da descendéncia — raquitismo dos filhos, esterilidade das
geragdes futuras” (Ibid., p. 129). Dito de outro modo: a coeréncia do sexo passa a se situar no
problema da descendéncia da espécie. Por isso mesmo, estamos diante do cerne de um racismo
de Estado, que se preocupard com a hereditariedade e os riscos de seu esgotamento e se baseara,
para cumprir essa fungdo de protecdo do corpo social, em uma pratica eugénica da espécie.
Grosso modo, seriam 0S racismos 0s responsaveis por garantir uma descendéncia bioldgica
responsavel diante das patologias da espécie.

Na mesma época, a anélise da hereditariedade colocava o sexo (as relagoes
sexuais, as doencas venéreas, as aliangas matrimoniais, as perversdes) em
posicdo de “responsabilidade biol6gica” com relagdo a espécie; ndo somente
0 sexo poderia ser afetado por suas proprias doengas, mas, se ndo fosse
controlado, podia transmitir doencas ou cria-las para as geracdes futuras; ele
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aparecia, assim, na origem de todo um capital patologico da espécie (lbid., p.
128).

A historia da sexualidade é também ressituada se lancamos um olhar para a cronologia
da difusdo das tecnologias do sexo. Partindo do ponto de vista da “hipdtese repressiva”, seria
preciso supor, como Foucault ja anunciava em sua introducdo, que os controles sexuais tiveram
a pertinéncia de sua difusao ordenada pelas demandas de utilizacdo da forca de trabalho. Assim
sendo, estariamos diante de uma hip6tese segundo a qual é a sexualidade das classes mais baixas
que estas praticas de controle e gestdo se direcionam. Para privar-lhes dos prazeres e reconduzir
as energias corporais ao trabalho é que a historia da sexualidade teria se desenvolvido a seu
modo. Esta seria, portanto, uma historia da sexualidade enquanto exploracdo ou enquanto
garantia de que o ciclo de transformacéo de trabalho vivo em trabalho morto fosse majorado.
Compreendemos, com isso, mais uma nuance da relacdo entre a repressdo e 0 sexo: nesta
hipdtese, 0 modo com que a sexualidade se ordena estaria justificado na repressdo dos corpos
do proletariado e, em consequéncia, na expropriacdo de sua energia vital para fins de
prevaléncia do capital. E, para o funcionamento desta hipétese da extorsdo de uma energia
sexual, seria necessario pressupor tanto uma sexualidade quanto os sujeitos que a possuem
preliminarmente. No entanto, as pesquisas do autor indicam, novamente, uma outra historia.
Primeiro, seria necessario considerar 0 que se segue:

Ao contrario, as técnicas mais rigorosas foram formadas e, sobretudo,
aplicadas, em primeiro lugar, com mais intensidade nas classes
economicamente privilegiadas e politicamente dirigentes (Ibid., p. 130-131).

Tratando da sexualidade por meio da genealogia de sua difuséo e aplicacdo, desfaz-se
0 pressuposto de que haveria sujeitos munidos de uma sexualidade prévia a ser extorquida.
Desse modo, percebemos que se tratou, antes, de uma tecnologia cuja difusao se deu de modo
proporcionalmente inverso a sua complexidade e intensidade tecnoldgica. Quanto mais difusa,
mais simplificada foi a aplicacdo das técnicas com as quais se fixou. Logo, tratou-se de uma
tecnologia restrita e que colocou o sexo da burguesia em evidéncia. “A burguesia comegou
considerando que o0 seu proprio sexo era coisa importante, fragil tesouro, segredo de
conhecimento indispensavel” (Ibid., p. 131). Foucault nos lembra que foi a “mulher ociosa” a
primeira a ser investida pelo dispositivo de sexualidade. Sexualizada como “a mulher nervosa,
sofrendo de vapores; foi ai que a histerizagao da mulher encontrou seu ponto de fixagao” (1bid.).
E, de todo modo, Foucault chama atencdo para o fato de que, com a medicina da sexualidade,
tratou-se tanto mais de uma super valorizacdo da sexualidade burguesa do que da exploragéo
do operariado.
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[...] trata-se de uma intensificagdo do corpo, de uma problematizagdo da satde
e de suas condicdes de funcionamento; trata-se de novas técnicas para
maximizar a vida. Ao invés de uma repressao ao sexo das classes a serem
exploradas, tratou-se primeiro, do corpo, do vigor, da longevidade, da
progenitura e da descendéncia das classes que “dominavam” Foi nelas que se
estabeleceu, em primeira instancia, o dispositivo de sexualidade como nova
distribuicdo dos prazeres, dos discursos, das verdades e dos poderes (Ibid., p.
134).

Estamos diante de uma hipdtese contraria a da repressdo e extorsdo dos corpos e de
seu sexo. Contrariamente a “hipotese repressiva”, portanto, vemos surgir uma hipdtese de que
a tecnologia de sexualidade teve uma implementagdo referida a afirmagdo da vida de uma
classe, justamente a classe burguesa. Faz parte dos procedimentos de cuidado e atencdo a
afirmacdo e perpetuacao de uma classe, o cultivo de uma distingdo de uma classe sobre outra.
Foucault relembra que este gesto ndo ¢ exatamente inaugural da burguesia. Pode-se recupera-
lo também nos procedimentos de perpetuagao e diferenciacao da classe aristocratica, processos
para distinguir a nobilidade de um grupo sobre as outras castas. No entanto, essa antiga
distin¢do se deu por meio de um regime de aliangas e tinha como forma o sangue: “isto ¢, da
antiguidade das ascendéncias e do valor das aliancas™ (/bid., p. 136). A cultura burguesa do
corpo deu-se, por outro lado, ndo através da sanguinidade, mas através do organismo. Ndo era
mesmo apenas uma questdo economica ou ideoldgica aquela da prevaléncia da classe burguesa
sobre as outras: havia uma questao “fisica” (/bid., p. 136-137).

Testemunhos disso sdo as obras publicadas em nimero tdo grande, no fim do
século XVIII, sobre a higiene do corpo, a arte da longevidade, os métodos para
ter filhos de boa satide e para manté-los vivos durante o maior tempo possivel,
os processos para melhorar a descendéncia humana; elas atestam, portanto, a
correlagdo entre essa preocupagdo com 0 cOrpo € 0 sexo € um certo “racismo”
(Ibid., p. 137).

Foucault chega a dizer que uma das formas mais importantes da consciéncia de classe
¢ a afirmacdao do corpo, convertendo a problematica do “sangue azul dos nobres em um
organismo sdo e uma sexualidade sadia” (/bid.). Em vias de garantir a perenidade e a
prolifera¢do deste corpo burgués foi que se montou o dispositivo de sexualidade, de modo que
era longinqua a ideia de admitir um corpo e uma sexualidade as classes baixas. Nesse caso,
percebe-se, a partir do dispositivo de sexualidade, que a sujeicdo de uma classe sobre outra, o
controle econdmico e politico da burguesia sobre a classe proletaria, foi uma extensao de uma
primeira afirmacao, uma autoafirmagao, uma exaltagao e cultivo do corpo da primeira. Portanto,
tratou-se antes da vontade de saber sobre seu proprio corpo, sobre seu sexo, sobre sua
descendéncia, do que da repressdao ou desqualificacdo do sexo para objetivar a classe que ela

dominava e exaurir sua forcga de trabalho.
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Ora, a repressao da sexualidade burguesa aparecerd, segundo o argumento
foucaultiano, apenas mais tarde, no fim do século XIX, como modo de, outra vez, distinguir-se
das classes mais baixas. Neste sentido, se o fim do século XVIII se faz acompanhar por uma
universalizagdo do dispositivo da sexualidade a todo corpo social, conferindo a ele “um corpo
sexual”, sera preciso tragar nova linha de singularizacdo da sexualidade no préprio corpo
burgués. Essa nova linha de singularizag@o vai entdo recobrir o primeiro gesto de autoafirmagao
de seu sexo, de sua vida, de sua satide para justamente distingui-la, ai sim, a partir das teorias
repressivas da sexualidade (/bid., p. 140).

A teoria da repressdo, que pouco a pouco vai recobrir todo o dispositivo de
sexualidade, dando-lhe o sentido de uma interdicdo generalizada, tem ai seu
ponto de origem. (/bid.)

Doravante, a diferenciacao social ndo se afirmara pela qualidade “sexual” do
corpo, mas pela intensidade de sua repressao (/bid., p. 141).

Ora, ¢ exatamente aqui que se a da a introdugdo de um saber como o da psicanalise:
neste gesto, no qual a diferenciacdo da sexualidade burguesa se apoiara nesta “teoria da mitua
implicagdo entre a lei e o desejo e, a0 mesmo tempo, técnica para eliminar os efeitos de
interdi¢@o 14 onde o seu rigor a torne patogénica” (/bid., p. 141). Interessante modo de situar
esse saber que agora emerge, € que parece ir ao ponto ultimo da sexualidade.

Assim, a psicanalise, como pratica terapéutica reservada, desempenhava em
relacdo a outros procedimentos um papel diferenciador, num dispositivo de
sexualidade agora generalizado. Os que tinham perdido o privilégio exclusivo
de se preocupar com sua propria sexualidade tém, doravante, o privilégio de
experimentar mais do que outros o que a interdita, ¢ possuir o0 método que
permite eliminar o recalque (/bid., p. 142).

A psicandlise aparece ai, entdo, como um ultimo tempo desse dispositivo. Parece ser
por isso que a “historia do dispositivo de sexualidade, assim como se desenvolveu a partir da
época cléssica, pode valer como arqueologia da psicanalise” (/bid.). Ora, sdo muitas as fungdes
da psicanalise no dispositivo de sexualidade, dird Foucault (/bid.), mas sua fun¢ao particular, a
que lhe € mais caracteristica, ¢ justamente a de inverter o dispositivo do confessional de modo
a seculariza-lo. A grande exigéncia confessional de fazer o sexo passar pelo crivo da palavra
assumira um novo sentido, a saber: “o de uma injuncao para eliminar o recalque. A tarefa da
verdade vincula-se, agora, ao questionamento da interdi¢do” (/bid., p. 143). Neste sentido,
chegamos finalmente ao ponto de conseguir compreender o discurso da “hipotese repressiva”,
representado pelo psicanalista Wilhem Reich, como um deslocamento tatico do dispositivo da
sexualidade. Submetido a um procedimento genealdgico, serd possivel perceber que a critica

historico-politica da repressao, que se formulou “entre as duas guerras mundiais e em torno de
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Reich” (Ibid.), ¢ um modo de reinterpretar o dispositivo de sexualidade, e ndo de estar em
posicao de exterioridade ou contrério a ele.

Ora, isso abria a possibilidade de um deslocamento tatico consideravel:
reinterpretar todo o dispositivo de sexualidade em termos de repressdo
generalizada; vincular tal repressdo a mecanismos gerais de dominagdo e
exploragdo; ligar entre si os processos que permitem liberar-se de ambas. [...]
O fato de tantas coisas terem mudado no comportamento sexual das
sociedades ocidentais sem que se tenha realizado qualquer das promessas ou
condigdes politicas que Reich vinculava a essas mudancas, basta para provar
que toda a “revolugdo” do sexo, toda essa luta “antirrepressiva” representava
nada mais nada menos — e ja era muito importante — do que um deslocamento
€ uma reversao tatica no grande dispositivo de sexualidade (/bid.).

Este ponto reintroduz a questdo historico-politica colocada inicialmente por Foucault:
trata-se da resposta a sua terceira duvida em relagdo a “hipodtese repressiva”, formulada nas
primeiras paginas de sua obra. “Existiria mesmo uma ruptura historica entre a Idade da
Repressdo e a andlise critica da repressdo?” (/bid., p. 15). Parece-nos que a preocupacao
foucaultiana, como abordamos anteriormente, seria a de investigar se haveria mesmo uma
eficacia politica no pretenso movimento de rompimento proposto pelos discursos
“antirepressivos”, ou se eles proprios nao fariam parte de uma mesma linhagem de mecanismos
histérico-politicos. Neste caso, as investigagdes de Foucault parecem indicar que a bravata
contra a repressao estd em continuidade, € ndo em ruptura, em relagdo a uma histéria de difusao
do dispositivo de sexualidade (embora lhe infira deslocamentos taticos, mudancas de sentido,
reformulagdes importantes). Isso significaria dizer, como ja tentamos mostrar, que haveria, na
histéria da sexualidade, “atos” que precedem e preparam a emergéncia daqueles que vinculam
0 sexo a uma interdicdo. Um nucleo de proliferacdo da sexualidade que primaria sobre sua
repressao. Com estes argumentos, ndo se pretende afirmar o desaparecimento da repressdo nas
sociedades capitalistas contra a sexualidade ou um regime de liberdade constante para a mesma.
Tratar-se-ia, por outro lado, de realocar esta “hipotese repressiva” em uma “economia geral dos
discursos sobre o sexo no seio das sociedades modernas a partir do século XVIII” (/bid., p. 16).
Vimos, com esta operagao de realocacgao a partir dos discursos, que o sexo, desde o século XVII,
longe de ter simplesmente passado por um procedimento de repressdo que extinguiu sua
liberdade natural, foi incitado a passar pelo crivo da verdade para que pudesse produzir um
saber sobre a sexualidade. Uma “vontade de saber” sobre a sexualidade ¢ o que notamos,

portanto, nesta historia tedrico-politica da sexualidade, feita por Michel Foucault.
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2.6. Direito de morte e poder sobre a vida

Conforme vimos em nossa introducéo, a tematica do direito de morte e da assunc¢ao do
poder sobre a vida aparece em Foucault, pela primeira vez, na conferéncia intitulada O
nascimento da medicina social, dada pelo filosofo em 1974, no Rio de Janeiro. A tematica
retornara na Ultima aula do curso Em defesa da sociedade, ministrada no College de France em
marco de 1976, em Paris. O ano de 1976, como sabemos, é 0 mesmo da publicacdo de A vontade
de saber, em que a mesma formulagdo reaparece, o que indica uma continuidade e uma
maturacao do interesse de Foucault pelos procedimentos de normalizacdo e de regulamentacao
da vida através de suas andlises politicas.

De todo modo, no contexto de A vontade de saber o termo reaparecerd a partir da
demarcacao do dispositivo de poder-saber concernente a sexualidade, vinculada a um poder de
normalizacdo e concentrada em torno de um evento que se desenrola ao final do século XVIII.
Em fins deste século, Foucault circunscreve o surgimento de um poder que se exerce no nivel
da vida e tem a regulacéo das populacdes como cerne de seu procedimento. Ora, vimos, nas
paginas de A vontade de saber, que o surgimento da popula¢do?’ como objeto de intervencio
estatal se deu emaranhado com um interesse discursivo sobre a sexualidade. Um saber sobre o
sexo passa, assim, a ser um foco privilegiado de intervencgéo estatal, e se desenvolve como
resposta ao novo problema econémico e politico das populacdes: 0 sexo aparece ai como ponto
chave do controle e administragdo da populacdo enquanto um corpo no qual se demarcam,
agora, 0s conjuntos de processos de nascimento e oObitos, reproducdo e natalidade, e isso em
termos do estabelecimento de sua proporcéo, de suas taxas variaveis, de sua média. E diante do
aparecimento de um elemento tal como a populagdo que se torna possivel e necessaria uma
tecnologia biopolitica. Percebemos, aqui, um novo corpo que surge: a populacdo como
problema a um sé tempo politico e cientifico. “A biopolitica vai se dirigir, em suma, aos
acontecimentos aleatorios que ocorrem numa popula¢do considerada em sua duragdao” (Id.,
2018, p. 207).

O gesto de Foucault, neste momento, € o de fazer uma historia ao nivel das tecnologias
de poder e suas variagdes na gestéo e controle populacional. Assim, embora a “vida” ja estivesse

sendo tematizada nas teorias politicas antes do século XVIII, isso sb parece importante, a

2 Federici situa ai mais uma de suas ponderagdes com e contra Foucault: “O que coloco em discussao é que tenha
sido a crise populacional dos séculos XVI e XVII, e ndo a fome na Europa, durante o século XVIII (tal como
defendido por Foucault), que transformou a reproducdo e o crescimento populacional em assuntos de Estado e
objetos principais do discurso intelectual. Sustento, ademais, que a intensificagdo da perseguigdo as “bruxas” e os
novos métodos disciplinares que o Estado adotou nesse periodo, com a finalidade de regular a procriacdo e quebrar
o controle das mulheres sobre a reprodugédo, tem também origem nessa crise” (FEDERICI, 2017, 169-170).
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Foucault, na medida em que demonstra a maneira como ela ji estava em vias de ser
problematizada no campo politico, prestes a ser investida pelos mecanismos de poder. O que
aqui vai nos interessar, por outro lado, ¢ 0 modo como a vida, e ndo mais a morte dos suditos,
se tornaria um objeto central das técnicas de poder centradas no problema das populacdes. E
sera justamente de modo distinto do classico poder soberano, que se exerce no direito de “fazer
morrer” e sob a forma do confisco (das terras, dos produtos do trabalho e, em ultima instancia,
da vida), que o poder biopolitico se exercera a partir do século XVIII: gerindo as populagdes e
investindo na vida, regulamentando o vivo, estatizando o bioldgico.

A teoria classica da soberania é uma heranca da velha formulacéo da péatria potestas,
antiga formulag&o romana que conferia ao pai o direito sobre a vida de seus filhos e de seus
escravos, ja que a vida destes lhes teria sido dada por ele. Em consequéncia, o poder de
soberania diz respeito a um direito de vida e de morte que, lembra-nos Foucault (2017a, p. 145),
é formulado, nos tedricos classicos, de forma bem atenuada. “Em certo sentido, dizer que o
soberano tem direito de vida e morte significa, no fundo, que ele pode fazer morrer e deixar
viver” (1d., 2018, p. 202). De todo modo, significa dizer que a vida ndo é dada como fenémeno
natural, mas sim politico.

Foucault, assim, dira que a soberania apresenta um “paradoxo tedrico” e “uma espécie
de desequilibrio pratico” (Ibid.). Ora, do ponto de vista do poder, o sudito ndo é vivo nem morto
de pleno direito, pois tem o direito a vida submetido a decisdo soberana. Retomando a
formulacdo da patria potestas, a vida do sudito € um atributo concedido pelo soberano.
Portanto, do ponto de vista da vida e da morte, o sudito é neutro e depende da concessdo do
soberano para ter seu direito de estar vivo reservado ou enderecado a sua morte. O paradoxo
tedrico estd, entdo, no estranho fato de que a vida e a morte dos suditos s6 se tornam
efetivamente um direito por “efeito da vontade soberana” (1bid.). E o desequilibrio préatico esta
no fato de que o direito da vida e da morte do soberano sobre seus suditos s se exerce de forma
desequilibrada, ou seja, na préatica, se exerce nao sobre a vida, mas sim sobre a morte, a partir
do direito de matar.

Em ultima analise, o direito de matar é que detém efetivamente em si a propria
esséncia desse direito de vida e de morte: é porque o soberano pode matar que
ele exerce seu direito sobre a vida. [...] E o direito de fazer morrer ou de deixar
viver. O que, é claro, introduz uma dissimetria flagrante (Ibid.).

O soberano sé exerce, no caso, seu direito sobre a vida exercendo seu direito
de matar ou contendo-o0; sé marca seu poder sobre a vida pela morte que tem
condigdes de exigir. O direito que é formulado como “de vida e de morte” &,
de fato, o direito de causar a morte ou de deixar viver (Id., 2017a, p. 146).
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E ai, portanto, que Foucault situara “uma das mais macicas transformagdes do direito
politico do século XIX” (ld., 2018, p. 202), e que consistiu ndo exatamente em substituir, mas
em completar o direito soberano. Se o poder soberano consistia em mecanismos de confisco e
subtrac3o, e no geral em uma espécie de apropriacao das coisas?®, a partir da época classica vai
haver um deslocamento do direito de morte e do confisco de modo que, aquém da grandiosa
questdo da morte, surgira o problema da geréncia da vida®.

Pela primeira vez na histéria, sem davida, o biolégico reflete-se no politico; o
fato de viver ndo € mais um sustentaculo inacessivel que s6 emerge de tempos
em tempos, no acaso da morte e de sua fatalidade: cai, em parte, no campo do
controle e do saber e de intervencdo do poder. Este ndo estard mais somente
as voltas com sujeitos de direito sobre o0s quais seu Ultimo acesso é a morte,
porém com seres Vvivos, e 0 império que podera exercer sobre eles devera
situar-se no nivel da prépria vida; é o fato do poder encarregar-se da vida mais
do que a ameaca da morte, que lhe da acesso ao corpo. Se pudéssemos chamar
“bio-historia” as pressdes por meio das quais os movimentos da vida e os
processos da historia interferem entre si, deveriamos falar de uma biopolitica
para designar o que faz com que a vida e seus mecanismos entrem no dominio
dos célculos explicitos, e faz do poder-saber um agente de transformacao da
vida humana (Id., 2017a, p. 154).

A primeira mudanca que se pode notar foi aquela que se acomodou de maneira menos
onerosa. Centrada no corpo individual, no esquadrinhamento do espaco, nos procedimentos
para distribuir destes corpos espacialmente, na organizacdo de um campo de visibilidade em
torno deles, esse conjunto de técnicas tem por funcdo retificar e normalizar o corpo em sua
escala individual e a partir de instrumentos como as institui¢des disciplinares, de vigilancia e
punicdo. Trata-se, justamente, da disciplina, uma tecnologia de poder que “se instala ja no final
do século XVII e no decorrer do século XVIII” (1d., 2018, p. 203).

Ocorre que aqui Foucault identificara, a partir da segunda metade do século XVIII, a
constituicdo de uma nova tecnologia de poder, uma tecnologia cujo funcionamento da-se de
forma articulada a disciplina, incrustando-se a partir dela, mas situando-se em outro nivel, em
outra superficie de suporte, auxiliada por instrumentos diferentes. A segunda mudanca, mais

onerosa, terd por objeto o corpo enquanto espécie, o corpo populacdo, e atuard no nivel dos

28 «Q poder era, antes de tudo, nesse tipo de sociedade, direito de apreensdo das coisas, do tempo, dos corpos €,
finalmente, da vida; culminava com o privilégio de se apoderar da vida e suprimi-la” (FOUCAULT, 20174, p.
146).

2% No direito de soberania, a morte era 0 momento em que o poder mais brilhava, mas a ritualizagdo publica da
morte, a passagem da vida das maos de um soberano a outro, desapareceu por uma transformacéo nas tecnologias
do poder. “Aquém, portanto, do grande poder absoluto, dramético, sombrio que era o poder da soberania, e que
consistia em poder fazer morrer, eis que aparece agora, com essa tecnologia do biopoder [...] um poder continuo,
cientifico, que é o poder de ‘fazer viver’. A soberania fazia morrer e deixava viver. E eis que agora aparece um
poder que eu chamaria de regulamentagdo e que consiste, ao contrario, em fazer viver ¢ em deixar morrer”
(FOUCAULT, 2018, p. 207).
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fendmenos de massa, nos fendmenos de série, enfim, nos processos de conjunto que sdo
préprios da vida (Ibid., p. 204).

[...] depois de uma primeira tomada de poder sobre o corpo que se fez
consoante 0 modo da individualizacdo, temos uma segunda tomada de poder
que, por sua vez, ndo € individualizante mas que é massificante [...], que se
faz em direcdo ndo do homem-corpo, mas do homem-espécie. Depois da
anatomopolitica do corpo-humano, instaurada no decorrer do século XVIII,
vemos aparecer, no fim do mesmo seéculo, algo que j& ndo é uma
anatomopolitica do corpo humano, mas que eu chamaria de “biopolitica” da
espécie humana (Ibid.).

Ora, dadas estas duas formas de “tomada” do corpo pelo poder, os séculos XVII e
XVIII também verdo a emergéncia de novos saberes e a constituicdo de novos alvos de controle
do poder, alvos cujo objetivo sera o de prever, fixar uma média, apurar uma homeostase social.
Trata-se, em primeiro lugar, de estabelecer uma regulagédo para fendbmenos que estariam
relegados ao campo do aleatério do funcionamento da espécie. Com essa regulamentacao, sera
possivel “fixar um equilibrio, manter uma média, estabelecer uma espécie de homeostase,
assegurar compensacdes; em suma, de instalar mecanismos de previdéncia em torno desse
aleatorio que é inerente aos seres vivos, de otimizar [...] um estado de vida” (Ibid., p. 207).
Juntamente com alguns problemas econémicos e politicos, 0s primeiros dominios desta
biopolitica aparecerdo. Primeiramente, com as novas demografias, os fenémenos de natalidade,
mortalidade e longevidade serdo constituidos como alvo do poder. O objetivo, nesse caso, ndo
é apenas a fecundidade e nem tampouco, ou simplesmente, a questdo da morbidade. Nao é uma
preocupacdo com a brutalidade de uma morte eventual que acomete a vida porque se torna
repentinamente mais frequente, ou seja, uma preocupacao com a vida e a morte de modo
epidémico, como havia acontecido nas grandes epidemias na Idade Média. Trata-se de uma
preocupacdo com a morte e a doenca enquanto endemia, quer dizer, a doenga ndo como
eventualidade e brutalidade, mas como uma constante no corpo social.

[...] grosso modo, aquilo que se poderia chamar de endemias, ou seja, a forma,
a natureza, a extensdo, a duracao, a intensidade das doencas reinantes numa
populacdo. Doengas mais ou menos dificeis de extirpar, e que ndo sdo
encaradas como epidemias, a titulo de causa de morte mais frequente, mas
como fatores permanentes — e € assim que as tratam — de subtracdo das forcas,
diminuicdo do tempo de trabalho, baixa de energias, custos econémicos [...].
Em suma, a doenca como fendmeno de populagdo: ndo mais como a morte
que se abate brutalmente sobre a vida — € a epidemia — mas como a morte
permanente, que se introduz sorrateiramente na vida, a corroi perpetuamente,
a diminui e a enfraquece (Ibid., p. 205).

Em segundo lugar, um outro dominio de intervencéo biopolitica se constituira em torno
dos problemas de seguridade social e de higiene publica. Trata-se, assim, da sofisticacdo dos

mecanismos assistenciais ja antes disponiveis, uma racionaliza¢do econémica dos mecanismos
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outrora presentes. N&o se tratard mais de uma assisténcia “macica ¢ lacunar”, mas sim de
“mecanismos mais sutis, mais racionais, de seguros, de poupanca individual e coletiva, de
seguridade, etc” (Ibid.).

Em terceiro lugar, aparecera o problema dos seres humanos enquanto espécie inserida
em seu meio de existéncia, ou seja, 0 problema do meio em que a populacdo esté inserida e de
como esta insercdo repercute em sua regulamentacdo. Este é, essencialmente, o problema das
cidades, problema que podera ser acompanhado, por exemplo, por meio do estudo de algumas
das reformas urbanas tipicas do periodo, que tiveram por meta a reformulacdo do espaco
citadino segundo uma preocupagdo com sua racionalizagcdo econémica e higiénica.

De todo modo, uma biopolitica atua, entdo, em dois niveis articulados. Por um lado, um
nivel centrado no corpo engquanto maquina individual, isto é: procedimentos disciplinares que,
desde o século XVII, caracterizam uma anatomo-politica do corpo humano em sua
individualidade. Por outro, um nivel interessado no corpo enquanto espécie, no corpo em seus
processos bioldgicos: uma tecnologia que, a partir do século XVIII, se organiza ao redor da
nocdo de populacdo e investe massivamente na vida com estratégias demograficas de controle
e regulamentacdo de fendmenos tais como: nascimentos e mortalidade, proliferacdo e
reproducdo, longevidade e politicas de saide publica. Em suma, uma biopolitica da populacao
(Id., 20174, p. 150).

Ora, esse biopoder, segundo Foucault, é condicdo indispensavel para o
desenvolvimento do capitalismo, uma vez que tal desenvolvimento “s6 pdde ser garantido a
custa da insercéo controlada dos corpos no aparelho de producéo e por meio de um ajustamento
dos fendmenos de populagdo aos processos econdomicos” (Ibid., p. 151-152). Neste sentido,
compreende-se que o0 biopoder tenha na sexualidade seu lécus privilegiado de exercicio: 0
dispositivo da sexualidade sera um importante dispositivo, em que sera possivel a articulacéo
concreta entre os dois polos do biopoder (uma anatomo-politica do individuo e uma biopolitica
das populacdes) (Ibid. p. 151).

Em nossas duas secOes anteriores, vimos que a sexualidade teve suas técnicas
centradas na passagem do problema da carne para o do organismo e, além disso, que essa
passagem se deu em torno do conjunto perversao-hereditariedade-degenerescéncia. Neste
sentido, notamos haver ai uma importante preocupacdo com o problema da descendéncia e de
quais poderiam ser os fatores degradantes da boa saide do corpo populacional. Neste caso,
Foucault havia sugerido o problema do racismo como constituinte da instauracdo da tecnologia
do sexo. Haveria, de uma maneira ou de outra, uma preocupagao eugénica na propagacao da

espécie. Contudo, este problema, longe de se esgotar no dispositivo de sexualidade, se amplia
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de maneira tal que podemos igualmente percebé-lo como um problema central dos mecanismos
de poder em geral. Para compreender em que medida e de que maneira o racismo se torna uma
questdo pertinente, retornemos a ultima aula do curso Em defesa da sociedade:

Entéo, nessa tecnologia de poder que tem como objeto e objetivo a vida (e que
me parece um dos tracos mais fundamentais da tecnologia do poder desde o
século X1X), como vai se exercer o direito de matar e a funcéo do assassinio,
se € verdade que o poder de soberania recua cada vez mais e que, ao contrério,
avanca cada vez mais o biopoder disciplinar e regulamentador? (Id., 2018., p.
214).

O problema das ragas vai se transformar, nesse caso, em um problema de Estado.
Assim como dissemos que haveria uma estatizacdo do biolégico, havera aqui, segundo o
enfoque de Em defesa da sociedade, uma estatizacdo do problema das ragcas como mecanismo
fundamental para a operacéo biopolitica.

[...] o racismo ¢é ligado ao funcionamento de um Estado que é obrigado a
utilizar a raca, a eliminacdo das racas e a purificacdo da raca para exercer seu
poder soberano. A justaposi¢do, ou melhor, o funcionamento, através do
biopoder, do velho poder soberano do direito de morte implica o
funcionamento, a introdugdo e a ativacdo do racismo. E é ai [..] que
efetivamente ele se enraiza (Ibid., p. 217-218).

Assim, em estados biopoliticos, o direito de morte vai ser incorporado aos mecanismos
de poder apoiando-se exatamente no imperativo de majoracdo e protecdo da vida das
populacdes. Desta feita, serd preciso cindir a populagéo entre aqueles cujas vidas e reproducdo
concorrem para a defesa da sociedade e aqueles a quem se deve expor a morte por
representarem, ao contrario, uma ameaca a preservacdo do corpo populacional. Assim, o
racismo sera um meio de introduzir um “corte entre o que deve viver e o que deve morrer”
(Ibid., p. 214). A primeira fungdo do racismo de Estado, portanto, serd a de realizar uma
operacdo de cesuras a partir das quais se operam diferenciacbes de tipo suspostamente
bioldgicas, mas que respondem a imperativos politicos de gestdo calculada da vida. No continuo
bioldgico a que se dirige o biopoder, sera necessario instaurar diferencas que fazem com que
algumas “vidas” sejam marcadas com o signo de “vidas mataveis”, e isso segundo a logica de
um regime que atua majorando as forcas vitais da populacgéo.

Em segundo lugar, o racismo tera também uma fun¢éo positiva, no sentido de que a
majoracao da vida sera atrelada a eliminac@o de um outro que se coloca as margens da especie.
Foucault tipificara esta relagdo nos seguintes termos: “‘quanto mais vocé deixar morrer, mais,
por isso mesmo, VOcé viverd’”’; ou ainda: “‘se vocé quer viver, é preciso que vocé faca morrer,
é preciso que vocé possa matar’” (Ibid., p. 215). Neste ponto, ndo esta em jogo simplesmente
uma relacéo guerreira, militar, mas antes uma relagdo biologica entre a “minha vida” e “a vida

do outro”.
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A morte do outro ndo € simplesmente a minha vida, na medida em que seria a
minha seguranca pessoal; a morte do outro, a morte da raca ruim, da raca
inferior (ou do degenerado, ou do anormal), € 0 que vai deixar a vida em geral
mais sadia; mais sadia e mais pura. Portanto, relacdo ndo militar, guerreira ou
politica, mas relacéo bioldgica (Ibid.).

E s6 nessas condicdes que sera possivel tirar a vida de alguém no regime biopolitico.
Mas é também neste sentido que tirar a vida se torna um imperativo necessario: nao se trata
simplesmente da vitoria sobre o adversario politico, mas da “eliminagdo do perigo bioldgico e
[do] fortalecimento, diretamente ligado a essa eliminagdo, da propria espécie ou daraga” (Ibid.).
No regime biopolitico, portanto, ha uma estatizacdo da guerra de racas que opera justamente
por meio do racismo de Estado. Mesmo a guerra militar terd, junto com as teorias da
degenerescéncia, uma funcdo normalizadora da espécie.

A rigor, esta no¢do foucaultiana de racismo nao se limita ao fenémeno das racas, mas
se define por estas duas funcbes fundamentais apresentadas: ‘“fragmentar, fazer cesuras no
interior desse continuo bioldgico a que se dirige o biopoder” (Ibid., p. 214) e “permitir uma
relacdo positiva” em que “a morte do outro, a morte da raga ruim, da raga inferior (ou do
degenerado, ou do anormal), é o que vai deixar a vida em geral mais sadia; mais sadia e mais
pura” (Ibid., p. 215). Assim, Foucault também atribui ao racismo problemas como o da
criminalidade, da loucura e das “anomalias diversas” (Ibid., p. 217) como marcadores sociais
que distribuem a morte no conjunto populacional.

Chegamos, aqui, em um ponto que nos € muito interessante: trata-se de compreender
e admitir que, no regime biopolitico, a relacdo entre morte e racismo sao necessarias.

Se o0 poder de normalizagdo quer exercer o velho direito soberano de matar,
ele tem de passar pelo racismo. E se, inversamente, um poder de soberania, ou
seja, um poder que tem direito de vida e de morte, quer funcionar com os

instrumentos, com 0s mecanismos, com a tecnologia da normalizacéo, ele
também tem de passar pelo racismo (lbid., p. 216).

Seja no caso em que o poder de normalizacdo queira exercer o direito soberano de
matar, seja no caso em que encontramos um poder soberano que queira se exercer com 0S
mecanismos de normaliza¢do, em ambos € necessaria a injun¢do do racismo com o direito
soberano de morte.

Consequentemente, para se conseguir exercer o direito soberano de “fazer morrer”,
combinado as tecnologias, instrumentos e mecanismos da normalizagdo do “fazer viver”, serd
preciso ativar os mecanismos de poder do racismo de Estado. E note-se que o “fazer morrer”
ndo é apenas a condenacdo a pena capital ou o assassinato direto por parte do Estado, mas

também a exposic¢do a morte, 0 “deixar morrer”. De todo modo, a caracteristica da modernidade,
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a esse respeito, serd a de um direito simetricamente inverso aquele da soberania classica, ou
seja, passamos de um direito do “fazer morrer e deixar viver” (soberania) para um outro, cuja
formula seré a de “fazer viver e deixar morrer” (biopoder). Por um lado, o poder agora tem por
encargo produzir e regulamentar a vida das populacbes, mas, por outro, esta mesma tarefa
implica em expor a morte as parcelas populacionais que s&o percebidas como potenciais
ameacas ao todo. Estes corpos ameacadores, para serem expostos a morte, terdo de passar pelas
clivagens exercidas por um racismo de Estado — de maneira que 0s corpos expostos a morte

sejam aqueles cujo estatuto bioldgico esteja nos limites da seguranca bioldgica estatizada.
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3. A bruxa e a reproducio

Se nossa sociedade “foi mais inventiva do que qualquer outra em mecanismos de poder
sutis e delicados, por que”, pergunta Foucault, “essa tendéncia a so6 reconhecé-lo sob a forma
negativa e desencarnada da interdicao?” (2017a, p. 94). Vimos, ao longo de nossas discussoes
com Foucault, que a represséo se situa a partir do problema da soberania e se concebe em uma
chave juridico-discursiva da andlise politica. Afirmamos, com efeito, que a fungéo repressiva
do poder se localiza no direito soberano de dispor da vida dos suditos e perde seu privilégio
exclusivo do exercicio do poder politico quando uma nova mecanica do poder emerge, nos
séculos XVII e XVIII, passando a privilegiar, no lugar do dispéndio absoluto da soberania, o
maximo de efic&cia produtiva. Acompanhamos, assim, o questionamento de Foucault acerca da
persisténcia do modelo juridico na analise do poder: o enfoque centrado no enunciado da lei e
no funcionamento da interdicao elidiria todo o aspecto produtivo, estratégico, positivo do poder.
Feminista declaradamente marxista, a critica de Federici partiria de uma concepcéo do poder
como algo que é alienado no processo de exploracdo do trabalho, algo de que o capital se
apropria na transformacao de trabalho vivo em trabalho morto. Poderia parecer que as criticas
levantadas por Federici perderiam sua validade diante da genealogia foucaultiana. Vejamos:

Quanto a teoria de Foucault, a histéria da acumulacédo primitiva oferece muitos
contraexemplos, demonstrando que a teoria foucaultiana s6 pode ser
defendida a custa de omissdes historicas extraordinarias. A mais 6bvia delas
é a omissdo da caca as bruxas e do discurso sobre a demonologia na sua analise
sobre o disciplinamento do corpo. Sem divida se essas questdes tivessem sido
incluidas, teriam inspirado outras conclusdes, ja que ambas demonstram o
carater repressivo do poder aplicado contra as mulheres e o inverossimil da
cumplicidade e da inversdo de papéis que Foucault, em sua descri¢cdo da
dindmica dos micropoderes, imagina existir entre as vitimas e seus
perseguidores (FEDERICI, 2017, p. 35).

A primeira vista, parece que estamos diante de uma critica situada em um campo
inteiramente heterogéneo ao foucaultiano: trata-se, afinal, de um posi¢éo alinhada a uma teoria
politica muito proxima da que Foucault critica quando se refere as abordagens juridico-
discursivas do poder; um posi¢do aparentemente pouco sensivel ao teor critico presente nas
analises genealdgicas e ao fato de que estas apresentam uma imanéncia entre poder, processos
econdmicos, relagGes discursivas e relagdes sexuais; em suma, estamos diante de uma
perspectiva mais interessada em descrever o poder em seus efeitos globais de dominagéo do
que como um campo instavel de correlacdo de forcas. No entanto, parece-nos necessario avaliar
mais de perto o que as consideracdes de Federici tém a dizer e 0 que elas colocam em jogo,
situando os problemas que propdem desde seu processo de elaboracdo tedrica. Quais sdo as
criticas de Federici a Foucault que encontramos em Caliba e a bruxa? De onde partem e o que
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pretendem alcancar? Por que afirmam a relevancia da anélise da caga as bruxas e qual relagdo
estabelecem entre acumulagdo primitiva, disciplina e repressdo? E apenas diante dessas
interrogacGes que nos parece possivel analisar a validade do problema levantado por Federici
ao trabalho foucaultiano. Parece-nos que, apesar da recusa explicita a grade tedrica
foucaultiana, h& em Federici elementos que nos permitem identificar, em sua obra, uma
renovagdo ou um alargamento do conceito de “biopoder” e sua operacionalidade. E esta
hipdtese que nos guiara ao longo deste capitulo.

Em Caliba e a bruxa, Silvia Federici diz haver, no corpo, uma pergunta a ser avaliada.
Essa pergunta esta centrada na distingdo entre as perspectivas feminista e foucaultiana para o
problema. Enquanto as feministas teriam encontrado nos estudos sobre o corpo uma evidéncia
de que os corpos femininos se constituiram, no desenvolvimento capitalista, enquanto lugares
privilegiados da implementacdo de técnicas e relacdes de poder, o discurso foucaultiano,
segundo as feministas, teria omitido a diferenciacdo sexual em sua discussdo sobre a
sexualidade, resultando em uma analise que ndo leva em conta a especificidade da historia das
mulheres (Ibid., p. 32-36). Como resultado, segundo Federici, ao lado das andlises feministas,
0 corpo apareceria a partir de processos de disciplinamento, apropriacao e violéncia, enquanto,
ao lado de Foucault, este apareceria constituido apenas por processos produtivos, processos de
incitacdo ao discurso da sexualidade. Assim, a pergunta presente em Caliba e a bruxa parece
ser: seria possivel, levando-se em conta as mulheres e sua histéria, descrever as técnicas e
relagdes de poder sobre os corpos apenas a partir de seu carater “produtivo”?%

A especificidade da histéria das mulheres colocaria em cena, deste modo, alguns
aspectos a serem considerados na andlise da incidéncia das relacdes de poder sobre o corpo.
Para Federici, 0 episodio que melhor demonstra essas consideracfes € a grande caca as bruxas
dos séculos XVI e XVII: junto ao discurso demonolégico que o acompanha, o evento permite
uma analise da sexualidade e do corpo que déo a ver um exercicio expressamente repressivo do
poder. A luz do suplicio das mulheres, parece que as funcdes de interdigdo, exclusdo, proibicao,
bem como a pressuposi¢do do fundamento da unidade do poder, dos sujeitos e da lei teriam
ainda pertinéncia analitica. E que, se a nog&o de repressio se situa em uma decifracio do poder
que se faz em termos de soberania, com Federici, parecemos estar em vias de afirmar que a
soberania cumpriu, e ainda cumpre, um papel fundamental no controle e disciplina das mulheres
(SOUZA RAMOS, 2020, p. 203). Federici parece demonstrar que, ao privilegiar a caca as

bruxas como ponto de vista sobre a modernidade, podemos perceber uma combinagéo peculiar

30 Veremos, mais tarde em nosso capitulo, como essa questdo precisara passar por uma reformulagio a luz das
discussdes apresentadas por Foucault.
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entre disciplina e soberania na génese da mulher moderna (lbid.). Em outras palavras:
diferentemente de Foucault, que enfatizou uma ruptura entre as tecnologias pré-modernas da
soberania e as tecnologias modernas de disciplinamento dos corpos e da biopolitica das
populacdes, Federici parece sublinhar, na analise da caga as bruxas, uma certa conjuncao entre
disciplina, biopolitica e soberania, uma conjuncao que foi fundamental para o desenvolvimento
do modo de producéo capitalista.

Estariamos, assim, diante de uma critica realizada em dois tempos. Primeiro, Federici
parece sublinhar o problema da indiferenciacdo sexual presente na Histdria da sexualidade de
Foucault: uma historia que ignora a especificidade dos corpos femininos e os acontecimentos
que lhes forjaram seria feita “do ponto de vista de um sujeito universal, abstrato, assexuado”
(FEDERICI, 2017, p. 36). Porque ndo conta com as mulheres e ndo explicita essa op¢éao
metodoldgica, esta seria uma historia da sexualidade lacunar. Mas em funcdo deste ponto,
haveria, ainda, um segundo passo: a omissdo dos corpos e da histdria das mulheres obliteraria
dos estudos foucaultianos o reconhecimento de que “a tortura e a morte podem se colocar a
servigo da ‘vida’ (Ibid.). Porque omite a histéria das mulheres, esta historia da sexualidade
desdobraria uma andlise do poder que descarta a atualidade da funcdo repressiva nos jogos
politicos. E dai que se desdobraria sua critica & concepgao foucaultiana do biopoder:

O estudo da caca as bruxas também desafia a teoria de Foucault relativa ao
desenvolvimento do “biopoder”, despojando-a do mistério com que cobre a
emergéncia desse regime. Foucault registra a virada — alegadamente na
Europa do século XVIII — de um tipo de poder constituido sobre o direito de
matar para um poder diferente, que se exerce por meio da administracdo e da
promocdo das forcas vitais, como o crescimento da populacdo. Porém, ele ndo
oferece pistas sobre suas motiva¢Ges. No entanto, se situamos essa mutagdo
no contexto do surgimento do capitalismo, o enigma desaparece: a promogao
das forcas da vida se revela como nada mais do que o resultado de uma nova
preocupacdo pela acumulacdo e pela reprodugdo da forca de trabalho.
Também podemos observar que a promog&o e o crescimento populacional por
parte do Estado pode andar de médos dadas com uma destruicdo massiva de

vidas; pois em muitas circunstancias historicas — como, por exemplo, a
historia do trafico de escravos — uma é condicao para outra (lbid., p. 35).

Em Federici, a caca as bruxas aparece como uma primeira intervencao biopolitica, na
medida em que a apropriacédo dos corpos femininos e de sua capacidade reprodutiva representa
justamente um interesse na gestdo da vida e na regulamentacdo da espécie (2019b, p. 17).
Notamos, entretanto, que, para a autora, a caga as bruxas ndo é somente o contexto de génese
da mulher moderna, é também a génese do capitalismo: este acontecimento se situa,
precisamente, no cruzamento entre 0s processos de acumulagcdo primitiva de capital e de

disciplinamento das mulheres (na especificidade de sua repressdo). S&o, assim, dois 0s
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processos fundamentais para a construcao do ponto de vista historico e metodoldgico em Caliba
e a bruxa: a constituicdo da reproducdo da forca de trabalho enquanto um trabalho feminino e
a institucionalizacdo do controle do Estado sobre a sexualidade feminina e sua capacidade
reprodutiva (Ibid.). Seria nesse sentido que “a promogao das forcas da vida” se cruza com “uma
nova preocupacao pela acumulacao e pela reprodugdo da forga de trabalho” (Id., 2017, p. 35).
Em Caliba e a bruxa, “mulheres, corpo e acumulacao primitiva” aparecem como subtitulos e
como marcos a que a obra presta referéncias. Nessa dire¢do, nossa discussdo parece ganhar
maior envergadura quando os conceitos que pretendemos abordar sdo colocadas a luz de seu
processo de elaboracdo tedrica. Assim, parece-nos que analisar a critica de Federici ao biopoder
exige, antes, compreender a inser¢do da autora nas teorias feministas com a ideia de trabalho
reprodutivo, discutindo, por um lado, o processo de acumulacdo primitiva e, por outro, o
processo de disciplinamento e apropriacdo dos corpos femininos. Sdo estas exigéncias que
configuram nosso expediente e percurso neste capitulo. Por isso, apresentamos, a seguir, alguns

importantes antecedentes para o pensamento feminista marxista de Federici.
3.1. Antecedentes do pensamento feminista marxista de Silvia Federici

O feminismo, ainda quando definido como um movimento intelectual, é marcado pela
combinacéo entre militancia e investigacdo. Entre suas varias tendéncias e seus Varios inicios,
uma leitura possivel é aquela de que esta combinacdo passou, em geral, por um ponto em
comum: a luta pela igualdade entre géneros e a pesquisa sobre as raizes e 0s mecanismos de
produc&o e reproducdo da dominagdo masculina. (MIGUEL; BIROLI, 2014, p. 17). E comum,
seguindo essa definicdo, que a histéria do feminismo nos seja apresentada a partir das
proposi¢des liberais de Olympe de Gouges, com a “Declaracdo dos direitos da mulher e da
cidada” (1791), e de Mary Wollstonecraft, com “Uma vindica¢do dos direitos da mulher”
(1792). A abordagem de ambas as autoras, definida muitas vezes como a inauguragdo de um
feminismo em meio ao clima das revolugdes iluministas, centralizava-se em torno da questédo
da igualdade das mulheres perante os homens e de seus direitos pretensamente universais — 0
direito de desenvolver-se como um ser plenamente racional, independente e livre para acessar
a educacdo e a cultura e dispor de direitos civis e politicos, sobretudo relativamente a
propriedade, & heranca, ao divorcio e ao voto (ARRUZZA, 2010, p. 29). Essa historia &€ um
marco consideravel ao que se entende pelo feminismo ocidental hoje: a construcao, na virada
do século XVIII, de um movimento critico contra a submissdo da mulher aos grilhGes da

domesticidade e sua consequente exclusdo do ambito publico.
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Se é notavel que o feminismo liberal tratava de propor uma reconfiguracdo das
relagBes presentes entre homens e mulheres no cenério do século XVIII, essas feministas
revolucionarias burguesas nunca expressaram, no entanto, um engajamento com as questoes
das mulheres do povo. Para estas ultimas, por outro lado, por maior adesao que tivessem aos
direitos sobre o divorcio e as emendas que garantiam maior igualdade entre sexos, questdes
como o desemprego e a inflacdo pareciam problemas bem mais urgentes do que estes (Ibid., p.
28). Essa pareceu ser uma marca tao relevante a ponto de dividir as mulheres trabalhadoras da
época e as feministas burguesas, divisdo que culminaria na comemoracéo, pelas trabalhadoras
parisienses, da morte de Olympe de Gouges, guilhotinada por girondinos em 1793 (lIbid.).

A ligagdo entre as opressdes contra a mulher e a exploragdo do trabalho teve que
esperar mais meio século, desde a publicagio da declaragio de Gouges, para ter lugar. “E entdo
a Voceés, operarios, que sdo as vitimas da desigualdade de fato e da injustica, € a vocés que cabe
estabelecer enfim sobre a terra 0 reino da justica e da igualdade absoluta entre a mulher e o
homem”. E deste modo que Flora Tristan (2015, p. 129) se dirige a seus companheiros
operarios, em 1843, antecipando-se aquilo que viria ser talvez a palavra de ordem mais famosa
do marxismo. A proposicdo de uma unidade da classe trabalhadora, neste momento, ja é
possivel de ser enunciada e apenas cinco anos mais tarde Marx e Engels estariam juntos
reeditando-a no Manifesto Comunista (1848): trabalhadores de todo mundo, uni-vos®. Flora
Tristan, nascida em 1803, foi “figura publica e escritora influente em sua época, fez da situacao
da mulher trabalhadora um dos eixos centrais de seu tratado socialista utdpico sobre a unido
operaria, vinculando opresséo de classe e de género” (MIGUEL; BIROLI, 2014, p. 23). O que
Tristin acompanhou foi ndo somente o desenvolvimento e a universalizacdo das forcas
produtivas com o progresso do sistema fabril e a divisdo de classes, mas também uma
redefinicdo das forcas reprodutivas com mudancas historicas marcantes no &mbito da historia
das mulheres e do trabalho reprodutivo®?. Assim, é preciso lembrar que o século XIX viu nascer
a figura da dona de casa em tempo integral — resultado do processo de separagéo entre producgéo
e reproducio e marca do auge da redefinicdo da posicio das mulheres®3. A partir de entfo, a

31 Note-se que Marx e Engels ddo desdobramento a questdo da unidade da classe trabalhadora levantada por Flora
Tristan sem, no entanto, mencionar aquilo que parecia fundamental para a autora quanto a diferenga da posicao
social das mulheres no interior da classe trabalhadora.

32 A categoria de “trabalho reprodutivo” é fundamental ao argumento de Federici e designa o conjunto das
atividades despendidas sobretudo por mulheres no cuidado fisico e afetivo da familia e do ambiente domeéstico.
Nesse sentido, é um trabalho de producdo e reproducdo dos trabalhadores. Este conceito serd mais desenvolvido
adiante neste trabalho.

33 “Com o desaparecimento da economia de subsisténcia que havia predominado na Europa pré-capitalista, a
unidade entre producéo e reproducdo, tipica de todas as sociedades baseadas na produgdo-para-0-uso, chegou ao
fim conforme essas atividades foram se tornando portadoras de outras relacBes sociais e eram sexualmente
diferenciadas. No novo regime monetario, somente a produgdo-para-o-mercado estava definida como atividade
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sujeicdo das mulheres ao trabalho reprodutivo aumenta, aumentando também sua dependéncia
dos homens, efetivada por meio do salério, j& que, confinadas ao trabalho reprodutivo no
momento em que este passa a ser desvalorizado, estas dependiam dos salarios de seus maridos
para sua subsisténcia®*. O que Tristan acompanhou foi, portanto, o despontar de um processo
de divisdo sexual do trabalho, momento privilegiado para notar o entrelacamento entre a
opressdo das mulheres e a exploracdo da classe proletaria. Em Unido operéria (1843), portanto,
quando advoga por uma unido de classe, ponderando os efeitos da exploracdo do trabalho
destinado as mulheres a exploracdo dos trabalhadores do chdo de fabrica, Tristan parece
confrontar precisamente este jogo de forgas. “Na vida dos operarios a mulher ¢ tudo. — Ela é a
Unica providéncia. — Se ela Ihe falta, lhe falta tudo. [...] — No entanto, que educacao, que
instrucdo, que direcdo, que desenvolvimento moral ou fisico recebe a mulher do povo?
Nenhum” (TRISTAN, 2015, p. 116). A autora, assim, dedica-se a analisar os efeitos de
posicionar a mulher como ser inferior aos homens, ou como a verdadeira “paria” da sociedade.
Tristdn parece convencida de que reclamar direitos para as mulheres é fundamental para
resolver os males da classe operaria: é preciso partir da instrucdo as mulheres, ja que sdo estas
a base da instrucdo das meninas e meninos. Para Tristan, a lei que subjuga a mulher e a priva
de instrucdo oprime imediatamente os homens proletarios. Embora a autora nao se detenha na
demonstracdo dessa premissa ou bem em sua génese, estabelece, com isso, um importante
vinculo entre a opressao contra a classe trabalhadora e os efeitos da opressao contra as mulheres
e deixa um legado critico que ainda pode ser sentido nas criticas feministas contemporaneas.
Por outro lado, ainda, se feminismo e mulheres parecem ter uma relacao imediata, seria
preciso lembrar que, em 1871, “feminismo” ndo seria outra coisa sendo um diagndstico médico
para uma doenga que acometia, sobretudo, homens que sofriam de tuberculose. Cunhado pelo
médico francés Faneau de Cour, “feministas” eram estes que, por efeito do estado tuberculoso,
experimentavam a faléncia no desenvolvimento dos atributos masculinos. Ainda, em 1872,
“feminista” era, para o filho de Alexandre Dumas, um insulto aqueles homens que apoiavam as

lutas pelo sufragio feminino. Apenas algum tempo depois, lembra Preciado (2018, p. 7), foi que

criadora de valor, enquanto a reproducéo do trabalhador comecou a ser considerada como algo sem valor do ponto
de vista econdmico e, inclusive, deixou de ser considerada um trabalho. O trabalho reprodutivo continuou sendo
pago — embora em valores inferiores — quando era realizado para os senhores ou fora do lar. No entanto, a
importancia econdémica da reprodugdo da forca de trabalho realizada no ambito domeéstico e sua funcéo na
acumulaco de capital se tornaram invisiveis, sendo mistificadas como ‘trabalho de mulheres’” (FEDERICI, 2017,
p. 145).

34 «A divisdo sexual do trabalho que emergiu dai ndio apenas sujeitou as mulheres ao trabalho reprodutivo, mas
também aumentou sua dependéncia, permitindo que o Estado e os empregadores usassem o salario masculino
como instrumento para comandar o trabalho das mulheres. [...] O que é mais importante, a separacdo entre
producéo e reproducdo criou uma classe de mulheres proletarias que estavam tdo despossuidas como os homens
mas que, diferentemente deles, quase ndo tinham acesso aos salarios” (FEDERICI, 2017, p. 145-146).
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mulheres eleitoras e anticolonialistas teriam realizado um movimento que poderiamos aqui
descrever como uma espécie de “apropriagdo consciente do negativo”, OU Seja, um uso positivo
de uma categoria até entdo utilizada em tom depreciativo®®. Uma apropriagdo consciente da
negacdo aconteceria quando um grupo passa a se definir ndo tendo por base uma identificacéo
naturalizada ou fixada sobre qualquer critério essencialista, mas a partir de uma “coalizao
consciente”, uma “afinidade”, um “parentesco politico” (HARAWAY, 2000, p. 49). Longe de
ser caracterizado por fundamentos identitarios essencialistas, a identidade apareceria nesse caso
apenas como “o produto do poder da consciéncia de oposi¢dao” (Ibid.) em uma situacdo politica
localizada. Feminismo apareceria ai como uma questdo mais tatica do que identitaria.

A sua prépria maneira, Federici se inscreve na tradicdo dos movimentos feministas,
buscando fazer da categoria “mulheres” mais um catalisador tatico de lutas sociais contra todas
as formas de opressdo do que um marcador excludente de pertencimento a uma identidade pré-
fixada. Silvia Federici nasce em 1942, em Parma, na Italia, e desenvolve, a partir de sua
juventude, um extenso percurso de trabalho intelectual e militante até a presente data. Na Itélia,
cresce em um cendrio p6s Segunda Guerra que a faz se confrontar, como a muitas outras
mulheres de sua geracdo, com as demandas pelo trabalho reprodutivo: diante da aniquilacdo de
mais de setenta milhdes de pessoas nos dois conflitos mundiais, Federici narra que as mulheres
Ja ndo se sentiriam mais tao incitadas pelos “atrativos da domesticidade” ou pela perspectiva de
“produzir mais trabalhadores e soldados para o Estado” (2019a, p. 20). O “que moldou nossa
relacdo com a reproducdo no pos-guerra, sobretudo na Europa, foi a meméria da carnificina na
qual nascemos” (Ibid., p. 20-21). A guerra deixou “enterrado sob os escombros” o “modelo da
familia pré-guerra” (Ibid., p. 20): para Federici, os efeitos devastadores que se puderam notar
dos conflitos mundiais sobre a organizacdo familiar repercutiram na concepcdo das pautas
feministas de sua geracdo. Nesse sentido, a autora avalia que a perspectiva antiguerra talvez
tenha sido um dos principais fatores pelos quais as feministas de seu tempo nao poderiam adotar
uma “atitude reformista” com relag@o a casa, a familia e ao trabalho doméstico (Ibid., p. 21).
Diferentemente do que havia sido feito nas criticas feministas até entdo, ndo seria mais possivel
tracar teoria e pratica que defendessem apenas o rearranjo da casa e da distribuicdo das tarefas
domeésticas (Ibid.): pareceu preciso se desidentificar completamente com a reproducdo, com a
funcdo reprodutiva (Ibid., p. 22).

No verdo de 1967, muda-se para os Estados Unidos, onde estabelece suas principais

relagOes de trabalho e ativismo. Para a autora, foi este um momento decisivo e politicamente

% Esta ideia aparece em Donna Haraway como ““consciente apropriagdo da negagdo” € é referida a Chela Sandoval.
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formativo: primeiro, exp0s Federici “ao legado da escraviddo, do racismo, do imperialismo”
(1d., 2018)3¢; além disso, a mudanca de pais acirrou a falta de identificacio com a reproducéo,
culminando na fundag&o, junto de outras feministas, do “International Feminist Collective”. De
1972 a 1977, Federici integra 0 movimento “International Wages for Housework3” (Campanha
Internacional Salérios para o trabalho doméstico). O movimento tem sua génese politica
marcada por um ponto crucial: a recusa em definir o campo do trabalho — sua exploragéo e o
poder de revoltar-se contra ele — apenas a partir da presenca de um salario. Dito de outro modo,
era a perspectiva de enxergar o trabalho — no ambito de sua producao de valor — para além da
remuneragdo que precisava a pertinéncia do movimento. “No nosso caso”, diz Federici (2019a,
p. 67), “trata-se do fim da divisdo entre as mulheres ‘que de fato trabalham’ e mulheres ‘que
nao trabalham’ (elas sao ‘apenas donas de casa’)”.

No momento de constituicdo do movimento WfH, portanto, eram duas as principais
perspectivas tedricas e politicas que tentavam explicar as raizes da opressdo sexual: as
feministas radicais e as feministas socialistas. De um lado, as primeiras eram essas que, com
um esforco tedrico essencialmente feminista, tentavam explicar as origens do patriarcado
(SCOTT, 2017, p. 77). Primeiro, colocavam-se a questdo em termos de subordinacdo das
mulheres aos homens e, depois, para este problema, encontravam explicagido na “necessidade”
de dominacdo do macho (Ibid.). Haveria, para essas tedricas, uma mistificacdo ideoldgica da
natureza do trabalho reprodutivo das mulheres por parte dos homens, o que determinaria a tarefa
da libertacdo das mulheres: uma compreensdo mais apurada do que é o processo de reproducéo
(Ibid.). Os principais nomes dessa linhagem sdo Sulamith Firestone, Kate Millet e Catherine
Mackinnon. Segundo esta Gltima, a sexualidade seria, para o feminismo, aquilo que o trabalho
€ para 0 marxismo: 0 que mais nos pertence e o que mais nos é alienado (lbid.).

Haveria, contudo, dois principais problemas nesta perspectiva. Em primeiro lugar, o
primado do género em relacdo as outras relagfes sociais é tdo absoluto que, com efeito, tem-se
uma andlise em que a desigualdade de género aparece apartada das outras desigualdades. Em
segundo lugar, as analises das feministas radicais se baseiam exclusivamente em diferencas

fisicas, quer estas derivem para uma teoria da apropriacdo do trabalho reprodutivo da mulher

3 Essas perspectivas parecem marcar profundamente a autora, que continua até a data presente escrevendo direta
ou indiretamente sobre como este legado faz funcionar uma nova divisdo mundial do trabalho ou como produz
espécies de populagdes marginais dentro do capitalismo. Cf. FEDERICI, 20193, p. 136; Ibid., p. 162; Ibid., p. 277;
Id., 2018. Ademais, Federici ndo deixa de notar que desde 0 movimento feminista estadunidense, pelo menos
desde o século XIX, é tributario dos movimentos de ascenséo e libertagcdo negra. Um desses tributos seria notado
precisamente na organizacao do Wages for Housework Campaign: disparado por um primeiro movimento de mées,
lideradas por mulheres negras e inspiradas nas lutas por direitos civis, por auxilios sociais na década de 1960. Cf.
Id., 20194, p. 24; Ibid. p. 90-92; Ibid., p. 184; Ibid. p. 344.

37 Doravante, utilizaremos WfH para nos referirmos ao movimento.
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ou para a reificacdo sexual. Desse modo, a historia aparece como um epifenémeno, um agente
das mais diversas variacbes para um tema que permanece imutavel: nessa perspectiva, a
desigualdade de género é sempre fixa (Ibid., p. 78) e “pressupde, um significado permanente
ou inerente para o corpo humano — fora de uma construcdo social ou cultural — e, em
consequéncia, a a-historicidade do proprio género” (lbid.). Para Federici (2017, p. 16), em
suma, ndo h& uma explicacdo satisfatdria para as raizes da exploragdo social e econémica das
mulheres nestas teoricas do patriarcado: estas analises teriam falhado, justamente, ao admitir
estruturas trans-historicas.

As feministas socialistas, por outro lado, tinham uma perspectiva proxima aquela das
feministas da WfH na medida em que, primeiro, partiam de uma abordagem histérica e
materialista. Em seguida, porque assumiam que, para uma historia das mulheres, as relac6es de
exploracdo do trabalho sdo inseparaveis. Finalmente, porque privilegiavam um ponto de vista
das “mulheres” como trabalhadoras no capitalismo, embora a concep¢do de trabalho para as
duas perspectivas seja bastante distinta (Ibid., p. 16). Neste momento, as socialistas
localizavam-se prioritariamente sob a leitura marxista-leninista de que a violéncia contra as
mulheres e sua posi¢do de subordinacdo aos homens sdo residuos das relacfes feudais e ndo
parte do capitalismo em curso (Ibid., p. 17). Esta leitura assumiria que, enquanto “donas de
casa”, as mulheres estariam de fora das relacdes de produgdo e, por isso, deteriam menos poder
social em relacdo aos homens: é da exterioridade das relagcbes produtivas que é deduzida a
condicdo subordinada das mulheres e a violéncia dai decorrente. Isso se deve ao modo como o
marxismo ortodoxo descreve o trabalho ou, bem, prolonga as descricGes ja presentes em Marx:
exclusivamente a partir do salario e do circuito de producdo de mercadorias. Em consequéncia,
o trabalho doméstico ndo remunerado fica de fora das relacdes de trabalho, sendo considerado
um resquicio pre-capitalista. E dessa afirmacdo, desdobra-se o efeito politico de que as
mulheres, para sairem de sua posicdo subordinada, deveriam se desatrelar da natureza
improdutiva das atividades que empreendem: a luta contra a opressao das mulheres deveria
passar, antes, por ocupar uma funcao produtiva na organizacao capitalista do trabalho.

E verdade que ha, nessa concepcdo, o reconhecimento de que a forca de trabalho
necessita ser continuamente (re)produzida para valorizar o capital, por ser consumida
diariamente no processo de trabalho. Isto €, assume-se, por um lado, que o trabalhador ndo esta
essencialmente disponivel para o trabalho produtivo e necessita de meios para isso (roupas,
alimentacéo, alojamento). Nas palavras de Marx (2013, p. 245), significa dizer que o valor da
forca de trabalho, bem como o valor de qualquer outra mercadoria, depende de um “tempo de

trabalho necessario para sua produgdo”. No entanto, também ai, o trabalho objetivado na forca
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de trabalho é aquele engajado na producdo dos meios de subsisténcia a serem consumidos pelo
trabalhador. Como indica Federici em seu artigo “Género em O Capital, de Marx” (2021, p.
61-85), o unico trabalho reconhecido por Marx como necessario a (re)producdo continua da
forca de trabalho sera o trabalho que foi outrora empregado na producdo das mercadorias
compradas e consumidas pelos operarios. Ndo hd nenhuma mengdo a como estas mercadorias
precisam ainda de um trabalho que as manipule: como os alimentos séo preparados, as roupas
limpas e costuradas, as criangas alimentadas e nutridas®®. Deste modo, as atividades das
mulheres ficam a parte do processo de (re)producéo da forca de trabalho e da producéao de seu
valor.

De modo distinto, as teses de Dalla Costa e James, tedricas da WfH, partem do
pressuposto de que a opressao das mulheres se d& na medida de sua exploracdo nas relagdes
capitalistas. Isso significa dizer, primeiro, que ndo haveria mais separacdo entre opressdo e
exploracdo, depois, que as relagdes de género teriam de ser lidas enquanto relagdes de classe.
Em oposicdo ao marxismo ortodoxo, estas defendiam, portanto, que o trabalho domestico das
mulheres produz mercadorias e, consequentemente, produz valor (ARRUZZA, 2010, p. 98)%.
Uma vez que foram as mulheres “as produtoras e reprodutoras da mercadoria capitalista mais
essencial: a for¢a de trabalho” (FEDERICI, 2017, p. 17), sua exploragdao cumpre um papel
essencial para o processo de acumulacdo capitalista. Para Dalla Costa, € sobre a ndo
remuneracdo destas que a exploracdo dos trabalhadores assalariados, efetivamente, se
construiu. Se o salario oculta o trabalho excedente — que néo é assalariado e se destina ao lucro
—, a andlise do trabalho ndo assalariado nos permite perceber que ha, de fato, um excedente
ainda maior destinado ao lucro, por considerar ndo s6 o trabalho que é reconhecido pelo salario,
mas também o trabalho ocultado pela ndo-remuneracdo. Com efeito, o trabalho ndo remunerado
das mulheres funciona, ai, como base de exploracdo sobre a qual o trabalho assalariado se
assenta e se regula, de modo que a desvalorizacdo do trabalho reprodutivo desvaloriza também
seu produto: a forca de trabalho (Ibid., p. 146). Assim, pode-se mesmo dizer que o trabalho ndo
remunerado das mulheres € a condicao para a desvalorizacdo da forca de trabalho (1d., 2018).

38 “Em O Capital, Marx ndo reconhece em nenhum momento que a producdo da forca de trabalho requer algum
trabalho doméstico — preparar refei¢des, lavar e costurar roupas, formar as criangas, fazer sexo” (FEDERICI, 2021,
p. 69).

39 “Como demonstracio de que se trata, de fato, de um trabalho produtivo, que nfio origina apenas valores de uso,
€omo preconizava 0 marxismo ortodoxo, [...] citam casos em que uma série de servicos assegurados pelo trabalho
doméstico sdo claramente produzidos e trocados como mercadoria. Na realidade, uma refeicdo pode ser preparada
em casa, mas também pode ser consumida num restaurante: neste caso, ao valor da mercadoria alimento
acrescenta-se o valor relativo a sua preparacdo. O mesmo se pode dizer em relacdo aos servicos de lavanderia, de
limpeza e, inclusive, ao de tomar conta de criangas (quer nos infantarios, quer em casa das amas) e, claro, esta,
igualmente a assisténcia a idosos e aos doentes” (ARRUZZA, 2010, p. 99).
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As mulheres do movimento WfH vinham de um feminismo marxista heterodoxo:
atravessado pelas teorias anticoloniais®®, operaistas, pelos movimentos estudantis e os de
direitos civis (Id., 2019a, p. 22). Grande parte dessa influéncia teria vindo a partir de grupos
extraparlamentares derivados dos movimentos de maio de 1968 francés e do Autunno caldo de
1969 italiano. Federici ja estava nos Estados Unidos quando entrou em contato com eles, mas
Fortunati e Dalla Costa estiveram diretamente envolvidas na organizagcdo de grupos como o
Lotta feminista até um rompimento que se daria em funcédo, precisamente, da formulacdo do
WIfH (Id., 2018). Assim, os ciclos de luta que culminaram no “outono quente” da Italia e sua
organizacdo em torno do pensamento operaista parecem ter relevancia para a concepcao
tedrico-pratica destas feministas. Foi entre setembro e novembro de 1969 que a Itélia
consolidaria aquilo que foi a terceira maior greve da historia em termos de horas de trabalho
perdidas: mais de um quarto dos trabalhadores italianos se envolveram nas paralisacdes. O 69
italiano teve por caracteristica as reivindicaces de igualdade salarial para todos os postos de
trabalho, a desvinculagdo entre salério e produtividade e um maior controle sobre o trabalho em
seu ritmo, normas e relagdes de poder'. Os movimentos demonstravam uma ruptura com a
ética do trabalho tradicionalmente percebida nos movimentos operarios até 0 momento: ja ndo
se perceberia mais o trabalho e a producdo como valores em si, como meios pelos quais um
socialismo emergiria. Em contrapartida, seria na abolicdo do trabalho assalariado e na rejeigéo
de sua disciplina que uma liberdade seria possivel (LIBERATO, 2021). Estes parecem ser
importantes legados deixados para Federici, pois endossaram, em sua leitura, a centralidade da
autonomia nas lutas dos trabalhadores, a perspectiva da disciplina do trabalho e a importancia
politica do salario como modo de organizacéo social no capitalismo (FEDERICI, 20193, p. 24).

Em entrevista recente, Silvia Federici (2018) diz de sua “divida” com o operaismo: a
partir dessa perspectiva, a autora teria deslocado sua leitura do capital. E especialmente Mario
Tronti e sua obra Operai e Capitale (1966) a quem ela atribui as maiores reformulagGes de seu
pensamento. E, portanto, do texto “Lenin em Inghliterra” (1964) a ideia de que é necessario
inverter a relagdo entre o desenvolvimento capitalista e a luta dos trabalhadores. Nesse texto,
Tronti passaria a identificar a luta operaria como “um elemento dindmico real (o verdadeiro

‘movente’) do desenvolvimento capitalista, afirmando a subordinag&o dos Ultimos as lutas dos

40 Se as feministas impuseram contribuicdes ao ponto de vista da reproducdo, ndo poderiam fazé-lo sem que tivesse
havido, nos anos 1950-60, um avango das lutas anticoloniais que “questionaram uma analise que, como a de Marx,
se concentrava quase exclusivamente no trabalho assalariado e supunha um papel de vanguarda para o proletariado
industrial metropolitano, marginalizando, assim, o lugar das pessoas escravizadas, colonizadas e ndo assalariadas,
entre outras, no processo de acumulagio e na luta anticapitalista” (FEDERICI, 2021, p. 93).

41 Cf. FEDERICI, 20194, p. 24.
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trabalhadores” (MEZZADRA, 2009). Dito de outro modo, ndo seré a partir do desenvolvimento
do capital que se vdo apontar os focos de contradi¢do e luta, mas inversamente, a partir dos
maultiplos focos de luta que se apontardo os pontos de contradi¢ao do capital. Federici apreende
dai que h4a um primado das lutas sobre o capital e que este ultimo “ndo se desenvolve a partir
de uma légica autdbnoma, mas em resposta a luta da classe operéria, que é o motor primordial
da mudanga social” (FEDERICI, 2018). Sua leitura da realidade social passara, doravante, por
uma investigacao das lutas, das contradi¢des sociais como chave de compreensao (Ibid.).

Mas talvez a maior contribuicdo de Mario Tronti para Silvia Federici tenha sido
estabelecer uma ideia de “fabrica social”, termo que nunca de fato utiliza, mas que ¢ atribuido,
pela autora, a seu texto. Segundo esta ideia, quanto mais avancado se encontra o
desenvolvimento capitalista, mais a relacdo entre a producdo capitalista e a sociedade burguesa
se fariam orgéanicas: menos distincdes entre fabrica e sociedade, entre sociedade e Estado.
Assim, em pleno desenvolvimento capitalista, a relacdo social aparece enquanto um momento
da producdo e a sociedade enquanto uma articulacdo da producdo. Ao passo que a fabrica
estende seu dominio sobre toda a sociedade, é em funcdo da fabrica que se organiza a vida na
sociedade (TRONTI apud. VIEL, 2022, p. 216). Segundo Federici,

Ele [Tronti] estava pensando particularmente em como o0s sistemas
educacionais tinham sido reestruturados para preparar a juventude proletaria
para o trabalho industrial. 1sso ressoou na nossa analise da comunidade, do
lar, da familia mais como centros de producdo da forca de trabalho, como
construgdes capitalistas, do que os legados das relagcBes sociais pré-
capitalistas, 0 que era, a época, a ideia dominante até no movimento feminista
(2018).

A conversdo da sociedade em féabrica e a transformacdo das relagcdes sociais em
relacBes diretamente produtivas sdo, portanto, aspectos fundamentais da contribuicdo da nocéo
de “fabrica social” para o pensamento da autora. Entretanto, enquanto Tronti se referia a uma
reordenacdo do “‘territorio’ como espaco social estruturado em fungdo das necessidades da
producdo fabril e da acumulagdo de capital” (Id., 2019a, p. 25), para Federici torna-se
importante pensar a “fabrica social” a partir do que chama de centros de produgdo da forca de
trabalho, isto é, do circuito da produgdo de capital desde a cozinha, do quarto, da casa,
alcancando enfim as escolas, as fabricas, os escritdrios, os laboratorios. Desse ponto de vista,
seria possivel afirmar que a acumulacao de capital ndo € somente relativa a producdo no chao
de fabrica, mas também relativa ao trabalho de (re)producédo dos trabalhadores. Nesse sentido,
a leitura de Tronti ajuda a situar o trabalho reprodutivo enquanto um trabalho de producéo da
forca de trabalho.
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Ao defender a reprodugéo como trabalho de producéo da forca de trabalho, vimos que
as teses de Dalla Costa e James*? reconfiguram o “discurso sobre as mulheres, a reproducéo e
o capitalismo” (Id., 2017, p. 17). Uma vez que se torna produtor da mercadoria mais essencial
para o capitalismo, o trabalho reprodutivo passa a ser visto como pilar do processo de producéo
e sua exploracdo como raiz da opressao das mulheres. Assim, a dominagdo masculina deixa de
ser um residuo das relagdes feudais para se inscrever no coragdo das relagfes de producédo
capitalistas, de modo que o patriarcado ganharia um conteudo histérico especifico. Neste ponto,
seria preciso situar de que modo o capitalismo formulou uma posicdo especifica para as
mulheres em sua organizagdo e fazer uma historia das mulheres na passagem do feudalismo
para o capitalismo se tornaria fundamental (Ibid.).

Publicado em 1984 na Italia em co-autoria com Leopoldina Fortunati, Il grande
calibano: storia del corpo social ribelle nella prima fase del capitale (O grande Caliba: historia
do corpo social rebelde na primeira fase do capital) apresenta, portanto, um primeiro
empreendimento de Federici em mapear a génese do trabalho doméstico a partir de conteidos
histéricos que ofereciam uma explicagdo tedrica a sua formacao: “a separagao entre producao
e reproducdo, o uso especificamente capitalista do salario para comandar o trabalho dos nédo
assalariados e a desvalorizagio da posi¢do das mulheres com o advento do capitalismo” (Ibid.,
p. 18). Publicado em 2004, Caliba e a bruxa continua esse projeto, mas difere dele “na medida
em gue responde a um contexto social diferente e a um conhecimento cada vez maior sobre a
historia das mulheres” (Ibid., p. 19). Este contexto diz respeito, principalmente, a experiéncia
gue a autora teve na Nigéria nos anos 80: onde percebe questdes que mudam o rumo de suas

investigacdes sobre trabalho doméstico, reproducéo e acumulacgdo de capital.

Segundo a autora descreve, seu trabalho como professora na Universidade de Port
Harcourt Ihe deu a oportunidade de acompanhar de perto as consequéncias sociais das politicas
de austeridade postas pelo Banco Mundial e pelo Fundo Monetario Internacional (FMI) em
troca de empréstimos (ld., 2019a, p. 29). Essas consequéncias Ihe chamaram atencéo,
sobretudo, no ponto em que se assemelhavam muito aos processos que ja havia descrito em Il
grande calibano. Se, nesta obra, ja despontavam as primeiras linhas de uma historia das
mulheres na transicao para o capitalismo, na Nigeéria esse estudo ganha novo sentido. Os anos
de 1984 a 1986 foram, para o pais, um ponto de inflexdo: anos em que, frente a crise da divida,

0 governo nigeriano passou a negociar a adog¢do de um programa de ajuste estrutural — o prét-

42 As obras a que Federici se refere sdo The Power of Women and the Subversion of the Community (1971), de
Dalla Costa, e Sex, Race and Class (1975), de James.
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a-porter do Banco Mundial para a “reestruturagdo” economica. O objetivo seria, em tese, fazer
com que a Nigéria voltasse a competir no mercado mundial. No entanto, os pressupostos dessa
tese marcariam o inicio de “um novo ciclo de acumulacdo primitiva e uma racionalizacdo da
reproducdo social orientada para destruir os ultimos vestigios de propriedade comunitaria e

relagdes comunitarias, impondo desse modo formas mais intensas de exploragao” (1d., 2017, p.
20).

Federici percebe logo que se, por um lado, 0os processos em curso na Nigeéria
atualizavam os eventos de acumulacdo primitiva na Europa do século XVI, por outro, seus
focos de resisténcia faziam-na retornar as “lutas pelo comum e contra a submissdo capitalista
das mulheres, dentro e fora da Europa” (Ibid., p. 21). Assim, quando escreve Caliba e a bruxa,
a autora tem como interesse ndo apenas refazer a historia de transicdo para o capitalismo, mas
também reconstruir as lutas antifeudais ao longo da Idade Média e as lutas proletérias contra o
nascimento do capitalismo, no intuito de demonstrar que a destruicdo dos modos de vida

baseados no uso comum das propriedades se deu sempre contra muita resisténcia.

3.2.  Reproducio como trabalho de producio de forca de trabalho

Eles dizem que é amor
Nos dizemos que é trabalho ndo remunerado
Id., 2019a, p. 40

Quando escreve “Salarios contra o trabalho doméstico”, em 1975, Silvia Federici ndo
é a primeira a tematizar o servico do lar ndo remunerado como um problema*:. Mesmo assim,
neste ponto, Silvia Federici ainda parece se chocar com o antigo entendimento de que “as
mulheres foram destinadas a ser os comuns dos homens, uma fonte natural de riqueza e servigos
a ser livremente apropriada por eles tal como os capitalistas se apropriaram da riqueza da
natureza” (Ibid., p. 322-323). E aqui, portanto, que a autora parece escrever em favor da
perspectiva adotada pelo movimento Wages for Housework (WfH), perspectiva que
problematizaria radicalmente o trabalho doméstico e o deslocaria conceitualmente desde um
dado naturalmente concebido (ou politicamente invisibilizado) para uma ‘“combinagdo
particular de servicos fisicos, emocionais e sexuais que as mulheres devem desempenhar”

(Ibid., p. 45): um trabalho de producéo da forga de trabalho.

43 Segundo escreve Carmen Teeple Hopkins em seu artigo “Mostly work, little play” (2017), é de Margaret Reid
um dos primeiros estudos criticos sobre a exclusdo do trabalho doméstico ndo remunerado, em 1934: Economics
of Household Production.
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Neste texto, Federici parece ter a pretensdo de explicitar a pertinéncia da luta por
salarios para o trabalho doméstico como modo de resisténcia, demonstrando como estes tém
implicacdo ndo somente econémica, mas também politica. Longe de ser um pleito destinado
meramente a alcancar a independéncia econémica, a reivindicacdo por salarios permitiria
apreender o problema do poder social das mulheres, uma vez que o ndo assalariamento do
trabalho doméstico é o meio a partir do qual a posi¢do das mulheres se organiza. A autora,
assim, apresenta como seria preciso dar um tratamento politico ao salario para compreender por
gue a demanda pela remuneracéo da a ver a extensao do problema das mulheres.

Se, desde Marx, esta claro que “o capital constroi seu dominio e se desenvolve por
meio do salario, isto é, que a fundacdo da sociedade capitalista foi o trabalhador e trabalhadora
assalariada e sua exploracdo direta”, ndo ¢ ainda evidente como através do salario “se organiza
a exploragdo do trabalho ndo assalariado” (Ibid., p. 62). No caso do trabalho doméstico, isso se
deve ao fato de estarmos tratando de um tipo muito particular de trabalho, um “trabalho de
amor”. E certo que sob o capitalismo todos os trabalhadores estdo sob a regéncia das relagdes
mistificadas do salario, segundo pondera Federici: nas relagdes trabalhistas, este teria a funcéo
de ocultar a mais-valia ou “todo o trabalho ndo pago que resulta no lucro” (Ibid., p. 42). No
entanto, ha também nessa relagdo de trabalho assalariado uma espécie de contrato social que
permite distinguir o individuo do trabalho que ele exerce: ndo se trabalha “porque gosta, ou
porque é algo que brota naturalmente dentro de vocé [...]. Explorado da maneira que for, vocé
ndo ¢ esse trabalho” (Ibid.). Por outro lado, em 1975, tratar do trabalho doméstico parece a
Federici equivalente a tratar ““da manipulacdo mais disseminada e da violéncia mais sutil que o
capitalismo perpetuou contra qualquer setor da classe trabalhadora” (1bid.). Porque foi fixado
em uma posicdo de ndo-remuneracao, o trabalho doméstico, no lugar de ser reconhecido como
trabalho, aparenta ser um atributo natural.

Assim, em uma espécie de redundancia, a realidade ndo assalariada do trabalho
funciona para reforgar o senso comum de que o trabalho doméstico ndo é trabalho; enquanto a
invisibilidade deste trabalho e o senso comum refor¢cam, por sua parte, sua fixagdo néo
assalariada. E uma vez que o trabalho doméstico se torna atributo natural feminino, uma vez
que ¢ “totalmente naturalizado e sexualizado”, Federici afirma que “todas nds, enquanto
mulheres, somos caracterizadas por ele. [...] Podemos ndo servir a um homem, mas todas
estamos em uma relagdo de servidao no que concerne ao mundo masculino como um todo”

(Ibid., p. 46). Em 1975, para Federici, ocupar uma posi¢do feminina na sociedade capitalista
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passaria necessariamente pela construcio do papel da dona de casa*. Eis por que a
reivindicacdo por salarios para o trabalho doméstico seria uma demanda pertinente a toda
posicao social das mulheres, de maneira geral, quando Federici escreve este texto.

Reivindicar por salarios, deste modo, serd& uma estratégia para visibilizar a
artificialidade do papel da dona de casa, desnaturalizar a relagdo da mulher com o trabalho
domeéstico, tanto em seu aspecto mais imediato, quanto em seu aspecto mais sutil ¢ “traigoeiro”,
a feminilidade (Ibid., p. 48). Colocado sob o aspecto de seu valor, o trabalho doméstico passaria,
doravante, a ser objetivado como trabalho, notado em seu aspecto produtivo. Esta definicéo,
quando atrelada a demanda por um salario, tentaria demonstrar que as “virtudes femininas”
correspondem a um “tempo de trabalho necessario para a produ¢do”: ja estdo incluidas nas
relacBes de producdo, ja possuem valor econémico calculavel para o capital e ja sdo, nessa
perspectiva, trabalho em sentido estrito. Em funcdo desta demanda por salarios contra o
trabalho doméstico, Federici consegue, primeiro, visibilizar a enorme quantidade de trabalho
ndo remunerado que o capital tem mobilizado das mulheres e, depois, recusar este trabalho
guando ele aparece como expressdo de uma natureza fundamental das mulheres (Ibid., p. 47).
Dessa forma, reivindicar por um salario para o trabalho doméstico seria uma forma tatica de se
posicionar contra o trabalho doméstico enquanto posicdo social natural as mulheres. Esse
deslocamento da definicao do trabalho doméstico para um trabalho que produz forca de trabalho
fica visivel no texto “Contraplanejamentos da cozinha”, de Federici com Nicole Cox, também
de 1975:

O trabalho doméstico é muito mais do que limpar a casa. E servir aos
assalariados fisica, emocional e sexualmente, preparando-os para o trabalho
dia apos dia. [...] Isso significa que por tras de toda fabrica, de toda escola, de
todo escritorio, de toda mina, hé o trabalho oculto de milhdes de mulheres que
consomem sua vida e sua for¢a em prol da producdo da forga de trabalho que
move essas fabricas, escolas, escritorios ou minas. E por isso que até hoje,
tanto nos paises “desenvolvidos” como nos “subdesenvolvidos”, o trabalho
domeéstico e a familia sdo os pilares da producdo capitalista. A disponibilidade
de uma forca de trabalho estavel e disciplinada é uma condicéo essencial da
producdo em cada um dos estagios do desenvolvimento capitalista (Ibid., p.
68-69).

4 “Desde que ‘feminino’ se tornou sindnimo de ‘dona de casa’, nds carregamos para qualquer lugar essa identidade
e as ‘habilidades domésticas’ que adquirimos ao nascer. E por isso que as possibilidades para mulheres sdo tio
frequentemente uma extensdo do trabalho doméstico, e 0 nosso caminho ao assalariamento muitas vezes nos leva
a mais trabalho doméstico. O fato de que o trabalho doméstico ndo é assalariado tem dado a essa condicdo
socialmente imposta uma aparéncia de naturalidade (‘feminilidade’) que nos afeta independentemente do que
fizermos” (FEDERICI, 20193, p. 74).
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Esta perspectiva discute diretamente com a leitura marxiana da reproducdo®: em
Marx, a valorizacao total do capital depende de que se reproduzam “os musculos, os nervos, 0s
0sso0s, 0 cérebro dos trabalhadores existentes” (2013, p. 647) e que se produzam novos
trabalhadores. Vimos que ha ai o reconhecimento de que o valor da forca de trabalho depende
do processo continuo de sua (re)producdo, mas vimos também que, nas descri¢cbes de Marx,
esta (re)producdo dependera exclusivamente do consumo de meios de subsisténcia e ficard
restrita ao circuito das mercadorias.

Nesse sentido, dizer que o trabalho doméstico € uma instancia da producéo capitalista
é expor a funcdo especifica designada as mulheres na divisdo capitalista do trabalho
(FEDERICI, 2019a, p. 71). Ao que parece, esta funcdo estda muito proxima do disciplinamento
da forca de trabalho: tendo por objetivo a acumulacdo capitalista, o trabalho reprodutivo
funciona estabilizando e disciplinando os trabalhadores. A esse respeito, Federici parece refletir
que ha um movimento de mao dupla, em que “o capital os disciplinou por meio de nos
[mulheres] e nos disciplinou por meio deles” (Ibid., p. 52). O capital, assim, “matou dois
coelhos com uma cajadada s6” (lbid., p. 44). Por um lado, captura um largo montante de
trabalho gratuito e assegura-se de que as mulheres ndo lutem contra essa situacdo de trabalho,
ja que ndo a configuram como tal — veem-na, ao contrario, como se fosse “a melhor coisa da
vida” (Ibid.), chancela que “‘sim, querida, vocé é uma mulher de verdade’” (Ibid.). Por outro
lado, ao esconder o trabalho das mulheres sob a ndo remuneragdo, o capital endossa o
disciplinamento do homem trabalhador, pois torna “sua” mulher dependente de seu trabalho e
seu salario.

A institucionalizacdo dessa disciplina vem, sobretudo, com a familia nuclear (Ibid., p.
73). Baseia-se, principalmente, no estabelecimento de uma relacdo de dependéncia que, para
Federici, mantém as mulheres presas aos servicos domeésticos, dependentes dos salérios de seus
maridos e 0s homens presos a seus empregos, com o encargo de prover para suas familias. Desta
forma, Federici pode afirmar que:

A forma que a relacdo assalariada mistificou a funcéo social da familia é uma
extensdo da forma com que o capital mistificou o trabalho assalariado e a
subordinag@o das nossas relagdes ao “nexo monetario” (Ibid., p. 77).

4 Cf. MARX, 2013, p. 647 “Quando o capitalista converte parte de seu capital em forca de trabalho, ele valoriza,
com isso, seu capital total e mata dois coelhos de uma cajadada. Ele lucra ndo apenas com o que recebe do
trabalhador, mas também com o que lhe d&. O capital que foi alienado em troca da forca de trabalho é convertido
em meios de subsisténcia, cujo consumo serve para reproduzir os misculos, 0s nervos, 0s 0ssos, o cérebro dos
trabalhadores existentes e para produzir novos trabalhadores. Dentro dos limites do absolutamente necessario,
portanto, o consumo individual da classe trabalhadora é a reconversdo dos meios de subsisténcia, alienados pelo
capital em troca da forca de trabalho, em nova forca de trabalho a ser explorada pelo capital. Tal consumo é a
producdo e reproducdo do meio de producdo mais indispensavel ao capitalista: o préprio trabalhador” (grifo
N0Ss0).
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Afinal, se é possivel afirmar, com Marx, que o salario oculta a parte ndo assalariada
do trabalho, que se destina ao lucro, seria preciso retomar a no¢do de “fabrica social” para
compreender a “extensdo da subordinacdo das nossas relagdes familiares e sociais as relagdes
de produgao” (lbid.). Vimos, a partir de Tronti, que o desenvolvimento do capitalismo
pressuporia a extensdo da fabrica sobre a sociedade a ponto de se tornarem, cada vez mais,
indistintas. Desse modo, a relacdo social passa a ser integrada como um momento da producéo,
“de modo que todos os momentos da vida operam em fungdo da acumulagao de capital” (Ibid.).
Ja vimos que isso deriva, em Federici, para uma leitura do trabalho reprodutivo enquanto
producdo de forca de trabalho. A familia sera lida, entdo, como o meio a partir do qual o néo-
assalariamento se institucionaliza enquanto uma disciplina para ambos os géneros como divisdo
desigual do trabalho (Ibid., p. 73). De todo modo, em Federici, a reproducdo sera a peca através
da qual o capitalismo investe na producdo do corpo feminino, bem como em sua represséo.
Desse modo, a reproducdo serd um elemento chave para a transformacao das mulheres em
maquinas de producéo de forca de trabalho, mas, a0 mesmo tempo, o sitio de suas resisténcias
contra as opressdes de género e ao capitalismo.

Segundo Federici, a familia, como se a conhece no Ocidente, ndo é uma estrutura pré-
capitalista, mas deriva do proprio capital como “uma instituigdo que deveria garantir a
quantidade e a qualidade da forga de trabalho e o seu controle” (Ibid., p. 72). E, portanto, apenas
diante das grandes epidemias na Europa, da destruicdo do proletariado por trabalho exaustivo
e, mais importante, das lutas proletarias que deixaram a Inglaterra, nas décadas de 1830 e 1840,
a beira de uma revolucdo que Federici situa sua emergéncia. Estes eventos teriam, entdo,
desdobrado a necessidade de reproduzir e disciplinar a forga de trabalho, levando, enfim, “o
capital a organizar a familia nuclear como o centro de produgdo da for¢a de trabalho” (lbid.).
Um pouco mais tarde, no auge da industrializacéo, cria-se a figura da “dona de casa” em tempo
integral, aquela que se situa na familia enquanto centro de producgéo do trabalho reprodutivo
(Ibid., p. 334). Por um lado, a autora sublinha o fato de que as grandes transformacdes
industriais nas relagdes de producdo — quer dizer, a passagem da mais-valia absoluta para a
mais-valia relativa, em termos marxianos — exigiram uma exploracdo mais intensiva de trabalho
e, para apoiar essa exigéncia, houve também um maior investimento feito na reproducdo dessa
forca de trabalho. Isto €, por um lado, a valorizacao da forca de trabalho com o desenvolvimento
de uma nova funcéo de trabalho reprodutivo e instituicdo associada a ele (a familia). Por outro
lado, esse novo grande investimento na reprodugdo significa, em Ultima instancia, um

investimento na pacificacdo dos trabalhadores do sexo masculino (Ibid.). Mas se o século XIX
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foi 0 auge do processo de constituigdo do trabalho reprodutivo como atribuicdo feminina, seria
preciso pensar esta histéria de modo mais extenso. 1sso pode ser feito situando o trabalho
reprodutivo a partir dos procedimentos de acumulacdo primitiva e das mudancas entdo

empreendidas na posicdo social das mulheres.

3.3. Acumula¢iio primitiva

No capitulo 23 de O capital, Marx diz haver, em torno da acumulacao de capital, um
circulo vicioso: esta pressupde a mais-valia, a mais-valia pressupde a producao capitalista e a
producdo, ainda, sO se torna possivel sob a condi¢do de que haja um grande acumulo de capital
e forca de trabalho retido em poucos pares de méos oligarcas. Sé parecemos encontrar saida
desse movimento em circulos se supomos um momento prévio a acumulacdo capitalista, que
ndo é resultado de seu modo de producdo, mas sua inauguracdo. Estariamos diante do momento
em que uma concentragdo foi forjada, sem a qual o capitalismo jamais se reproduziria: uma
acumulagdo “primitiva” (MARX, 2013, 785). Isto é, se o capital tem por condi¢do o encontro
entre o possuidor de meios de producéo e subsisténcia, de um lado, e o trabalhador livre como
vendedor de sua forca de trabalho, de outro (Ibid., p. 245), logo fica claro que esta relacdo ndo
é histérico-natural e nem comum a todos os periodos histéricos (Ibid., p. 244). Esta relacdo
social “¢ claramente o resultado de um desenvolvimento historico anterior, o produto de muitas
revolucBes econdmicas, da destruicdo de toda uma série de formas anteriores de producédo
social” (Ibid.). Assim, em Marx, o conceito de acumulacao primitiva estabeleceria dois pontos
centrais: que o capitalismo teve seu desenvolvimento alicercado em uma concentracdo prévia
de capital e trabalho e que a riqueza capitalista tem por fonte a separacéo dos trabalhadores de
seus meios de producéo (FEDERICI, 2017, p. 117).

Ora, a anélise da acumulacdo primitiva permite enxergar como 0 processo de transicao
do feudalismo para o capitalismo foi marcado pela violéncia como agente de mudanga: a
concentracdo de capital e trabalho e a expropriacdo de terras do campesinato foram forjados
sobre saques, cercamentos, abusos, terror, sangue e fogo — préaticas promovidas pela burguesia
e sustentadas na agdo do Estado. No entanto, em Marx, esses processos sao descritos sob a
perspectiva quase exclusiva do trabalhador industrial assalariado, o que implica uma analise
restrita aos aspectos da separacao dos trabalhadores de seus meios de producéo e da constitui¢ao
de um trabalhador “livre” (Ibid., p. 118). E neste sentido que, quando retoma a discussdo
marxiana, Federici precisa defender alguns pontos que lhe parecem lacunares na analise de

Marx. A autora defende que a expropriacdo de terras do campesinato europeu e a colonizagao
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ndo foram os Unicos processos pelos quais se constituiu e acumulou um proletariado mundial.
Nesse processo, foi igualmente necessario transformar o corpo em “maquina de trabalho” e
sujeitar as mulheres a reproducdo da forca de trabalho (lbid., p. 119). Foi necessario,
principalmente, destruir o poder das mulheres sobre seus corpos, objetivo alcancado a partir da
grande caga as bruxas. Assim, a acumulagdo primitiva deveria ser lida ndo somente como uma
acumulacdo de forca de trabalho e de capital, mas também como uma acumulagéo de diferencas
entre a classe trabalhadora, de modo que “as hierarquias construidas sobre o género, assim como
sobre a ‘raga’ e a idade, se tornaram constitutivas da dominacao de classe e da formac¢ao do
proletariado moderno” (Ibid.). Para Federici, a implantacdo de divisdes sobre o corpo do
proletariado intensifica e oculta a extensdo da exploragédo do trabalho, tornando-se a forma de
escraviddo mais brutal e traicoeira (Ibid.). Em consequéncia, seria impossivel afirmar que a
chegada do capitalismo traz qualquer progresso historico ou que a acumulacédo primitiva liberta
o trabalhador, como tem sido corrente entre alguns marxistas, segundo Federici.

Esse argumento exige que Federici retroceda para demonstrar que, longe de ter sido
fruto de um desenvolvimento evolutivo “que deu a luz forgas que estavam amadurecendo no
ventre da antiga ordem”, o “capitalismo foi a contrarrevolucéo que destruiu as possibilidades
que haviam emergido da luta antifeudal” (Ibid., p. 44). Percebemos, assim, que a sociedade
feudal que precede a chegada do capitalismo ndo era um mundo estatico, mas, antes,
atravessado por intensos levantes campesinos: o retrato de “uma luta de classes incansavel”
(Ibid., p. 54). O contexto das lutas campesinas era particularmente interessante para as
mulheres. De saida, nas relacdes feudais, as servas dependiam menos de seus parceiros e eram
a eles menos subordinadas do que seriam as mulheres modernas na sociedade capitalista (Ibid.,
p. 51). Isso se dava, em partes, porque o trabalho feudal se organizava em torno da subsisténcia
e, enquanto tal, ndo estava ainda dividido entre a producdo de bens e a reproducéo da forca de
trabalho. Desse modo, todo trabalho contribuia para o sustento familiar: uma divisdo sexual do
trabalho era mais branda e menos exigente (Ibid., p. 52). Por outro lado, nas cidades medievais,
notava-se a crescente autonomia das mulheres: viviam sozinhas, como chefes de familia,
agregadas em comunidades, compartilhando moradia com outras mulheres. Trabalhavam em
postos antes designados a homens como “ferreiras, agougueiras, padeiras, candeleiras,
chapeleiras, cervejeiras, cardadeiras de 1a e comerciantes” (Ibid., p. 64). No século XIV,
tornam-se também professoras, médicas, cirurgids. Ainda, nos movimentos heréticos, as
mulheres ocupavam uma elevada posicdo social (Ibid., p. 83). Se a heresia teve um papel
fundamental nas lutas antifeudais ao denunciar as hierarquias sociais e redefinir o sentido do

trabalho, da propriedade e da acumulacdo de riquezas, ndo se pode esquecer o papel que teve
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na proposicdo de cddigos para a reproducdo sexual e para a situacdo das mulheres dentro de
seus movimentos. Dentro destes, era comum que as mulheres fossem consideradas iguais e que
desfrutassem dos mesmos direitos que os homens: as mulheres podiam formar comunidades
entre si, compartilhar a mesma moradia com os homens mesmo sem vinculo matrimonial e
podiam alcancar papéis sacerdotais em algumas seitas. Igualmente notével era o controle
reprodutivo que as mulheres pareciam exercer: de acordo com as numerosas referéncias nos
penitenciais eclesiasticos, as hereges abortavam e utilizavam contraceptivos (as “pog¢des para
esterilidade” ou maleficia) (Ibid., p. 84).

Em fins do século X1V, as revoltas dos camponeses contra os senhores feudais — que
tinham por objetivos principais preservar seu excedente de trabalho e conquistar direitos
juridicos e econdmicos — entdo se massificam, tornando-se constantes e, prioritariamente,
armadas (Ibid., p. 54). Diante desta ameaca do proletariado medieval e de um crescente conflito
de classes, uma nova alianca se forma: burguesia e nobreza se unem no empreendimento de
uma “ofensiva global” que estabelece “as bases do sistema capitalista mundial, no esfor¢o
implacavel de se apropriar de novas fontes de riqueza, expandir sua base econdémica e colocar
novos trabalhadores sob seu comando” (Ibid., p. 116). E, entdo, a partir da expropriagio dos
trabalhadores, da dissolucdo dos lagos comunais e contra as alternativas sociais que
despontavam com as revoltas campesinas, que tém inicio os processos de acumulacgdo primitiva.
No entanto, como ja vimos Federici argumentar, a mencionada alianca de classe, na condugéo
do processo contrarrevolucionario, ndo produz uma classe proletaria homogénea, mas se baseia
em sua divisao interna (SOUZA RAMOS, 2020, p. 206).

Neste ponto, as mulheres atuavam na resisténcia contra a expropriacdo das terras
comunais e contra a perda de controle de seus corpos, e logo passam a ser vistas como focos de
luta a serem combatidos. As estratégias contrarrevolucionérias incluem, entéo, a criacdo de uma
divisdo de género no interior dos trabalhadores para enfraquecer a coesdo de seus lagos e
demandas. Estas estratégias podem ser notadas em seu mais alto grau na politica sexual
fragmentadora empreendida por principes e autoridades municipais através da legalizacédo e
promogdo do estupro coletivo, bem como da institucionalizacdo da prostituicdo através de
bordéis municipais. Com isso, a solidariedade que se havia alcangado com a luta antifeudal vai
sendo debilitada, ao passo que as mulheres vao sendo degradadas em um clima cada vez mais
misogino. Juntas, essas politicas foram um “remédio 1til contra a turbuléncia da juventude
proletaria” (FEDERICI, 2017, p. 105), ao passo que cumpriam um importante papel na
insensibilizacdo da populagéo frente a violéncia contra as mulheres, o que preparou o terreno

para a caga as bruxas que teria inicio nesse mesmo periodo (Ibid., p. 104).



111

Mas s6 conseguimos apreender, efetivamente, o alcance desta cisdo intraclasse, se a
colocamos a luz de seu maior estagio de desenvolvimento: a divisdo sexual do trabalho exigida
pelo capitalismo. O que notamos nos processos de acumulagéo primitiva é, entdo, que ao lado
da separacdo dos trabalhadores de seus meios de producdo — a terra —, houve também uma
importante separacdo entre a producédo e a reproducdo. A privatizacdo da terra se deu a partir
de longas campanhas de expropriacdo, cercamentos, fim dos direitos consuetudinarios e
guerras: deixando seus rastros na miseria e fome dos trabalhadores e no fim da agricultura em
campos abertos ou das terras comunais. As terras comunais “eram a base material sobre a qual
podia crescer a solidariedade e a sociabilidade campesina. Todos os festivais, 0s jogos e as
reunides da comunidade camponesa eram realizados nas terras comunais” (Ibid., p. 138).
Tinham, portanto, uma importante funcdo para as mulheres como centros em que exerciam sua
autonomia, subsisténcia e sociabilidade. A expropriacao traz, entdo, uma perda sem precedentes
para as mulheres: sobretudo, porque, a privatizacdo da terra e a passagem das relagdes sociais
a regéncia do nexo monetario resultam no confinamento das mulheres ao trabalho reprodutivo
e na absoluta desvalorizacdo desse trabalho (Ibid., p. 145).

Com o desaparecimento da economia de subsisténcia que havia predominado
na Europa pré-capitalista, a unidade entre producédo e reproducdo, tipica de
todas as sociedades baseadas na producdo-para-o-uso, chegou ao fim
conforme essas atividades foram se tornando portadoras de outras relagdes
sociais e eram sexualmente diferenciadas. No novo regime monetério,
somente a produgdo-para-o-mercado estava definida como atividade criadora
de valor, enquanto a reprodugédo do trabalhador comegou a ser considerada
como algo sem valor do ponto de vista econdmico e, inclusive, deixou de ser
considerada um trabalho. O trabalho reprodutivo continuou sendo pago —
embora em valores inferiores — quando era realizado para 0s senhores ou fora
do lar. No entanto, a importancia econdbmica da reproducdo da forca de
trabalho realizada no &mbito doméstico e sua funcdo na acumulacéo de capital
se tornaram invisiveis, sendo mistificadas como ‘“‘trabalho de mulheres”

(Ibid.).

Se, na Europa pré-capitalista, o acesso das mulheres as terras e a outros bens comuns
atenuava sua subordina¢do aos homens, no novo regime capitalista “as proprias mulheres se
tornaram bens comuns”, algo que, sobre as bases da separagédo entre reproducdo e producéo,
transforma seu trabalho em “um recurso natural que estava fora da esfera das relacbes de
mercado” (Ibid., p. 192). Some-se a isso as mudancas que se vdo passando dentro da familia:
cada vez mais separada da esfera publica, a familia vai adquirindo suas principais fei¢ces ao se

transformar em centro de producéo da forca de trabalho.

Complemento do mercado, instrumento para a privatizacdo das relagdes
sociais e, sobretudo, para a propagacdo da disciplina capitalista e da
dominacédo patriarcal, a familia surgiu no periodo de acumulacdo primitiva



112

também como a instituicdo mais importante para a apropriacdo e para o
ocultamento do trabalho das mulheres (Ibid., p. 193).

E talvez com o inicio da instituicdo das familias que encontramos os maiores efeitos
da separacéo entre producéo e reproducdo. Com o novo modo de producéo, as mulheres passam
a ficar excluidas do recebimento dos salérios, a medida em que seu trabalho no cuidado das
necessidades fisicas e emocionais de seus parceiros homens e seus filhos passa a ser cada vez
mais necessario para a sobrevivéncia destes. Federici destaca que mesmo em organizacfes em
que as mulheres trabalhavam ao lado de seus maridos, produzindo diretamente para o mercado,
era 0 marido que recebia o salario de sua esposa. Isso ocorria também com as trabalhadoras
inglesas assim que se casavam: estas perdiam os direitos legais sobre seus rendimentos mesmo
quando o trabalho realizado era o de amamentagdo. Essa politica, “que impossibilitava que as
mulheres tivessem o proprio dinheiro, criou as condigdes materiais para sua sujeicdo aos
homens e para a apropriacdo de seu trabalho por parte dos trabalhadores homens. E nesse
sentido que falo do patriarcado do salario” (Ibid., p. 195). H4, assim, por meio do salario, 0
inicio de uma estruturacdo social em que o capitalismo controla e acumula os corpos e o
trabalho dos ndo-assalariados. Essa estruturacdo constitui, justamente, uma divisdo sexual do
trabalho e, por sua vez, desvaloriza o papel social das mulheres em relacdo ao que se podia
notar no periodo anterior.

E claro que, se é notavel que a acumulagio primitiva capitalista ¢ um processo marcado
pela violéncia como agente de mudanca, essa violéncia também tem seu papel nestes
acontecimentos descritos por Federici. Nao apenas os cercamentos de terra e a expropriacao do
trabalhador marcam a pré-histéria do capitalismo, mas também uma expropria¢do do controle
reprodutivo que as mulheres tinham sobre seus corpos, expropriagdo dos saberes que tinham e
exerciam enquanto curandeiras populares e parteiras. A partir da transi¢do para o capitalismo,
as mulheres foram sendo violentamente criminalizadas, jogadas a uma “zona de ilegalidade
circunscrita pelo campo da bruxaria” (SOUZA RAMOS, 2020, p. 206). Entao que se entenda
que a grande caga as bruxas dos séculos XVI e XVII — e o terror que a pratica disseminou no
corpo social — foi uma série de eventos que se desenrolaram no contexto da acumulacéo
primitiva com objetivo de exterminar mulheres dissidentes, arregimentar a classe trabalhadora
e acumular forca de trabalho.

Deveria parecer significativo o fato de a caga as bruxas ter sido contemporanea
ao processo de colonizacao e exterminio das popula¢@es do Novo Mundo, aos
cercamentos ingleses, ao comego do trafico de escravos, & promulgacdo das
Leis Sangrentas contra vagabundos e mendigos, e de ter chegado a seu ponto
culminante no interregno entre o fim do feudalismo e a “guinada” capitalista,
quando os camponeses na Europa alcangaram o ponto maximo do seu poder,



113

ao mesmo tempo que sofreram a maior derrota da sua histéria (FEDERICI,
2017, p. 292-293).

E nessa medida que se pode dizer que, por um lado, a acumulacdo primitiva é a
acumulacdo de forca de trabalho e de capital, mas, por outro lado, é a acumulacéo de diferencas
dentro da classe trabalhadora. Isto significa dizer que a constru¢cdo de uma nova ordem
patriarcal, que torna “as mulheres servas da forca de trabalho masculina, foi de fundamental
importancia para o desenvolvimento do capitalismo” (Ibid., p. 232): sobre as bases dessa nova
ordem, impés-se uma nova divisdo sexual do trabalho que passou a diferenciar as tarefas a
serem realizadas por homens e mulheres, mas também outros aspectos de suas vidas e relacdes
com o mundo. Assim, a divisdo sexual do trabalho “foi, sobretudo, uma rela¢do de poder, uma
divisdo dentro da forca de trabalho, ao mesmo tempo que um imenso impulso a acumulagéo
capitalista” (lbid.). Foi, entdo, sobre a diferenca de poder entre homens e mulheres e o
ocultamento do trabalho ndo remunerado das mulheres — invisibilizado sob a aparéncia de um
bem comum disponivel naturalmente — que se amplia a possibilidade de exploracdo da parte
ndo remunerada da jornada de trabalho. Isso é conseguido, na maior parte das vezes, pela
acumulacdo do trabalho feminino através dos salarios masculinos. Contudo, se € possivel situar
os trabalhadores homens como “cimplices desse processo” de acumulag@o primitiva, “tendo
em vista que tentaram manter seu poder com relacéo ao capital por meio da desvalorizagao e
da disciplina das mulheres, das criangas e das populagdes colonizadas pela classe capitalista”
(Ibid., p. 234), também seria preciso dizer que estes sofreram os efeitos da “‘desacumulagio
primitiva’ de seus poderes individuais e coletivos” (Ibid.), isto é, uma alienac¢do do poder que
tinham enquanto camponeses relativamente autbnomos a partir de uma légica da disciplina do
trabalho.

3.4. Corpo

Como dissemos, o processo de acumulagao primitiva é relido por Federici a partir de
uma acumulacdo de diferencas dentro da classe proletaria, mas ndo é sé isso. Para que o
capitalismo pudesse se desenvolver, foi também preciso transformar o corpo em “maquina de
trabalho” e destruir o poder das mulheres sobre seus corpos para sujeita-las a reproducéo da
forga de trabalho. E nesse contexto que Federici passa a analisar o que chama de uma “luta
contra o corpo rebelde”: o processo de disciplinamento do corpo, como uma tentativa do Estado
e da Igreja de transformar as potencialidades individuais em forca de trabalho (lbid., p. 240).
Federici aponta que a burguesia teria cedo descoberto que “a ‘liberacdo da forga de trabalho’ —

quer dizer, a expropriagdo das terras comuns do campesinato — néo foi suficiente para forcar os
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proletarios despossuidos a aceitar o trabalho assalariado” (lbid., p. 245). Assim, junto a
violéncia e a repressao das classes dominantes, pdde-se observar a emergéncia de um novo
conceito de pessoa, cuja encarnacao ideal se concretiza no conflito entre a razdo e as paixoes
do corpo. Esse conceito aponta para uma transformacao radical do individuo e requisita uma
erradicacdo daqueles comportamentos inadequados a uma disciplina estrita de trabalho. Por um
lado, essa concepcao toma forma em uma nova politica sobre o corpo que o estabelece como
fonte de todos os males. Por outro, o corpo aparece ai nao somente como uma “besta inerte
diante dos estimulos de trabalho, mas como um recipiente de forca de trabalho, um meio de
produgdo, a maquina de trabalho primaria” (Ibid., p. 249). E esta ultima € a razdo pela qual
encontramos também muito interesse em relagdo ao corpo.

E a partir dai que Federici explica a dedicac&o das filosofias mecanicistas em conceber
0 corpo e perceber nele “um novo espirito burgués, que calcula, classifica, faz distingdes e
degrada o corpo sé para racionalizar suas faculdades” (Ibid., p. 252).

A concepc¢do de que o corpo era algo mecénico, vazio de qualquer teleologia
intrinseca — as “virtudes ocultas” atribuidas ao corpo tanto pela magia natural
quanto pelas supersticdes populares da época —, pretendia fazer inteligivel a
possibilidade de subordina-lo a um processo de trabalho que dependia cada
vez mais de formas de comportamento uniformes e previsiveis. Uma vez que
seus mecanismos foram desconstruidos e ele proprio foi reduzido a uma
ferramenta, o corpo pdde ser aberto a manipulagéo infinita de seus poderes e
de suas possibilidades (Ibid., p. 253).

Nesse sentido, essa concepc¢do aponta para a acentuacao da sujeicdo dos corpos, mas
também para a ampliacdo de sua utilizacdo social (Ibid.). O que significa dizer, para Federici,
gue se ndo renunciavam ao corpo, ao conceitua-lo de tal forma, esses filésofos tornavam-no
inteligivel e controlavel. A mecanizacdo do corpo serviria, ai, para regularizar e automatizar o
individuo a disciplina de trabalho capitalista. E, portanto, que a autora encontra na especulacéo
desses fildsofos as primeiras conceitualizacdes sobre os processos da acumulagédo primitiva: a
transformacéo do corpo em méaquina de trabalho. No entanto, essa transformacéo sé se deu —
nas palavras de Federici, este “saber” so se converteu em “poder” — com a destrui¢do de uma
série de crencas pré-capitalistas por parte do Estado. A bruxaria e a perspectiva magica do
mundo entrariam ai como modos de existéncia que eram predominantemente incompativeis
com esta nova relacéo de corpo que estava sendo gestada. Uma vez que essas praticas apareciam
como formas ilicitas de poder e como formas de obtencdo do que se deseja sem trabalhar, a
racionalizacdo capitalista do trabalho exigia sua erradicacdo. N&o seria possivel racionalizar o
trabalho fazendo a manutencéo de praticas que o rechacam de tal maneira. Assim, Federici traca

0 que chama de “batalha contra o corpo” (Ibid., p. 284): “uma tentativa de racionalizar a
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natureza humana, cujos poderes tinham que ser reconduzidos e subordinados ao
desenvolvimento e a formagdo da mao de obra” (Ibid.). Neste processo, segundo a autora, o
corpo vai sendo continuamente “politizado, desnaturalizado e redefinido como ‘outro’, o objeto
limite da disciplina social” (Ibid.). Aquele contra quem se empreendem os esfor¢cos, mas, ao
mesmo tempo, de quem ndo se pode prescindir, por isso 0 surgimento de uma disciplina-
trabalho. Assim, o nascimento do corpo no século XVII teria também marcado seu fim,

uma vez que o conceito de corpo deixaria de definir uma realidade orgénica
especifica e se tornaria, em vez disso, um significante das relacGes de classe e
das fronteiras movedigas, continuamente redesenhadas, que essas relacGes
produzem no mapa da exploragédo humana (Ibid.).

Por privilegiar um outro tipo de relacdo entre os elementos naturais, o tempo e 0
espaco, a magia constituia um obstaculo para o principio de responsabilidade individual e de
racionalizacdo do trabalho. Por se contrapor a esses principios e obstaculizar a generalizacdo
do processo de exploracéo do trabalho, a magia parecia ser, sobretudo, um modo de rejeigéo ao
trabalho, de insubordinacdo e de resisténcia. Assim, a organizacdo capitalista do trabalho
deveria rejeitar isto que ameagava sua existéncia: “desencantar” o mundo para domina-lo (Ibid.,
p. 313). E a partir deste processo que Federici introduz a caca as bruxas: trata-se de um processo
que “destrutu um universo de praticas, crengas e sujeitos sociais cuja existéncia era
incompativel com a disciplina do trabalho capitalista, redefinindo assim os principais elementos
da reprodugao social” (1bid., p. 294).

Segundo Federici, € em meados do século XVI que se deve situar o aumento dos
julgamentos de mulheres como bruxas. As persegui¢cdes — tendo sido uma iniciativa passada da
Inquisigdo as cortes seculares — encontraram seu apice entre 1580 e 1630, um momento em que
ja se podia notar o despontar do capitalismo mercantil em lugar das relac6es feudais. Nesse
momento, a preocupagdo com o crime de bruxaria ocupava o terreno social em sua vastidao,
“[jJuizes, advogados, estadistas, filosofos, cientistas e tedlogos se preocuparam com o0
‘problema’, escreveram panfletos e demonologias, concluiram que este era o mais vil dos
crimes e exigiram sua puni¢ao” (Ibid., p. 301). Se € certo que a caga as bruxas comeca sobre as
bases da Igreja Catolica e sua campanha inquisitorial na perseguicdo dos hereges, é preciso
notar que, no apice das perseguicdes, as cortes seculares foram protagonistas de maior parte
dos julgamentos por bruxaria — enquanto nas regides comandadas pelo Santo Oficio (Italia e
Espanha) o nimero de execucbes permaneceu reduzido comparativamente (Ibid., p. 302). Dai
que ndo se possa duvidar que a caca as bruxas tenha sido realmente uma iniciativa politica de
grande importancia, a ponto de atravessar as fronteiras e reunir o interesse politico dos Estados-

nacao curopeus em nascimento, sendo “0 primeiro terreno de unidade politica dos novos
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Estados-nacdo europeus, o primeiro exemplo de unificagdo europeia depois do cisma
provocado pela reforma” (Ibid., p. 303).

O traco mais marcante da diferenca entre heresia e bruxaria é, para Federici, que a
ultima € considerada um crime eminentemente feminino. Notemos, por exemplo, que mais de
80% dos julgamentos e execuc¢des por bruxaria, entre os séculos XVI e XVII, foram de
mulheres. Isso fez com que as mulheres dessa época fossem mais perseguidas por esse crime
do que por qualquer outro, com excecéo, do infanticidio (Ibid., p. 323). O que nos traz um dado
importante, ja que, para a autora, as acusacoes de perversdo sexual e infanticidio tiveram um
papel central nas perseguicfes as bruxas. A partir da Bula de Inocéncio VIII, contracepcéo,
aborto e bruxaria apareceriam associadas entre si e ocupariam, entdo, lugar de destaque nos
julgamentos. Estes crimes reprodutivos seriam, logo, reelaborados na crenca do século XVII de
que as bruxas destruiam a poténcia geradora de humanos e animais, de que praticavam abortos
e participavam de rituais infanticidas dedicados ao assassinio de criangas ou a sua oferta ao
demonio. Assim, considerando o contexto historico da cacga as bruxas, o género e a classe das
acusadas, e ainda os efeitos dessa campanha, Federici chega a conclusdo de que a perseguicédo
as bruxas na Europa foi uma caca tanto a resisténcia que as mulheres estavam elaborando contra
a expansdo do capitalismo quanto ao poder que estas apresentavam sobre sua sexualidade, no
controle de sua reproducdo e em seus saberes de cura. Sobre a caca as bruxas, constitui-se,
entdo, uma nova ordem patriarcal a partir da qual os corpos das mulheres, seus poderes sexuais
e reprodutivos sdo colocados sob controle do Estado e transformados em recurso econémico
(Ibid., p. 305-306).

Do mesmo modo que 0s cercamentos expropriaram as terras comunais do
campesinato, a caga as bruxas expropriou os corpos das mulheres, 0s quais
foram assim ‘liberados’ de qualquer obstaculo que lhes impedisse de
funcionar como maquinas para produzir mao de obra. A ameaca da fogueira
ergueu barreiras mais formidaveis ao redor dos corpos das mulheres do que as
cercas levantadas nas terras comunais (Ibid., p. 330).

Por um lado, as mulheres foram acusadas de tornar os homens impotentes, por outro,
de despertar neles os maiores excessos de suas paixdes sexuais, mas, de modo geral, as bruxas
estavam sempre envolvidas em préaticas sexuais degeneradas, copulando com o diabo ou em
orgias no saba. Notamos, assim, que, com a caca as bruxas, a sexualidade feminina passava a
ocupar um lugar de subverséo da autoridade dos homens sobre as mulheres, mas também um
lugar de ameaga a capacidade de autogoverno de um homem: pelos perigos de castracdo ou
perigos do excesso, uma mulher sexualmente ativa parecia constituir uma incongruéncia a

ordem social. Através da criminalizacdo das bruxas, a sexualidade das mulheres foi
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transformada em algo temeroso, uma forgca perigosa e demoniaca: os séculos XVI e XVII
teriam, assim, inaugurado para as mulheres uma “era de repressao sexual” (1bid., p. 344), uma
era em que a censura e a proibicdo definiram efetivamente a relacdo com a sexualidade
feminina.

E justamente nesse ponto que Federici se contrasta a leitura foucaultiana. Se, para
Foucault, o dispositivo de sexualidade se constitui em torno do confessionario e de seu mandato
para a incitacdo ao discurso em sua forma positiva, Federici apresenta uma série de documentos
gue demonstram a demonizacdo da sexualidade feminina e sua consequente repressdo,
viabilizada pela vasta acdo do Estado apoiada pela Igreja. Para Federici, portanto, o lugar em
que a “explosdo discursiva”, descrita por Foucault, exibiu-se de maneira mais contundente foi
na camara de tortura. Desse modo, se para as mulheres a confissdo teve algum papel em sua
sexualidade, este esteve coordenado com as torturas a que estavam submetidas, “em
consonancia ndo com o que Foucault descreve como o dispositivo de sexualidade, mas sim de
acordo com o que ele apresenta como sendo o dispositivo de soberania, especialmente tal como
este aparece na abertura de Vigiar e Punir” (SOUZA RAMOS, 2020, p. 209).

No caso da caga as bruxas — que Foucault ignora de forma surpreendente em
sua Historia da Sexualidade —, o “discurso interminavel sobre o sexo” ndo foi
desencadeado como uma alternativa a repressdo, mas a servigo da repressao,
da censura, da rejei¢do. Certamente, podemos dizer que a linguagem da caga
as bruxas “produziu” a mulher como uma espécie diferente, um ser Sui
generis, mais carnal e pervertido por natureza. Também podemos dizer que a
producdo da “mulher pervertida” foi o primeiro passo para a transformacgao da
vis erotica feminina em vis lovorativa — isto é, um primeiro passo na
transformacao da sexualidade feminina em trabalho. Mas devemos reconhecer
o carater destrutivo deste processo, que também demonstra os limites de uma
“historia da sexualidade” genérica, como a proposta por Foucault, que trata a
sexualidade a partir da perspectiva de um sujeito indiferenciado, de género
neutro, € como uma atividade que supostamente tem as mesmas
consequéncias para homens e mulheres (FEDERICI, 2017, p. 345).

Por um lado, a caga as bruxas demonstra, entdo, a fabricacdo da mulher moderna, a
producdo de uma especie diferente, um ser sui generis, atingido em seu detalhamento, seus
gestos, atitudes, comportamentos, habitos, discursos: aqui, a mulher, como efeito do poder, ¢ a
resultante derivada dos dispositivos politicos em transi¢do para a modernidade, o que revela
uma face produtiva do poder. Por outro lado, a historia da sexualidade situada do ponto de vista
das mulheres exige que se dé€ atencdo também a face negativa do poder, ja que esse peculiar
discurso sobre o sexo que produz a mulher, em seu caso, também se desencadeia a servigo de
sua propria repressao. Segundo Souza Ramos (2020, p. 210), sobre esse movimento de Federici,
seria possivel dizer que “a sexualidade feminina ndo foi simplesmente normalizada por meio

de praticas discursivas e tornada objeto de saberes; ela foi reprimida e transformada em trabalho
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nao remunerado no interior de uma realidade social em que o dinheiro confere poder e status”.
Neste sentido, estamos diante de uma importante relacdo de implicac¢do entre, de um lado, seu
adestramento e normalizagdo e, de outro, sua repressao e exploracao. Assim, parece haver, na
histéria da sexualidade das mulheres, pistas de que, para estas, a transi¢do para o capitalismo
chega subordinando-as a novos célculos politicos proprios de um novo tempo, mas se valendo
de mecanismos repressivos mais brutais, tipicos da soberania. Mas como, exatamente, um
regime biopolitico pode aparecer situado no processo de caca as bruxas? Retomemos os

argumentos de Federici sobre esse ponto.

3.5. Biopoder a luz da caga as bruxas

Para Federici, existe um importante vinculo entre a demonizacdo da sexualidade
feminina, o ataque as bruxas e uma preocupacao gue surge entre os estadistas e economistas do
século XVI sobre a questido da reproducdo e o “tamanho da populacio™®. Federici situa este
problema no fato de que o “sonho” da inauguracdo capitalista por uma oferta ilimitada de
trabalho foi muito rapidamente frustrado: fosse no continente americano, fosse em continente
europeu o que se pdde notar foi um colapso populacional provocado pelo exaurimento da forca

3

de trabalho. O que se viu, “com excecdo da Peste Negra (1345-1348)”, foi “uma crise
populacional sem precedentes” (FEDERICI, 2017, p. 168) que parecia acusar como seria
insustentavel reger o capitalismo através de politicas exclusivamente repressivas. As décadas
de 1620 e 1630 foram, entdo, o apice desta crise demografica e econdmica que fez os mercados
da Europa e de suas coldnias se contrairem, o desemprego se expandir e, por um determinado
momento, elevar-se a possibilidade de um colapso no desenvolvimento da economia capitalista,
“pois a integragdo entre as economias coloniais e europeias havia alcancado um ponto em que
o impacto reciproco da crise acelerou rapidamente seu curso” (Ibid., p. 169). E ai, portanto, que
os debates e estratégias politicas passam a tematizar a relacdo entre o trabalho, a populagéo e a
acumulacdo de riquezas, com objetivo de “produzir os primeiros elementos de uma politica
populacional e um regime de ‘biopoder’” (1bid.).

No curso Em defesa da sociedade (1976), como vimos, Foucault descreve o
surgimento do biopoder no século XVIII como uma transformagdo que consistiu ndo em
Substituir, mas em completar o “velho direito de soberania” (FOUCAULT, 2018, 202). A

soberania, que consistia no direito de apreensdo e confisco das coisas (inclusive da vida),

% Segundo Federici, “tamanho da populacio” era o modo entdo habitual para discutir a extensdo da forga de
trabalho (2017, p. 326).
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sintetizado na formula “fazer morrer ou deixar viver”, sera entdo perpassada, penetrada,
modificada por “um poder exatamente inverso: poder de ‘fazer’ viver e de ‘deixar’ morrer”
(Ibid.). Essa transformacédo se desdobra, segundo Foucault, na medida em que a soberania,
enquanto modalidade e esquema organizador para o poder vai se tornando obsoleta diante de
um corpo econdmico e politico em vias de sua industrializagdo e de expansao demogréfica. A
soberania logo torna-se ineficiente como regente das relagdes de poder: “escapavam muitas
coisas, tanto por baixo quanto por cima, no nivel do detalhe ¢ no nivel da massa” (Ibid., p. 210).
Assim, ao colocar o problema continuo da regulamentacédo da vida articulando dois polos de
tecnologias politicas (a disciplina e a biopolitica), o biopoder recupera estes dois niveis, que
estavam escapando a soberania: o nivel do detalhe (elemento disciplinar) e o da massa
(elemento populacional).

Assim, também observamos como as primeiras acomodacdes para o biopoder datam
do século XVII e retomam o nivel do detalhe com procedimentos disciplinares centrados no
individuo. Este nivel concentra-se “no corpo como maquina: no seu adestramento, na ampliagdo
de suas aptiddes, na extorsdao de suas forcas, no crescimento paralelo de sua utilidade e
docilidade, na sua integragdo em sistemas de controle eficazes ¢ economicos” (Id., 20173, p.
150). Segundo o vocabulério foucaultiano, este primeiro movimento se inscreve na grade das
disciplinas e configura uma anatomo-politica do corpo humano. As acomodacfes seguintes,
mais dispendiosas, s6 tém lugar em meados do século XVIII e recuperam o nivel das massas.
Tratam de um interesse no corpo enquanto espécie, de investimentos na vida a partir de
estratégias de controle e regulamentagdo, empreendimentos sobre os fendmenos globais, “com
0s aspectos biologicos ou biossocioldgicos das massas humanas” (Id., 2018, 210): “a
proliferacdo, os nascimentos e a mortalidade, o nivel de salide, a duracdo da vida, a longevidade,
com todas as condi¢bes que podem fazé-los variar” (Id., 2017a, p. 150), uma biopolitica da
populacéo. Atuando de modo articulado, esses dois polos do biopoder vao entéo recobrir a
“velha poténcia de morte em que se simbolizava o poder soberano” (Ibid.): de um lado, a
administracao, a sujeicdo dos corpos em escala individual, de outro, o célculo politico da vida,
o controle das populacdes. Esses niveis se articulam, assim, ndo no registro dos discursos
especulativos, mas “na forma de agenciamentos concretos” (lbid., p. 151). Dentre estes
agenciamentos, o dispositivo de sexualidade despontara, no século XIX, como um dos mais
importantes para esta moderna tecnologia de poder: ele ocupa uma posigdo privilegiada “entre
organismo e populagdo, entre corpo e fenomenos globais” (1d., 2018, 212), isto &, encontra-se
justamente no cruzamento dos dois eixos de constituicdo do biopoder. Por um lado, participa
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das disciplinas do corpo, por outro, “pertence a regulacdo das populagdes, por todos os efeitos

globais que induz” (Id., 2017a, p. 157).
Insere-se, simultaneamente, nos dois registros; da lugar a vigilancias
infinitesimais, a controles constantes, a ordenagOes espaciais de extrema
meticulosidade, a exames médicos ou psicol6gicos, a todo um micropoder
sobre o corpo; mas também da margem a medidas macigas, a estimativas
estatisticas, a intervengdes que visam a todo o corpo social ou grupos tomados
globalmente. O sexo é acesso, a0 mesmo tempo, a vida do corpo e a vida da
espécie. Servimo-nos dele como matriz das disciplinas e como principio das
regulacdes (Ibid. p. 157-158).

Vimos, portanto, que o estabelecimento do biopoder seria tributario do surgimento de
um problema econdmico e politico em meio ao século XVIII: as populag¢Ges. Até entdo, segundo
Foucault, a teoria do direito s6 conhecia e tratava dos corpos dos individuos e da sociedade em
termos de “sujeitos de direitos”: de um lado, “o individuo contratante”, de outro, “o corpo social
que fora constituido pelo contrato voluntario ou implicito dos individuos” (ld., 2018, p. 206).
Assim, o século XVIII sera 0 momento em que a populacdo passara a ser vista como uma
riqueza, e nao mais somente como uma soma de sujeitos ou tdo somente um “povo”: um “cCorpo
populacional” com fendmenos e indicadores préprios a serem geridos — natalidade, morbidade,
crescimento, salde. Essa nova tecnologia do poder tera por objeto, entdo, um “corpo multiplo”,
um “corpo com inumeras cabegas” (Ibid.). “A biopolitica lida com a populagao, e a populagio
como problema politico, como problema a um sé tempo cientifico e politico, como problema
bioldgico e como problema de poder, acho que aparece nesse momento” (Ibid.), diz Foucault.

O que Federici discute, entdo, é que a partir da crise populacional dos séculos XVI e
XVII ja se poderia notar um interesse pelo crescimento populacional e pela reprodugdo como
assuntos de Estado e objetos do discurso intelectual. A autora argumenta que ha uma importante
continuidade entre os conceitos utilizados nos séculos XVI e XVII e a nocao de “populagdo”
que fundamentara a ciéncia demografica do século XIX: tanto no periodo mercantilista quanto
no capitalismo liberal, Federici entende que “a no¢do de populagdo absoluta foi funcional a
reproducdo da forga de trabalho” (FEDERICI, 2017, p. 169). A autora defende, entdo, que em
meio ao seculo XVI ja haveria “algo parecido a um axioma social” que relacionava a riqueza
de uma nacdo a quantidade de cidaddos que ela possuia (Ibid., p. 171).

A crueza dos conceitos aplicados, que as vezes confundem “populagido
relativa” com “populagdo absoluta”, e a brutalidade dos meios pelos quais o
Estado comegou a castigar qualquer comportamento que obstruisse o
crescimento populacional ndo deveriam nos enganar a esse respeito. O que
coloco em discussao é que tenha sido a crise populacional dos séculos XVI e
XVII, e ndo a fome da Europa, durante o século XVIII (tal como defendido
por Foucault), que transformou a reproducéo e o crescimento populacional em
assuntos de Estado e objetos principais do discurso intelectual (Ibid., p. 169).
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Nesse sentido, o século XV teria sido marcado por afirmativas como a de Henrique
IV, para quem “‘a forca e a riqueza de um rei estdo na quantidade e na opuléncia de seus
cidadao’” (Ibid., p. 171). Ou como a de Jean Bodin — pensador, politico e demondlogo —, para
guem jamais se deveria temer que houvesse suditos ou cidadaos demais, ja que a forca de uma
comunidade repousaria justamente em seus homens. Até mesmo os principios da Reforma
Protestante pareciam refletir esta preocupacdo quando, ao invés de seguir a virtude de uma vida
casta presente no catolicismo, “valorizavam o casamento, a sexualidade e at¢ mesmo as
mulheres, por sua capacidade reprodutiva” (Ibid.). Ja com o desenvolvimento do mercantilismo,
o século XVII acompanhou uma sistematizacdo do argumento pela expansdo populacional,
definindo a grandeza de uma popula¢do como “a chave da prosperidade e do poder de uma
na¢do” (Ibid.). Embora através de meios mais rudimentares — “que supde[m] que a riqueza das
naces seja proporcional a quantidade de trabalhadores e de metais preciosos que tém a
disposi¢ao” (Ibid., p. 172) —, Federici sustenta que a teoria e a pratica mercantilistas poderiam
ser tomadas como expressdo direta das demandas da acumulacéo primitiva de capital e como a
primeira politica capitalista a tratar da reproducdo da forca de trabalho como um problema
explicito. E quando o faz, Federici parece estar em vias de sugerir que o tratamento da
reproducdao como um problema politico €, ao mesmo tempo, uma intervencao na promo¢ao da
vida e expansdo da populacdo. Isto é, a autora parece ler o investimento na (re)producédo da
forca de trabalho ou o investimento na valorizacdo da mao de obra como a emergéncia de
técnicas produtivas do poder®’. Com a apresentacdo de Federici, notamos entdo que, embora
ndo estivesse ainda plenamente consolidada como objeto das técnicas politicas, nesse momento,
uma nocao de populacgéo ja comecava a se constituir: populacgdo se tornara sindbnimo de acimulo
de forca de trabalho e fortuna de uma nacdo. Parece que, segundo Federici, a nocdo de
populacéo vai, aos poucos, ganhando importancia nas técnicas de poder e se consolidando como
objeto privilegiado das intervencdes politicas.

Quanto a este argumento, parece importante para a autora sublinhar que, mesmo antes
do auge do mercantilismo, na Franga e na Inglaterra, o Estado teria adotado “medidas pro-
natalistas que, combinadas com a assisténcia publica, formaram o embrido de uma politica
reprodutiva capitalista” (Ibid., p. 173). Essas medidas deliberavam leis bonificando o

casamento e penalizando o celibato; constituiam a familia como “instituicdo-chave” para a

47 Parece interessante, aqui, retomar a discussdo que tracamos na secdo 3.2, “Reproduciio como trabalho”, para
compreender a no¢do de reproducdo como pilar das atividades produtivas e sua funcdo na acumulacéo de capital:
parece que, em uma analise materialista feminista, o investimento do poder sobre a vida surge vinculado a
necessidade de (re)producao dos trabalhadores e a reproducdo em escala ampliada das relagGes capitalistas.
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transmisséo das propriedades e para a reproducdo da forca de trabalho; esbogavam os primeiros
registros demograficos; e, finalmente, instituiam as primeiras intervencdes estatais para
supervisionar a sexualidade, a procriacdo e a vida familiar (Ibid., p. 174). Para a autora, no
entanto, a iniciativa estatal mais relevante diante da crise demogréafica e no ensejo de acréscimo
populacional parece ter sido a de “langar uma verdadeira guerra contra as mulheres, claramente
orientada a quebrar o controle que elas haviam exercido sobre seus corpos ¢ sua reprodugdo”
(Ibid.). Assim, justo quando Portugal retornava do continente africano com seus primeiros
carregamentos humanos para compor um exército de mao de obra escrava, 0s Estados europeus
passam a sancionar leis com penas mais rigorosas a contracepcao, ao aborto e ao infanticidio
(Ibid.) — esta coincidéncia parece expressar mais uma pratica politica em vigor do que um mero
acaso. Se tinham sido tolerados de modo mais complacente na Europa medieval, doravante, 0s
crimes reprodutivos serdo redefinidos como delitos condenados a pena de morte (por
afogamento, por decapitacdo, suplicio publico etc.) e punidos com mais severidade do que 0s
crimes masculinos. Essa redefinicdo tracard as bases para a mencionada guerra contra as
mulheres, cujo apice é a caca as bruxas. A perseguicdo as bruxas, por sua vez, endossa estas
sancOes atribuidas aos crimes reprodutivos através da demonizacdo das diversas formas de
controle de natalidade, da demonizacdo das praticas sexuais ndo procriativas e da acusacdo de
que as mulheres sacrificavam criancas ao demdnio. Também endossa estas san¢des quando
sistematiza, com seus manuais dos inquisidores, todo um procedimento para a lida com o
crimen magiae: na descricdo de préaticas detalhadas para a tortura que tinha por fim ndo matar,
mas obter a confissdo das mulheres; na sugestdo de como conduzir os dialogos com estas
mulheres a fim de extrair-lhes a verdade; na apresentacao de aspectos da vigilancia e do controle
guando estas se encontravam em confinamento; e, finalmente, na justificagdo do modo com que
se deveria matar as bruxas para que estas fossem realmente purificadas de seus crimes de
bruxaria.

Federici afirma que a caca as bruxas foi “uma tentativa de criminalizar o controle da
natalidade e de colocar o corpo feminino — o Utero — a servi¢co do aumento da populagéo e da
acumulagdo da forga de trabalho” (Ibid., p. 326). O que a autora parece defender, com isso, é
que, a partir da histdria das mulheres nos séculos XV1e XVII, ja seria possivel notar a expressao
de uma crescente preocupagado estatal pelo “controle sanitario, sexual e penal dos corpos dos
individuos, assim como a preocupa¢do com o crescimento e 0s movimentos populacionais e
sua inser¢do no ambito economico” (Ibid., p. 169). Nesse sentido, parece-lhe decisiva a
concomitancia, nestes séculos, da crise populacional, da constituicdo de uma nova

racionalidade para o trabalho e da introducdo de novas san¢fes nos codigos legais europeus
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com a finalidade de castigar mulheres por seus crimes reprodutivos. A justaposicdo desses
elementos parece sugerir que ha, nas intervencdes sobre os corpos das mulheres, um principio
de investimento no crescimento populacional, de promocao da vida e de regulamentacdo de
aspectos reprodutivos da espécie. A perseguicdo as mulheres, na medida em que é expressédo de
uma nova preocupacéo pela reproducéo da forga de trabalho e que institucionaliza um controle
sobre a sexualidade feminina, parece surgir aqui como uma nova matriz para se pensar a
emergéncia do biopoder.

A0 mesmo tempo, a apropriacdo estatal dos corpos femininos e de sua
capacidade reprodutiva foi o inicio da sua regulamentagdo de “recursos
humanos”, sua primeira intervenc¢do “biopolitica” no sentido foucaultiano do
termo, e sua contribuigdo para a acumulagédo de capital na medida em que é
essencialmente a multiplicagdo do proletariado (Id., 2019b, p. 17 - tradugéo
nossa).

Em 1974, Foucault afirma que foi “no biolégico, no somatico, no corporal que, antes
de tudo, investiu a sociedade capitalista” (2017b, p. 144). Neste momento, o autor esta em vias
de apresentar sua hipotese sobre “O nascimento da medicina social”, segundo a qual o
capitalismo inaugura ndo a privatizacdo da medicina, mas seu justo oposto (Ibid.). Com esta
hipGtese, notamos que o desenvolvimento capitalista constitui, na virada do seculo XIX, um
novo objeto de intervencao através da socializagdo do corpo enquanto forca de trabalho. Assim,
ndo é pela consciéncia ou pela ideologia que se opera um controle sobre os individuos, mas
sobretudo através de seus corpos, a partir deles: a edificacdo capitalista aparece, desse modo,
subordinada a constituicdo e ao investimento dos corpos. O corpo surge, portanto, como “uma
realidade biopolitica”, investido por estratégias biopoliticas — como a medicina — e como um
primeiro sitio da intervencdo capitalista (Ibid.).

Se, em Foucault, o corpo foi o primeiro objeto de intervencdo capitalista através da
socializagdo de sua forca de trabalho, a partir de Federici, por sua vez, parece necessario situar
0 processo que garantiu que essa forca seria produzida em escala industrial: a intervencao sobre
os corpos das mulheres e a montagem de uma méaquina de reproducdo de forca de trabalho.
Parece-nos possivel dizer que ha, com as tecnologias de vigilancia, criminalizacdo, dociliza¢do
e repressdo da caga as bruxas, uma etapa fundamental do processo de socializacao das poténcias
laborais do corpo e, portanto, uma etapa fundamental na transformacéo do corpo em realidade
biopolitica. Além disso, parece ser preciso lembrar que a perseguicdo as bruxas aparece, em
Federici, situada como liame entre o processo de acumulagéo primitiva de capital e o processo
de intervencado sobre os corpos. Isso significa, para a autora, situar a docilizagdo das mulheres

a partir dos processos de acumulacéo originaria de capital e de forca de trabalho. Isto é, trata-
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se de situar a transformacdo das mulheres em méaquinas reprodutivas a luz da necessidade
capitalista pelo acumulo e concentracdo de trabalhadores, justo no momento em que “os
musculos e os ossos dos trabalhadores eram os principais meios de producao” (FEDERICI,
2017, p. 180). Como vimos, diante da insdlita crise demogréafica dos séculos XVI e XVII,
Federici apresenta o crescente interesse nestes séculos pelo crescimento da populagéo, pela
extensdo do “exército e da forca de trabalho” (Ibid., p. 173). Isso se refletia no axioma social
mercantilista acima mencionado, em que a quantidade de cidad&os era percebida como a riqueza

de uma nacao.

3.6. Soberania, disciplina e biopolitica nos séculos XVI e XVII: uma hipotese de leitura

Notemos que, embora Foucault situe a emergéncia do biopoder a partir do século
XVIII (com o surgimento da populacédo, no cerne do liberalismo, como objeto das técnicas de
poder e o aparecimento das ciéncias demogréficas, por exemplo) e Federici nos aponte o século
XVI como seu momento inaugural (situando a nogdo mercantilista da extenséo populacional
como um embrido da demografia do século XIX), talvez ndo estejamos diante de uma absoluta
incompatibilidade de perspectivas. Para compreender como elas se relacionam, parece-nos
necessario analisar o gesto de Federici a partir de uma interrogacao: quando afirma a caca as
bruxas como a primeira intervencdo biopolitica dos Estados europeus, a autora estaria, com
isso, antecipando a passagem da soberania para o biopoder para a virada dos séculos XVI e
XVII? Isto é, estaria afirmando que a consolidacdo de um regime biopolitico se da ja nesses
séculos? Ou serd que poderiamos extrair de sua critica a sugestao de que, em um tecido politico
de transicdo, a intervencao sobre os corpos femininos foi uma primeira ocorréncia do biopoder
sem haver ainda um Estado propriamente biopolitico? No primeiro caso, a incompatibilidade
entre os dois autores seria explicita e o descarte das descricdes foucaultianas seria uma
consequéncia tacita da assungéo da perspectiva de Federici. Teriamos que assumir que Foucault
“errou” em sua pesquisa e que aquilo que demonstra como sendo a emergéncia do biopoder nao
tem validade operacional quando colocado a luz da historia das mulheres. A segunda
alternativa, por outro lado, parece preservar o contato entre as pesquisas dos dois autores,
desviando a critica de Federici dos perigos do aniquilamento da posi¢do foucaultiana e, deste
modo, situando o problema de um modo mais acurado. Para entender sobre qual das alternativas
Federici se situa, vejamos novamente como a autora apresenta a questdo do biopoder nos
séculos XVI1 e XVII:

E nesse contexto [de crise demogréfica e econdmica] que o problema da
relacdo entre trabalho, populacdo e acumulagdo de riquezas passou ao
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primeiro plano do debate e das estratégias politicas com a finalidade de
produzir os primeiros elementos de uma politica ¢ um regime de “biopoder”
(Ibid., p. 169, grifo nosso).

Diante disso, parece possivel dizer que os séculos XVI e XVII viram surgir uma
primeira ocorréncia do biopoder, prematuramente posta em marcha por um Estado ainda
organizado em torno do cléassico direito de dispor da vida de seus suditos, um Estado soberano.
Como se houvesse, nesse momento, tracos biopoliticos na soberania. A intervencdo sobre os
corpos femininos e sua capacidade reprodutiva parece ser, entdo, uma espécie de figura de
transicdo: uma primeira tarefa biopolitica exercida por um Estado que ainda ndo dispGe de
instrumentos apropriados para intervir e regulamentar massas populacionais, mas que ja
prenuncia os efeitos de uma modernidade futura. As politicas empregadas sobre as mulheres
nos séculos XVI e XVII, inaugurando o interesse do Estado sobre a reproducéo, apareceriam
como um laboratdrio para a consolidacdo de um regime biopolitico nos séculos XVIII e XIX.
Para compreender como esse processo se da, recuperemos algumas discussdes feitas até aqui.

De acordo com Levack, historiador da bruxaria na Europa e nas Américas, podemos
afirmar que a grande caga as bruxas foi essencialmente “uma operacao judicial” (1988, p. 65).
Na Europa do século XVI, um novo procedimento juridico estava sendo consolidado: o
processo por inquérito. Antes do século XIllII, os tribunais europeus usavam um sistema de
processo penal denominado de processo acusatorio, em que o julgamento era uma apelacédo a
intervencdo divina na determinacdo da verdade. Nesse caso, 0 proprio acusador era 0 promotor
e 0 juiz era um arbitro imparcial. O processo se desenrolava por meio de ordalios e
compurgac6es, meios a partir dos quais a verdade de Deus se expressava (lbid., p. 66-68). O
sistema por inquérito se conforma aos poucos a partir do seculo XIlI, mas s6 se consolida
plenamente no continente europeu no século XVI (Ibid., p. 68). Neste novo sistema de processo
penal, o0 juiz e os demais oficiais da corte assumem a investigacdo dos delitos e o direito se
reordena a partir de regras “racionais”. Alguns tribunais seculares e eclesidsticos da Europa
continental passaram, entdo, a adotar este novo sistema de processo penal, o que facilitou muito
a instauracdo e o julgamento dos casos de bruxaria*®. Mas uma vez que exigia evidéncias ou
provas, 0 inquérito se aplicava apenas a crimes oculares. Para serem aplicadas, as penas capitais
demandavam ou o testemunho ocular de duas testemunhas ou uma confissdo. Assim, havia
nesse processo ainda um inconveniente para a condenacdo daqueles crimes cuja execucao €

oculta — crimes como a heresia e a bruxaria, por exemplo. E ai, portanto, que a tortura é

4 Os procedimentos inquisitoriais do Santo Oficio devem, sem duvidas, ser situados como grande influéncia nessa
transformacdo juridica: o inquérito havia se demonstrado extremamente eficiente para a puni¢do do crime da
heresia.
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reincorporada no direito europeu depois de sua proibicdo desde os primeiros séculos da Idade
Média: por ter um carater instrumental na obtencdo da confissdo no processamento legal. Em
muitos casos, a tortura “era a inica maneira de obter evidéncia de um crime que as autoridades
estavam convencidas de ter sido cometido, mas que o acusado negava” (ld., 2013, p. 476). E,
uma vez que a bruxaria ndo constituia um crime de fécil testemunho ocular, ndo admira a
proliferacdo de manuais de inquisidores destinados a fazé-las confessar — essas espécies de
tratados operacionais que debatiam com profundo detalhamento sobre as técnicas de tortura e
extracdo de confissdo das bruxas®®. Federici afirma (2017, p. 306), ainda, que “a acusacdo de
bruxaria cumpriu uma fung¢do similar & que cumpre o crime de ‘lesa-majestade’. Isto parece
indicar que a tecnologia de poder que ordena a caca as bruxas é a de soberania cléssica que,
como discutimos, se constitui em torno do edificio legal, assentada na legitimidade da Lei.

Por outro lado, vimos que Federici descreve, a partir do final do século XV, o decurso
da contrarrevolucdo capitalista como uma realizacdo da alianca entre nobreza e burguesia (1bid.,
p. 103-108). Esta alianga parece constituir, com efeito, uma distinta “classe politica” (Ibid., p.
326): ndo mais inteiramente situada na figura do rei, ainda ndo completamente ordenada pela
economia capitalista. O apice da caca as bruxas, entre 1580 e 1630, se situa em um momento
em que ainda temos a prevaléncia de um Estado soberano em suas feicdes mais tipicas, mas
quando intervenc@es de tipo disciplinar ja estdo comecando a se desenvolver. Notamos que esta
sera a circunstancia de emergéncia das disciplinas e do pensamento mecanicista que lhe é
préprio, emergéncia cujo extrato talvez seja a transformacdo do corpo em maquina. Esse
processo tem grandes efeitos sobre as mulheres: em torno dos séculos XVI e XVII, ha um
investimento nas medidas de controle e punicdo dos crimes femininos e no adestramento de
seus corpos para o exercicio da funcdo reprodutiva. Estamos, por um lado, diante da
transformacédo dos corpos femininos em maquinas de trabalho reprodutivo: a constitui¢do de
uma anatomia que dispde o Gtero como um territorio politico e um sitio de trabalho°. Notamos
a ampliacdo das aptiddes domeésticas das mulheres e a extorsdo de suas for¢as reprodutivas com
0 inicio de uma divisdo sexual do trabalho e o crescimento da sua utilidade a partir do
desenvolvimento da ideia de feminilidade como caracteristica a ser incorporada para sua

domesticagdo. Percebemos o adestramento das mulheres através da criagdo de uma disciplina

49 Cf. Malleus Maleficarum, manual de 1487 de Heinrich Kramer e James Sprenger é particularmente importante
para explicitar a misoginia presente nos tratados demonoldgicos.

50 «“Q resultado dessas politicas [pro-natalistas], que duraram duzentos anos (as mulheres continuavam sendo
executadas na Europa por infanticidio no final do século XVII), foi a escravizacdo das mulheres a procriagéo.
Enquanto na Idade Média elas podiam usar métodos contraceptivos e haviam exercido um controle indiscutivel
sobre o parto, a partir de agora seus Uteros se transformaram em territério politico, controlado pelos homens e pelo
Estado: a procriagao foi colocada diretamente a servigo da acumulagdo capitalista” (Ibid., p. 178).
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referente ao trabalho reprodutivo e o despontar da instituicdo familiar como nucleo de seu
exercicio. Também observamos o desdobramento de técnicas de vigilancia®!, a redefinicéo dos
crimes reprodutivos e o agravamento do controle social sobre os corpos femininos. Sobretudo
na caga as bruxas, as acusadas eram “suspeitas de crimes especificos” (lbid., p. 333):
envenenamento, assassinato de seu empregador, prostituicdo (lbid.) ou, ainda, heresia,
apostasia, blasfémia, mutilacéo, assassinato, roubo, destruicdo de planta¢des, matanga de gado,
incéndio culposo, sodomia, fornicacéo, adultério, infanticidio e conspiracdo (LEVACK, 2013,
p. 483). “Em 1584 o cético inglés Reginald Scot identificou quinze diferentes crimes atribuidos
as bruxas” (Ibid. — traducéo nossa). No entanto, “ndo s6 as mulheres delinquentes eram levadas
a juizo”: eram julgadas “as mulheres enquanto mulheres, em particular aquelas das classes
inferiores” (FEDERICI, 2017, p. 333). Enfim, porque localizados no Estado prioritariamente
soberano dos séculos XVI e XVII, esses processos se desdobram com a persisténcia da
repressdo: o disciplinamento dos corpos femininos aparece, entdo, associado ao suplicio das
camaras de tortura e das fogueiras, ao controle estatal sobre os aspectos reprodutivos das
mulheres e ao confisco do poder-saber das mulheres sobre os aspectos de sua sexualidade,
contracepc&o e natalidade®?.

Vimos que a sexualidade se situa, justamente, no cruzamento entre o corpo-individuo
e 0 corpo-espécie, na dobradica entre organismo e a populacao, e, por iSSo mesmo, consegue
agenciar concretamente os dois polos do biopoder: o disciplinar e o regulador. Se, por um lado,
da lugar ao infinitesimal das técnicas de vigilancia, a constancia do controle, a meticulosidade
das ordenagdes espaciais, em suma, ao “micropoder sobre o corpo” (FOUCAULT, 2017a, p.
157), por outro, abre espaco aos efeitos globais de medidas “que visam todo o corpo social”
(Ibid.). Através do sexo, sera possivel acessar a “vida do corpo” e a “vida da espécie” a um so
tempo. O sexo, nesse sentido, configura-se “como matriz das disciplinas € como principio das

regulagoes” (Ibid., p. 158). A sexualidade e a capacidade reprodutiva das mulheres, tornadas

51 “Também foram adotadas novas formas de vigilancia para assegurar que as mulheres ndo interrompessem a
gravidez. Na Franca, um édito real de 1556 requeria que as mulheres registrassem cada gravidez e sentenciava a
morte aquelas cujos bebé&s morriam antes do batismo, depois de um parto as escondidas, ndo importando se fossem
consideradas culpadas ou inocentes de sua morte. Estatutos semelhantes foram aprovados na Inglaterra e na
Escdcia em 1624 e 1690. Também foi criado um sistema de espionagem com a finalidade de vigiar as mées
solteiras e priva-las de qualquer apoio. Até mesmo hospedar uma mulher gravida era ilegal, por temor de que
pudessem escapar da vigilancia publica; e quem fizessem amizade com ela era exposto a critica publica” (Ibid., p.
176).

52 «“Com a marginalizagdo das parteiras, comegou um processo pelo qual as mulheres perderam o controle que
haviam exercido sobre a procriacdo, sendo reduzidas a um papel passivo no parto, enquanto os médicos passaram
a ser considerados como ‘aqueles que realmente davam vida’ (como nos sonhos dos alquimistas dos magos
renascentistas). [...] E, para que efetivamente ocorresse, a comunidade de mulheres que se reunia em torno da cama
da futura mae teve que ser expulsa da sala de partos, ao mesmo tempo que as parteiras eram postas sob a vigilancia
do médico ou eram recrutadas para policiar outras mulheres” (FEDERICI, 2017, p. 177).
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objetos das intervencgdes politicas dos seculos XVI e XVII, parecem também assumir um lugar
“na encruzilhada do corpo e da populagdo” (Id., 2018, p. 212): imiscuido no interesse pela
reproducdo da mao de obra, a guerra as mulheres parece marcar o inicio dos mecanismos que
“se dirigem ao corpo, a vida, ao que a faz proliferar, ao que reforga a espécie, seu vigor, sua
capacidade de dominar, ou sua aptidao para ser utilizada” (1d., 2017a, p. 160). Dissemos que 0
auge da caga as bruxas ocorre em um momento em que se poderia notar a justaposi¢do entre
soberania e disciplinas. Essas intervencdes se situam, entdo, a partir de um Estado classico do
sacrificio politico, mas ja contam com uma matriz disciplinar. E uma vez que se situam
justamente sobre sua sexualidade e reproducdo, tém ndo somente as disciplinas como matriz,
mas também a regulamentacdo da populagdo como principio. Sobre a sexualidade das mulheres,
vemos emergir uma peculiar intervencdo: desdobra-se a partir da soberania, participa das
disciplinas e projeta efeitos biopoliticos. Segundo Federici, o século XVI marca o inicio da
estatistica na maioria dos paises europeus, que passam a dispor do instrumento com
regularidade — marcas de uma nova preocupacao pelo controle demografico (2017, p. 327). Ja
no século XVII, o empreendimento da caca as bruxas corresponde a um crescimento
demogréafico nos Estados em que ela se passa (Ibid.).

[...] o que podemos afirmar com certeza é que a caga as bruxas foi promovida
por uma classe politica que estava preocupada com a diminuigdo da
populacdo, e motivada pela convicgdo de que uma populacdo numerosa
constitui a riqueza de uma nacdo. O fato de que os séculos XVI e XVII
marcaram o momento de apogeu do mercantilismo e testemunharam o comeco
dos registros demograficos (nascimentos, mortes e matrimonios), do
recenseamento e da formalizacdo da propria demografia como a primeira
“ciéncia de Estado”, é uma prova de clara da importancia estratégica que
comegava a adquirir o controle dos movimentos da populag&o para os circulos
politicos que instigavam a caga as bruxas (Ibid., p. 326-327).

Desse modo parece-nos que, na politica sexual da caca as bruxas, podemos notar o
exercicio do direito de morte em conjuncdo com as técnicas de adestramento do corpo e as
tarefas de regulamentacdo da vida. O Estado soberano dos séculos XVI e XVII articularia,
entdo, sobre a sexualidade das mulheres, os primeiros elementos de uma disciplina do corpo e
uma biopolitica da populagéo. Isso implicaria a coexisténcia entre as camaras de tortura e as
fogueiras, instrumentos disciplinares, e uma politica reprodutiva de expansao populacional.

O processo de consolidagdo do capitalismo como uma operacdo autossuficiente foi
marcado por um impasse entre suas demandas de maxima exploracéo e de reproducédo. Segundo
Federici, a extorsdo da forca de trabalho, ou a transformacdo das forcas vitais em forca de
trabalho, preserva suas tendéncias mais violentas de escravidao e genocidio. No entanto, sua

tendéncia & maximizagdo da violéncia esbarra no perigo das crises populacionais e ameaca
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extinguir a forca de trabalho, gerando crises de reproducédo do capitalismo. Quer dizer, se por
um lado hé de se lucrar o méximo possivel fazendo uso de quais meios forem necessarios, por
outro, a maximizacao da violéncia do capital pde em risco o contingente de matéria prima do
lucro: a vida, o acumulo de forca de trabalho. Vimos que este foi o caso do capitalismo
debutante que, ao lancar uma campanha para a maxima exploracdo do trabalho, também
produzia a destruicdo em massa de sua fonte priméria. Essa contradic¢do pareceu, entdo, implicar
um aperfeicoamento das técnicas de poder para garantir a insercdo controlada dos trabalhadores
nos aparelhos produtivos e o ajuste “da acumulag¢do dos homens a do capital” (FOUCAULT,
2017a, 152). E talvez nesse contexto que devemos situar as politicas reprodutivas dos séculos
XVI1 e XVII: dentro dos processos de “acumulacdo de for¢a de trabalho — ‘trabalho morto’, na
forma de bens roubados, ¢ ‘trabalho vivo’, na forma de seres humanos postos a disposigdo para
sua explora¢dao” (FEDERICI, 2017, p. 121), que constituem a assim chamada acumulacdo
primitiva. Aqui, ¢ necessario recordar este processo como um “acumulacdo de diferengas e
divisdes dentro da classe trabalhadora, em que as hierarquias construidas sobre o género, assim
como a ‘ra¢a’ e a idade tornaram-se constitutivas da dominacdo de classe e da formacdo do
proletariado moderno” (Ibid., p. 119). Parece ser nesse sentido que a autora diz que o estudo da
caca as bruxas despoja a emergéncia do biopoder de seu “mistério”. Ou seja: “se situamos essa
mutacdo no contexto do surgimento do capitalismo, o0 enigma desaparece: a promocéo das
forcas da vida se revela como nada mais que o resultado de uma nova preocupacdo pela
acumulagdo e pela reproducéo da forga de trabalho” (Ibid., p. 35).

Segundo Foucault, o biopoder foi um elemento incontornavel ao desenvolvimento do
capitalismo na medida em que garantiu o controle dos corpos em sua insercéo nos aparelhos de
producao e ajustou os fendmenos populacionais as demandas econdmicas. “Mas o capitalismo
exigiu mais do que isso” (FOUCAULT, 2017a, p. 152). Além das demandas pela docilizacéo e
utilizabilidade da forca de trabalho, que constituiram métodos de poder capazes de majorar as
forcas mantendo um alto grau de sujeicéo e instituicdes de poder que assegurassem as relagdes
de producéo,

os rudimentos de anadtomo e biopolitica [...] operaram, também, como fatores
de segregacdo e hierarquizacdo social [...] garantindo relacGes de dominagéo
e efeitos de hegemonia; o ajustamento da acumulacdo dos homens a do capital,
a articulagdo do crescimento dos grupos humanos & expansdo das forgas
produtivas e a reparticao diferencial do lucro [...], em parte, tornados possiveis
pelo exercicio do biopoder com suas formas e procedimentos maltiplos (Ibid.).

E verdade, ento, que ja encontramos em Foucault pistas para o estabelecimento desta
relacdo entre capitalismo e biopoder. No entanto, poderiamos considerar que ha uma ampliacéo

deste debate quando Federici situa uma primeira ocorréncia do biopoder no episddio histérico
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da caca as bruxas: com isso, a autora estad também situando o biopoder em pleno processo de
acumulacdo primitiva de capital, 0 que parece agravar o vinculo entre esta tecnologia de poder
e este modo de producéo ndo apenas em termos do aspecto produtivo do poder (como insistira
Foucault), mas igualmente em seu aspecto repressivo e materialmente violento. O acimulo de
diferengas de género aparece, assim, situado como processo de acumulagao originaria, mas, ao
mesmo tempo, como um procedimento biopolitico.

Neste sentido, afirmar a caca as bruxas como uma primeira intervencédo biopolitica
parece comportar, ainda, uma outra pretensdo, conexa a primeira: demonstrar como o “carater
destrutivo” (FEDERICI, 2017, p. 345) do poder pode se vincular estreitamente ao seu carater
produtivo. Assim, Federici afirma que o exercicio (soberano) da repressdo das mulheres esteve
a servico das politicas (biopoliticas) de majoracdo da vida. Federici parece sugerir que esta é
uma fragilidade da analise foucaultiana quando afirma que, caso tivesse partido de uma analise
da caca as bruxas em lugar de concentrar-se na confissdo, Foucault teria visto que “a tortura e
a morte podem se colocar a servigo da ‘vida’, ou melhor, a servigo da producao da forca de
trabalho, dado que o objetivo da sociedade capitalista é transformar a vida em capacidade para
trabalhar e em ‘trabalho morto’” (Ibid., p. 36), isto é, em capital.

Dissemos anteriormente que Calibé e a bruxa questiona se seria possivel descrever as
relagbes de poder em termos meramente produtivos, levando-se em conta a historia das
mulheres. Essa pergunta talvez sistematize bem as pretensdes da autora em enfatizar o aspecto
repressivo do poder na génese da mulher moderna. No entanto, diante dos marcos conceituais
foucaultianos, este questionamento ndo nos parece muito bem formulado. Como vimos em
nosso segundo capitulo, Foucault ndo descreve o biopoder como o interesse na promocao das
forcas vitais sem, por outro lado, delimitar a persisténcia de uma porcdo soberana no
funcionamento biopolitico. Isto é, j& em Foucault encontramos um lugar para a fungédo
repressiva do poder no quadro mesmo das tecnologias de regulamentacdo. Este lugar é
recuperado, justamente, através do dispositivo do racismo de Estado, elemento que permitird
ao governo biopolitico distribuir socialmente a morte e o terror ao instaurar cisdes de tipo
bioldgico no interior da populacdo. Estes cortes marcardo diferengas no estatuto politico-
biolégico dos corpos e determinardo quais vidas precisam ser eliminadas para o fortalecimento
da espécie. O estabelecimento dessas franjas populacionais as margens da humanidade € o que
permitird ordenar a funcéo assassina do Estado e gerir a morte em fungdo da promogéo da vida.
Deste modo, a inferéncia de Federici ndo é exatamente uma novidade em face da descri¢do

foucaultiana, uma vez que, com o racismo de Estado, Foucault j& teria notado o funcionamento
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da “tortura” e da “morte” como instrumentos (paradoxalmente) postos a servico do
investimento e da regulamentacdo da vida.

Diante disso, parece-nos que o problema levantado por Federici precisaria ser
reformulado em vistas da nocdo de racismo, sendo esse 0 meio a partir do qual o direito
soberano de matar se reinscreve nos mecanismos de governo biopolitico. Parece-nos necessario
levar em conta a especificidade da represséo contra as mulheres no processo de sua génese sem,
com isso, descartar as proposicGes presentes em Foucault a respeito da funcdo repressiva
presente no biopoder. Colocamos, portanto, as seguintes questfes: em que medida podemos
dizer que a ldgica da violéncia contra as mulheres, em especial quando localizada na caga as
bruxas, se situa a partir do racismo? Em que o racismo de Estado nos auxilia na investigacéo
dos nexos entre soberania, disciplina e biopoder, no caso da histdria das mulheres? Em suma,
como compreender a nocao de racismo para fazer caber, nela, a da violéncia de género? Estas
sdo reformulacfes que nos parecem necessarias se pretendemos desenvolver consequéncias
para as criticas apresentadas pela autora.

Como afirmamos em nosso segundo capitulo, sempre que mecanismos de
normalizacdo se encontram com o direito soberano de matar, o racismo, como tecnologia de
poder, é mobilizado. Vimos que para operar a morte no interior de um poder que se exerce pelo
direito de majorar a vida, é antes preciso realizar um corte entre quem deve viver e quem deve
morrer, isto é: distinguir franjas populacionais dentro do continuo bioldgico. Assim,
observamos que a funcdo de morte nos Estados biopoliticos so é possivel na medida em que
estes mobilizem o dispositivo do racismo (FOUCAULT, 2018, p. 215).

Notamos, a partir de Foucault, que o racismo é um fenémeno ambientado nos Estados
modernos — uma tecnologia do poder propriamente biopolitica, cuja funcdo € a de distribuir
socialmente a funcédo assassina de um poder centrado na majoracao da espécie. Em nosso caso,
entretanto, parece-nos possivel afirmar que a luta contra as mulheres, na soberania classica,
antecede o racismo dos Estados modernos em sua funcdo politica de gerir a morte. Isto é, para
dispor dos mecanismos biopoliticos em maturacéo, o Estado soberano dos séculos XVI e XVII
precisaria também desenvolver alguma forma de gerir as primeiras figuras da populagao.
Parece-nos, assim, que a divisdo que determina o “feminino” de um corpo € que encontra seu
auge na caca as bruxas — a diferenciacdo sexual e biologica que constitui a figura da mulher
moderna e sua concomitante degradacdo — operaria um primeiro corte populacional a partir do
qual as mortes e as vidas tornar-se-iam passiveis de ser geridas por estes mecanismos proto-

biopoliticos. Temos ai, a0 mesmo tempo, a producdo de uma natureza procriadora feminina,
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que deve ser investida, e, com ela, a definicdo dos limites de uma natureza: as mulheres que
fogem ao seu destino reprodutivo estariam as margens do estatuto bioldgico que Ihes é préprio
e, portanto, passiveis de serem expostas a morte. O género parece ser ai um prendncio das cisdes
em funcéo das quais o biopoder ordenara a producao das vidas e administrara suas mortes: uma
primeira experiéncia de corte imanente as populacfes e uma primeira forma de racismo. Em
suma, um primeiro marcador de controle social e um distribuidor da violéncia estatal que
permitiu uma proto-composicao entre biopoder e soberania nos séculos XVI e XVII. Nesse
sentido, o empreendimento de uma luta contra as mulheres nos séculos XVI1 e XVII poderia ser
observado como um antecedente do racismo em sua funcgéo politica, um prendncio do racismo
moderno.

As intervencdes empregadas sobre os corpos femininos sdo interpretadas por Federici
como “politicas que a classe capitalista introduziu com o fim de disciplinar, reproduzir e
expandir o proletariado, iniciando com o ataque contra as mulheres e resultando na construcao
de uma nova ordem patriarcal, [...] o patriarcado do salario” (FEDERICI, 2017, p. 129). Este
novo ordenamento social parece, entdo, funcionar tendo por principio a dinamica de
“arregimentar e dividir a forga de trabalho” (Ibid., p. 126). As profundas divisdes implantadas
pelo capitalismo no corpo do proletariado e, em particular, o acumulo de diferencas de género
(Ibid. p. 119), poderiam ser compreendidas como uma primeira forma de “racismo”. Nesse
caso, teriamos a divisao de género como um primeiro tipo de corte populacional para a gestao
dos corpos que devem morrer e dos corpos que devem viver. Parece-nos, assim, possivel dizer
gue o racismo moderno e seu funcionamento nos Estados biopoliticos remontam a estes
primeiros cortes de género realizados no auge da grande caca as bruxas nos seculos XV1e XVII.

Assim, passando por um corte de género, a instancia politica da soberania redistribui
o direito de morte e reequilibra o direito de vida sobre seus suditos. Na Europa dos séculos X VI
e XVII, esta proto-composicédo parece se dar, justamente, em torno da cisdo que delimita a bruxa
como a “personificacdo da perversdo moral” (lbid., p. 319), prefigurando um Estado
biopolitico. Segundo Federici, ha uma intima relacéo entre:

a imagem degradada da mulher, forjada pelos demondlogos, e a imagem da
feminilidade construida pelos debates da época sobre a “natureza dos sexos”,
gue canonizava uma mulher estereotipada, fraca do corpo e da mente e
biologicamente inclinada ao mal, o que efetivamente servia para justificar o
controle masculino sobre as mulheres e a nova ordem patriarcal (1bid., p. 335).

Se o corte de género distingue as mulheres dos homens — tragcando para as primeiras

seu destino reprodutivo —, ele também as distingue entre si, determinando quais atributos lhes
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serdo, doravante, caracteristicos®. Nesta cesura que distingue a bruxa da mulher “naturalmente”
feminina se encontraria, pois, um marcador sobre o qual circula a violéncia social e o controle
das populacdes. Essa cisdo seria a condicdo necessaria para o investimento do poder nas
primeiras figuras da populacéo, ou seja, uma condicao necessaria para o0 proprio investimento
nos corpos enquanto um prendncio de sua realidade biopolitica. Parece que o poder tipico da
soberania dos séculos XV1 e XVII precisaria ja fragmentar o corpo social a partir da definigdo
de uma espécie degradada para, entdo, lancar mdo dos novos instrumentos disciplinares de
vigilancia e punicao, bem como das medidas reprodutivas de expansdo populacional.

A bruxa era a comunista e a terrorista de seu tempo, 0 que demandou um
impulso “civilizador” para produzir a nova “subjetividade” e [uma] divisao
sexual do trabalho da qual a disciplina de trabalho capitalista dependeria. A
cacga as bruxas foi o meio pelo qual as mulheres na Europa foram educadas
sobre suas novas tarefas sociais e uma massiva derrota foi infligida sobre as
“classes baixas” da Europa, que precisavam aprender sobre o poder do Estado
para desistir de qualquer forma de resisténcia a seu dominio (ld., 2018b, p. 33
— traducdo nossa).

Federici afirma que se, por um lado, a caca as bruxas foi uma guerra contra as
mulheres, “uma tentativa coordenada de degrada-las, de demonizé-las e de destruir seu poder
social” (Id., 2017, p. 334), por outro lado, foi “precisamente nas camaras de tortura e nas
fogueiras onde se forjaram os ideais burgueses de feminilidade e domesticidade” (Ibid. — grifo
nosso). Ou seja, na caga as bruxas, haveria tanto o exercicio, contra as mulheres, do velho
direito de matar, quanto a producdo de uma subjetividade propriamente feminina, doméstica,
docilizada. Se esse processo “destruiu os métodos que as mulheres usavam para controlar a
procriagdo [...] e institucionalizou o controle do Estado sobre o corpo feminino” (Ibid., p. 331),
estes foram também os principais pré-requisitos “para sua subordinagdo a reproducao da forca
de trabalho” (Ibid.). Assim, recordemos que a acomodagdo dos corpos nos aparelhos de
producdo demandou o desenvolvimento de instrumentos de controle e que o ajustamento da
acumulacdo dos trabalhadores a acumulacdo capitalista necessitou de procedimentos de
regulamentacdo. Ora, parece-nos que estes instrumentos de controle e procedimentos de
regulamentacdo, para funcionar, precisariam incidir sobre o corpo, ao nivel das primeiras

figuras do individuo e da populacdo, divisando um centro de producdo de forca de trabalho —

53 “A bruxa [...] [t]Jambém era a mulher libertina e promiscua — a prostituta ou a adultera e, em geral, a mulher que
praticava sua sexualidade fora dos vinculos do casamento e da procriacdo. [...] A bruxa também era a mulher
rebelde que respondia, discutia, insultava e ndo chorava sob tortura. [...] As descri¢6es das bruxas nos lembram as
mulheres tal como eram representadas nos autos de moralidade medievais e nos fabliaux: prontas para tomar a
iniciativa, tdo agressivas e vigorosas quanto 0s homens, vestindo roupas masculinas ou montando com orgulho
nas costas dos seus maridos, segurando um chicote” (FEDERICI, 2017, p. 332-333).
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dai o investimento do Utero como territorio politico e o desdobramento de politicas para sua
arregimentacao.

Em conclusdo, apresentamos as linhas gerais de nossa leitura: ao investigar a caga as
bruxas dos seculos XV1 e XVII, Silvia Federici parece estar em vias de descrever um Estado
de feicBes tipicas da soberania classica, mas que, ndo obstante, comporta um funcionamento
peculiar. O imperativo soberano do poder encontra-se, destarte, em uma conjungdo com as
disciplinas do século XVII: para os corpos femininos, as fogueiras coexistem com o controle,
assim como a destruicdo coexiste com sua producdo. Mas, além de terem uma superficie
soberana e uma matriz disciplinar, estas politicas reprodutivas também possuem um principio
biopolitico. Neste sentido, temos, como tarefa atribuida a um poder juridico-discursivo, um
objetivo que concerne a gestdo biopolitica de promocdo da vida e de regulamentacdo da
populacdo. Esse encontro entre soberania e biopoder € atravessado, fundamentalmente, pela
politica diferenciadora dos géneros. Estes cortes de género ainda ndo sdo o racismo de Estado,
mas o prendncio de sua funcdo politica para a gestdo diferencial da morte a partir das cisdes
populacionais. 1Isso significa que é necessario a constituicdo de um corte populacional de
género para que, sO entdo, o poder esteja apto a distribuir a disciplina, o direito de morte e 0
poder sobre a vida. Diante disso, sustentamos a hip6tese de que Federici estaria, com sua
investigagdo, mapeando o funcionamento de um Estado proto-biopolitico: tendo por alvo a
sexualidade feminina, ancorado sobre a nogdo mercantilista de populagdo como riqueza e sobre
o despontar da ciéncia estatistica no século XVI. Estariamos diante de um proto-biopoder, que
delimita marcadores sobre os corpos femininos a partir dos quais se ordenardo o controle social
e a violéncia estatal. Esta ocorréncia classica projeta, para o biopoder moderno, o prenincio de
seu funcionamento. Sobretudo para as mulheres, soberania, disciplina e biopoder parecem
preservar um nexo em que a repressdo funciona a servico do controle dos corpos e da
regulamentacdo das massas. No entanto, € preciso notar que este nexo nem sempre as conduz a
morte: como vimos, as mulheres s&o um centro de producdo de médo-de-obra e, deste modo, o
exercicio diferencial da gestdo da repressao sobre seus corpos tem por objetivo, justamente,

arantir que elas continuem produzindo “vida”.
g q p

3.7. Federici contra e através de Foucault

A categoria de “género”, em sua conotacdo mais recente, parece ter tido seu primeiro
uso com as feministas americanas. N&o foi, sendo, em fins do século XX que vimos aparecer
uma preocupacao tedrica com esta categoria: certamente, no decorrer dos seculos XVl e XIX,

passamos por analogias a oposi¢cao feminino/masculino, mengdes a uma “questao feminina” ou
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pela preocupagéo com a formagéo da identidade sexual subjetiva. Entretanto, a formulagéo do
género como uma descri¢cdo mais sistematica das relages sociais ou sexuais ndo havia ainda
aparecido. E isto que nos diz Joan Scott, em 1988 (2017, p. 72; 85), quando discute sobre 0

% A inauguracdo de seu uso teve

“género” como categoria util a andlise historica
essencialmente duas func@es: a primeira, deslocar-se de um possivel determinismo bioldgico,
presente nas analises que partiam do “sexo” ou da “diferenca sexual” para distinguir o papel
das mulheres. Quanto a isso, a terminologia do “género” nao sé rejeitaria o bioldgico, mas
também afirmaria que os tracos distintivos do papel feminino repousam sobre bases
inteiramente sociais. A segunda desdobraria um importante aspecto relacional a analise, isto é:
homens e mulheres seriam, a partir dessa perspectiva, constituidos reciprocamente e, como tais,
ndo poderiam existir separadamente nas analises histdricas. Assim compreendemos o otimismo
presente nas conclusdes das historiadoras feministas desta abordagem: segundo estas, nao seria
exagerado dizer que essa metodologia implica ndo apenas uma nova histdria das mulheres, mas
uma nova historia, em geral.

No entanto, Scott pondera, esta historia s6 poderia se desenvolver, incluindo e
apresentando a experiéncia das mulheres, sob a condicdo de que, por sua vez, o “género”
também se desenvolvesse enquanto uma categoria de analise. Fica claro, ai, que, sozinha, uma
proliferacdo de historias das mulheres ndo seria suficiente. Para a autora, as analises meramente
descritivas, como sdo mais comuns no campo da histéria, ndo questionam 0s conceitos
dominantes dentro das disciplinas. Com efeito, ficam a parte das disputas de poder e perdem a
chance de transformar sua correlacdo de forcas. Por isso mesmo, ndo tem sido suficiente
colecionar histérias de mulheres ou provar que estas estiveram presentes nas principais
mudangas politicas da civilizagdo ocidental. Porque ndo se transformou os conceitos
dominantes, fazer uma histdria das mulheres significou apenas dizer que as mulheres tém uma
histéria em separado daquela dos homens e, ja que esta ndo concerne a eles, poderia ser relegada
ao encargo das feministas. Ou, mais profundamente, significou dizer que a histéria das mulheres
se refere, quando muito, ao sexo e a familia, mas jamais a politica e & economia (Ibid., p. 74).
E nesse sentido que Scott parece afirmar:

O desafio colocado por essas reagoes €, em Ultima andlise, um desafio tedrico.
Isso exige uma analise ndo apenas da relacdo entre a experiéncia masculina e

54 Nesta secdo, produzimos um encontro entre Scott e Federici no intuito de adensar a discussao histérica em torno
do problema dos corpos femininos e o biopoder. A partir daqui o leitor notara certo anacronismo na utilizacdo do
termo “gé€nero”, na medida em que o estamos utilizando para analisar momentos histéricos em que o proprio
conceito ndo havia sido formulado. Esta opcédo, no entanto, se fez em uma aposta de que ao tragarmos uma alianga
com Scott e seus estudos — e ao deslocarmos o género de seu contexto — estariamos operando o género como,
justamente, uma categoria Util de analise histérica.
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a experiéncia feminina no passado, mas também da conexao entre a historia
passada e a pratica histérica presentes. Como o género funciona nas relaces
sociais humanas? Como o género da sentido a organizacéo e a percepcao do
conhecimento historico? As respostas a essas questdes dependem de uma
discussdo do género como categoria analitica (Ibid.).

Seria, portanto, necessario articular uma analise do passado com o presente, de modo
que “género” se deslocasse de seu uso meramente descritivo — USO em que Se encontra apenas
como um novo tema, um novo campo, um “estudo de coisas relativas as mulheres” (Ibid., p.
76), mas sem “poder analitico suficiente para questionar (¢ mudar) os paradigmas histéricos
existentes” (Ibid.). Mesmo se, nestas descri¢des, situar o “género” consegue afirmar que as
distingBes entre 0s sexos sdo prioritariamente sociais, isto ndo é suficiente para apontar as
razbes de constituicdo das relagdes enquanto tais: as descricdes ndo dizem sobre o
funcionamento das relacdes, sua constituicao e suas transformacées (Ibid.). Frente ao desafio
do aspecto descritivo das analises historicas, tentativas de teorizagdo no campo do “género”
emergem, demonstrando um esforco explicativo tanto para seu conceito quanto para a mudanca
historica (em seu aspecto da constituicdo das relacdes, de sua reproducao e transformacao).

Aqui, parecemos retornar a questdo da pertinéncia de uma critica ao biopoder a partir
do género. Fazer uma critica ao biopoder a partir do género se limita a realizar uma historia das
mulheres meramente descritiva? Situar a discussdo do biopoder sobre a caga as bruxas produz
um dominio histdrico a parte, uma biopolitica “das mulheres”? Na medida em que assume, além
do empenho histdrico, um esforco tedrico e que parece ter sempre por horizonte fazer uma
historia de pertinéncia em comum a homens e mulheres®, Federici parece, ao contrario,
desenvolver o “género” como categoria de analise histérica, no sentido apresentado por Scott.
Fazer uma historia das mulheres na transicdo para o capitalismo parece ser, para a autora, um
projeto que buscaria o exercicio analitico da categoria de género para pensar questdes sociais
gue ultrapassam as mulheres e que, em consequéncia, questiona o0s paradigmas tedricos em
pratica. Sua obra parece ja anunciar este esforco em seu subtitulo — mulheres, corpo e
acumulacdo primitiva — categorias que Ihe servem de marcos conceituais e de campos tedricos
em disputa. As teorias feministas, foucaultianas e marxianas a que o subtitulo se refere
respectivamente serdo, assim, revisadas a luz de sua investigacdo. Além disto, a conexao entre
as experiéncias do passado e as praticas do presente parecem ser ndo somente um elemento de

analise, mas um importante ponto de partida nos estudos de Federici. Lembremos de como a

55 Um esforgo que aparece, geralmente, associado com sua preocupacdo em descrever como a desigualdade de
género, em sua constituicdo e reproducdo, tem relacbes com a formacdo, o disciplinamento, a reproducdo e
expansdo do proletariado. Cf. FEDERICI, 2017, p. 23, 29, 30, 119, 294.
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autora justifica a escrita de sua obra a partir dos eventos que testemunhou na Nigéria dos anos
80.

Todavia, superar o aspecto descritivo com uma teorizacdo nao € o unico desafio a ser
enfrentado na utilizacao do “gé€nero” como categoria analitica para a histdria. Estas dificuldades
tém também se expressado nos esforcos das feministas em empregar teorias para a analise do
género e se resumem, segundo Scott, em trés principais posi¢des assumidas por elas: as tedricas
do patriarcado®, as feministas marxistas® e as feministas da teoria psicanalitica®. Em geral,
Scott afirma que ha muitos limites nas teorizac6es realizadas por essas trés abordagens. Parte
disso se explica na dificil conciliagdo entre teoria e historia: parecem incompativeis os termos
mais gerais de uma teoria e o contetdo sempre especifico e contextual da mudanca histérica
(Ibid., p. 76). Mas, além disso, parece haver nessas perspectivas tedricas um uso do “género” e
da histéria que, de uma maneira ou de outra, fixam-nos em binarismos e tendem a essencializar
a diferenca sexual em algum ponto. Assim, a condicdo para que se faca uma historia sob analise
da categoria de “género”, segundo Scott, ¢ rejeitar as oposi¢des bindrias do género que o fixam
em um estado de permanéncia a-historico e partir para uma historicizacéo auténtica dos termos
da diferenca sexual (Ibid., p. 84). Em consequéncia, é apenas quando as feministas comecam a

encontrar uma via teorica que Ihes é prépria e a encontrar aliangas entre cientistas e politicos

% Estas se debrucariam sobre as origens do patriarcado para tentar explicar as distingdes de género, que leriam em
termos de uma subordinagéo das mulheres as “necessidades” de dominag¢do dos machos (SCOTT, 2017, p. 77).
Teriam por limite, primeiro, colocar o patriarcado em posi¢do de primazia sobre as outras relagdes sociais a ponto
de apartar a desigualdade de género de todas as outras desigualdades. Segundo, associar a distin¢éo do lugar das
mulheres a diferengas fisicas e, consequentemente, atribuir-lhe um carater imutavel, universal e a-histérico (lbid.,
p. 78). Em suma, tomar a histdria como um epifendmeno que propicia modifica¢cdes a uma desigualdade de género
que permanece fixa.

57 As feministas marxistas se situariam no cerne de uma teoria da histéria e, portanto, teriam uma abordagem mais
histérica do que as primeiras. No entanto, ha limites no compromisso destas em encontrar explicagdes “materiais”
para o género na premissa tradicional do marxismo de que as familias, os lares e a sexualidade s&o produtos dos
modos de producéo. Essa premissa estabelece uma causalidade econdmica, de modo que o patriarcado se modifica
sempre em funcdo das relagdes de producdo (SCOTT, 2017, p. 78). Assim, o problema desta abordagem é o inverso
do problema das tedricas do patriarcado, isto é: dentro do marxismo, género tem o estatuto de subproduto das
estruturas econdmicas. 1sso significa dizer que, dentro dessa abordagem, o género ndo tem um estatuto de analise
independente e préprio (Ibid., p. 80). Embora também marxista, este ndo seria exatamente o grupo em que Federici
se situa. Como vimos, ha certa heterodoxia em sua posi¢do, da qual nos valemos aqui para distingui-la. Nesse
sentido, e porque nos parece que ha uma via tedrica propria em Federici, consideramos possivel o didlogo entre
Scott e a autora.

%8 As feministas da teoria psicanalitica estariam fundamentalmente divididas entre as herdeiras do pods-
estruturalismo francés e das teorias anglo-americanas das relagdes de objeto, mas reunidas no ponto em que tentam
explicar “a producdo e a reprodugio da identidade de género do sujeito” (SCOTT, 2017, p. 77). Por um lado, as
teorias anglo-americanas seriam problematicas ao conceito de género por limita-lo as esferas da familia e da
experiéncia doméstica, de modo que ndo permitiria tragar uma linha de conexdo entre género com os sistemas
sociais, econdmicos e politicos (Ibid., p. 81). Por outro, as teorias pés-estruturalistas apresentariam uma leitura
que, em resumo, eternizariam as relagdes do antagonismo sexual a partir da inevitabilidade deste para a aquisi¢do
da identidade sexual. Mesmo que essa abordagem considere as relacdes sociais, quando estabelece as ligacdes
entre castracdo, proibicao e lei, ndo ha espago para a introducéo de especificidades ou de variabilidades histdricas.
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que se torna possivel articular o género enquanto uma categoria analitica. E a partir de entéo
que se abre um novo sentido para o trabalho:

Devemos examinar atentamente nossos métodos de analise, clarificar nossas
hipGteses de trabalho, e explicar como a mudanca ocorre. Em vez da busca de
origens Unicas, temos que pensar nos processos como estando tdo
interconectados que ndo podem ser separados (Ibid., p. 85).

Parece ser a partir destas recomendacfes que Scott traca sua propria definicdo de
“género” e passa a operar com essa categoria em seu sentido analitico. Sua defini¢ao ¢ composta
de duas proposicdes: “(1) o género ¢ um elemento constitutivo de relagdes sociais baseadas nas
diferengas percebidas entre 0s sexos e (2) o género € uma forma primaria de dar significado as
relagdes de poder” (Ibid., p. 86). E sua segunda proposicio que parece ter mais afinidade com
as questdes que colocamos anteriormente. Segundo ela, as significacdes de género e de poder
se constroem reciprocamente, o que significa dizer que a mudanca pode ter diversas origens e
sentidos. Nesse sentido, haveria sempre diversos atores e varias significagdes em jogo no
politico, de modo que a natureza desse processo s6 poderia ser determinada num dado espaco
e tempo — nunca de maneira definitiva e transcendente. E ampliando esse mesmo sentido para
a categoria de “gé€nero” que se torna possivel dizer, com Scott, que, de certa forma, “a historia
politica tem sido jogada no terreno do género. Trata-se de um terreno que parece fixo, mas cujo
significado ¢é contestado e esta em fluxo” (Ibid., 93). A analise do poder em termos de género
parece se condicionar, portanto, a sua determinacdo ndo definitiva e imanente ao tempo e
espaco.

No6s sO podemos escrever a historia desse processo [politico] se
reconhecermos que "homem™ e "mulher" sdo, a0 mesmo tempo, categorias
vazias e transhordantes. Vazias, porque nao tém nenhum significado altimo,
transcendente. Transbordantes, porque mesmo quanto parecem estar fixadas,

ainda contém dentro delas defini¢fes alternativas, negadas ou suprimidas
(Ibid).

Se género é uma forma primaria de significar as relacbes de poder e ha implicagdes
reciprocas entre ambas as categorias, poderiamos dizer, com Federici, que género ganharia uma
significacdo particular sob as relacOes capitalistas de producdo. Nestas relacOes, a palavra
“mulheres” assume uma codificagdo que passa a associa-la ao trabalho reprodutivo. Essa
associacdo, no entanto, tem uma historia, através da qual as tentativas de codificacdo aparecem
como relacBes de poder (e, enquanto tais, ndo se constituem de modo homogéneo, mas
encontram multiplos focos de resisténcia).

Parece, aqui, pertinente recordar de como Federici faz uso da categoria “mulheres” em

seu estudo. Em Caliba e a bruxa (2004), a autora define a categoria como uma historia que
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precisa ser visibilizada (FEDERICI, 2017, p. 27), ao passo que, em O ponto zero da revolugdo
(2012), “mulheres” surge como “uma palavra codificada”, declinando sua extensdo universal e
se opondo a uma politica de exclusdo (Id., 2019a, p. 14-15). Para Federici, a partir da transicdo
para o capitalismo, a identidade sexual teria se tornado um “suporte especifico para as relagdes
de trabalho” (ld., 2017, p. 31), dai deriva sua marcante posi¢do de que, no capitalismo, “o
género ndo deveria ser tratado como uma realidade puramente cultural, mas como uma
especificacdo das relacdes de classe” (Ibid.). Caliba e a bruxa tem por expediente tornar visivel
uma historia a partir da qual a categoria “mulheres” passa a se definir como uma forma
particular de exploracdo, de onde se depreende uma perspectiva para reconsiderar a historia das
relacBes capitalistas. Esta reconsideracdo se da, sobretudo, em funcdo do reconhecimento da
reproducdo enquanto um trabalho de producéo de forca de trabalho. Para Federici, as analises
das relacdes de poder estariam vinculadas a uma analise econémica. Sera deste mesmo modo,
portanto, que a autora analisara a incidéncia de um poder sobre 0s corpos — primeiro, um
processo de disciplinamento que, no século XVII, aparecerd como suporte especifico para
relacBes de trabalho. Se as relagdes entre género e poder sdo, em Federici, marcadas pelo
trabalho, é possivel dizer que o que a autora aponta ter sido negligenciado por Foucault seria
muito préximo daquilo que foi negligenciado por Marx: o trabalho reprodutivo enquanto
categoria analitica. Em certo sentido, quando chega ao ponto de situar a caca as bruxas como a
primeira intervencdo biopolitica (Id., 2019b, p. 17), Federici parece estar desdobrando este
argumento.

Afirmamos previamente que nossa leitura se desdobraria nos termos de uma critica
feita “com” e “contra”. Essa afirmativa se reitera aqui, pois temos encontrado pistas para uma
proximidade critica entre Federici e Foucault®®. De partida, seria preciso considerar que as
proposicoes de Federici ao longo de Caliba e a bruxa se referenciam ao marco conceitual
foucaultiano (1d., 2017, p. 25). Assim, poderiamos dizer que mesmo suas discussdes mais
criticas sdo tributérias das concepg¢des foucaultianas, na medida em que tém nelas seu ponto de
partida. No geral, o que nos parece mais importante ao analisarmos a releitura que Federici faz

do “biopoder” foucaultiano ndo sio as criticas mais taxativas a Foucault ¢ a sua teoria —achadas

%9 Encontramos reverberagOes dessa perspectiva em outros comentadores da relacdo entre Federici e Foucault:
Scasserra argumenta que se trataria ai de uma “critica interna”: “a relacdo de Federici tanto com o marxismo quanto
com os estudos foucaultianos ndo é nem de absoluta ruptura, nem tampouco de uma continuidade carente de critica,
mas vai procurar, a partir dos conceitos e tépicos de ambas as tradi¢Bes, disputar determinadas linguagens para
dirigir o pensamento em dire¢do a novas formulagdes” (SCASSERRA, 2018, p. 12 — traducdo nossa). Severo
Guimardes parece também concordar que “apesar das criticas duras tanto a Marx quanto a Foucault, a autora nao

estd negando nenhuma das teorias” (2018, p. 139).
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na introducdo de Caliba e a bruxa —, mas sobretudo as passagens em que encontramos Federici
empregando e torcendo os conceitos do fildsofo francés. Nestas passagens, dispersas em seus
livros, podemos notar o funcionamento das referéncias conceituais foucaultianas em um
deslocamento de sentidos e de operacionalidade. Este deslocamento é geralmente orientado por
sua abordagem feminista marxista da histdria: nas técnicas de poder, Federici tende a enfatizar
o trabalho como relagdo privilegiada e a acumulacao capitalista como principio ordenador. 1sso
faz com que disciplina, por exemplo, se torne “disciplina-trabalho™: a definicdo de “uma
alienacdo fundamental” sobre o corpo (lbid., p. 33, nota 3). Ou que a historia da sexualidade
contada a partir da caga as bruxas sublinhe que “a producdo da ‘mulher pervertida’ foi o
primeiro passo [...] na transformagao da sexualidade feminina em trabalho” (Ibid., p. 345). Ou,
ainda, que os primeiros elementos do biopoder surjam diante da crise demogréafica e econémica
dos séculos XV1 e XVII, quando a relacédo entre trabalho, populacéo e acumulacéo de riquezas
se torna um problema politico e transforma a reproducdo em assunto de Estado (Ibid., p. 169).

Por outro lado, a leitura de Caliba e a bruxa nos chama atencéo para quatro pontos
centrais da critica de Federici. (I) Quanto ao “mistério” da emergéncia de um regime que se
interessa pela vida, uma vez que Foucault ndo ofereceria pistas sobre as “motivagdes”
econdmicas desse regime, segundo a autora (lbid., p. 35). (II) Quanto a acusacdo de uma
“indiferenciacdo sexual” na historia da sexualidade feita por Foucault, 0 que acarretaria na
perda da especificidade do corpo feminino como particularidade. (111) Quanto a naturalizacdo
da funcdo reprodutiva da vida — que, ao ser pressuposta, deixa de ser vista enquanto um trabalho
que é realizado prioritariamente por mulheres e invisibilizada, gerando um prejuizo para a
analise de um poder interessado justamente na administracdo da vida. E, finalmente, (IV)
quanto a apresentacdo do fen6meno historico que teria dado lugar a uma politica das
populacbes: ao passo que, em Foucault, a politica das populagdes é um fendmeno do século
XVIII, para Federici ja seria possivel notar seu surgimento incipiente nos séculos XVI1 e XVII
(Ibid., p. 169)%°. No geral, estes pontos parecem se resumir na critica de uma universalizacio
do ponto de vista masculino e na generalizacdo das relacdes de poder sobre 0s corpos.

No tocante as categorias universais, posso dizer que, claramente, precisamos
de certo nivel de abstracdo em nossas analises, mas ndo podemos compreender
o capitalismo e a historia da economia global, a menos que olhemos do ponto
de vista de diferentes sujeitos. Em uma sociedade que € o resultado de séculos
de construcdo de hierarquias e, portanto, de experiéncias extremamente
diferentes, a ideia de um ponto de vista universal esté falida (Id., 2018).

60 Ja discorremos sobre estes pontos antes sugerindo que, preservadas as diferencas, um encontro com a genealogia
foucaultiana seria possivel.
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Com efeito, sdo dois os processos fundamentais para a construgdo do ponto de vista
historico e metodoldgico em Caliba e a bruxa: a constituicao do trabalho reprodutivo enquanto
um trabalho feminino, mas também a institucionalizacdo do controle do Estado sobre o a
sexualidade feminina e sua capacidade reprodutiva (Id., 2019b, p. 17). Este ultimo teria seu
momento de maior intensificacdo entre os seculos XVI e XVII, através da criminaliza¢do do
aborto e da introducdo de um sistema de vigilancia e puni¢do — processos que Federici indica
expropriar as mulheres de um saber sobre seus corpos. Deste modo, a apropriacdo dos corpos
das mulheres e de sua capacidade reprodutiva pelo Estado teria sido a primeira intervencdo para
a gestdo da vida e a regulamentacdo da espécie, no sentido foucaultiano dos termos, diz Federici
(Ibid.). O sentido que d& aos termos foucaultianos, de forma prenuncidvel, articula a biopolitica
a sua funcdo no actimulo de capital e na multiplicagdo do proletariado. Estas funcdes de
acumulacdo da forca de trabalho, somadas as crises populacionais dos séculos XVI e XVII,
parecem ser, assim, importantes ao argumento de Federici sobre a articulagdo entre a producéo
e regulamentacdo da vida, de um lado, e a destruicdo, caca, repressdo, de outro. Seus
argumentos mais fortes sdo aqueles que se referem a como haveria, quando tratamos dos corpos
femininos e desde o0 evento da caca as bruxas, uma conjuncdo entre processos de
disciplinamento das mulheres, medidas de regulamentacdo da populacdo e a persisténcia de
uma repressdo no exercicio do poder. Nesse sentido, parece desenhar um Estado proto-
biopolitico, que articula disciplina e biopoder a partir do processo de acumulagdo primitiva®?.

No texto “A reproducdo da forca de trabalho na economia global e a revolugdo
feminista inacabada”, de 2009, a autora afirma:

De fato, a destruicdo da vida é hoje tdo importante quanto a for¢a produtiva
do biopoder na formacdo das relacdes capitalistas, como meio de adquirir
matérias-primas, desacumular trabalhadores indesejados, debilitar a
resisténcia e reduzir os custos da produgdo do trabalho (Id., 2019a, p. 217).

Nesse trecho, notamos a reinscricdo dos temas discutidos na obra a partir de sua

pertinéncia atual®?: assim, o vinculo entre soberania e biopoder parece ainda necessario para a

61 Talvez seja importante recordar da indicagio de Eric Alliez e Maurizio Lazzarato, em Guerras e capital: “Se
concebéssemos a articulacdo entre os conceitos de biopoder e de poder disciplinar a partir de uma genealogia que
encontrasse, em sua origem, a acumulacdo primitiva, seria possivel identificar o0 modo como tais poderes
prolongam a guerra por outros meios, principalmente a ‘guerra contra as mulheres’. A defini¢ao do biopoder como
dispositivos de produgdo e de controle dos processos ‘de natalidade, de mortalidade, de longevidade’ da populagao
pelo Estado teria muito a ganhar com a inclusdo de politicas de expropriagdo e apropriagdo dos “corpos” das
mulheres, estendendo o poder a ‘reprodugio’ da forga de trabalho: uma verdadeira biopolitica do corpo” (ALLIEZ;
LAZZARATO, 2020, p. 77).

62 A essa condicéo das relagGes de forcas em que a destruigdo da vida se equipara a sua incitacdo, Federici chama
de “reprodugdo quase zero” (FEDERICI, 2019a, p. 217). Este seria um grau maximo de subdesenvolvimento da
reproducdo da forca de trabalho, grau em que se encontram diversas regides do mundo: uma condicao a partir da
qual se testemunham, de uma parte, drasticos desinvestimentos do Estado em salde, educacdo, regulacdo dos
precos, subsidios para agricultores e, de outra, uma grave expropriacéo e pauperizagdo (lbid., p. 215).
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marcha das relacdes capitalistas de producdo. E sobre este elo que parece funcionar a ja
mencionada contradi¢do entre a maximizacao da exploragéo e a reproducéo dos trabalhadores.
Sobre ele que se parecem porcionar as fragdes de “trabalhadores indesejados” a serem
eliminados para a majoracao da producdo e a regeneragdo da espécie. Segundo Federici, seria
em funcdo das demandas de acumulacdo do capital que soberania e biopoder emergem, se
combinam e se condicionam: de um lado, o investimento e interesse pela reproducdo da forga
de trabalho, de outro, a degradacéo da reproducéo e a violéncia (Id., 2017, p. 35) — equacionados
nos calculos politicos em fun¢do das demandas do capital. Se tomamos o0 género como categoria
de andlise historico-politica, podemos sugerir haver um encontro entre as analises de Federici
e as de Foucault e contribui¢des do estudo da caca as bruxas ao estudo do biopoder. A histéria
das mulheres na Idade Classica demonstra o ponto de inflexdo para aquilo que se constituiria,
mais tarde, como os calculos modernos do poder sobre a vida e a morte. Mas, poderiamos dizer
que, se Caliba e a bruxa é marcado, em seu ponto de partida, pela conexdo do passado com a
experiéncia do mundo hodierno, sua andlise historico-politica parece também servir para a
extracdo de um posicionamento para o presente. Se as bruxas testemunham a transformacéo de
seus corpos em um territério para a gestdo da morte e a regulacdo da vida, suas trajetorias
historicas expdem, com isso, 0 momento inaugural de um nexo entre soberania e biopoder e

anunciam tracos deste tempo em que vivemos.
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Considerac0es finais

Instigados pelas criticas de Federici a Foucault em Caliba e a bruxa, atravessamos esta
dissertacdo com o objetivo de responder se, para pensar o poder, um encontro entre a
perspectiva feminista de Silvia Federici e a genealogia de Michel Foucault seria possivel. Nesse
sentido, destacamos seu debate sobre o funcionamento do poder: ao afirmar que a expropriacéo
dos corpos das mulheres e de sua capacidade reprodutiva pelo Estado foi o inicio da
administracao de seus “recursos humanos”, Federici propde que “a tortura e a morte podem se
colocar a servico da ‘vida’” (FEDERICI, 2017, p. 36). Propomos, assim, haver uma
justaposicédo do direito soberano de morte a um emergente poder biopolitico da vida na caca as
bruxas. Neste percurso, tentamos retracar a analitica do poder foucaultiana para conecta-la a
génese da mulher moderna, situada sobretudo nos séculos XVI1 e XVII. Supomos, pois, que esta
conexdo explicitaria o funcionamento das estratégias biopoliticas em sua matriz reprodutiva®
e ampliaria nossa compreensdo do vinculo entre biopoder e soberania. Para construir esta
conexao, foi-nos necessario divisar aqueles elementos que se apresentavam fundamentais para
a analise politica em uma e outra perspectiva. Por isso, estivemos, por um lado, permeados pela
genealogia foucaultiana e suas investigacGes em torno da disciplina, da sexualidade e do
biopoder, mas, por outro, também pela transformacdo da reproducdo em trabalho, pela
apropriacgéo e controle dos corpos das mulheres e pela acumulagéo primitiva.

Em primeiro lugar, para responder as criticas de Federici, que descrevem o poder na
teoria foucaultiana como “uma entidade autossuficiente, metafisica, ubiqua, desconectada das
relacBes sociais e econémicas, e tdo misteriosa em suas variacdes quanto uma forca motriz
divina” (Ibid., p. 34), explicitamos as precaugdes metodolégicas em Foucault em sua analise.
Notamos que, em Foucault, ndo ha uma realidade pressuposta para o poder, sendo este apenas
um “nome dado a uma situagdo estratégica complexa numa sociedade determinada” (2017a, p.
101): dai se tratar de um nominalismo. Sua concepg¢do é, assim, situada historicamente e
determinada pela imanéncia a outros tipos de relacdo, como “processos econdmicos, relacoes
de conhecimentos, relagbes sexuais” (lbid., p. 102). Nesse sentido, o autor teria rejeitado
gualquer transcendéncia fundadora, admitindo seus objetos de estudo, o poder ai incluso, como
meras formas terminais de processos de constituicdo. Isto ja parece contrastar muito com a

figura delineada por Federici em sua critica.

83 Isto é, em seu controle do corpo feminino, em sua gestdo da producéo da vida bioldgica e na administragdo da
reprodugdo em sentido amplo, como da salide, da higiene, dos cuidados domésticos etc.
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Discutimos como a genealogia aparece, para Foucault, como procedimento capaz de
analisar a génese do poder em sua histdria efetiva de luta continua entre processos de
subjugamentos e resisténcias. Baseadas em sua heranca nietzschiana, as analises genealdgicas
partem de uma concepg¢ao do poder como relagdo de forgas e, por isso, delineiam “uma nao
sinonimia entre Estado e poder” (MACHADO, 2017, p. 13). Acabam, assim, por postular um
novo problema as teorias politicas classicas, j& que estas se encontram centradas sobre a
soberania classica. Vimos que a teoria da soberania é a expressdo de um poder que se
fundamenta no dispéndio absoluto de sua manifestacdo e na teoria juridica do contrato. Em
nosso primeiro capitulo, mostramos como o filésofo francés descreve, em Vigiar e Punir
(1975), a invengdo de uma tecnologia de poder no contexto de implantacdo do capitalismo
industrial do século XVII, uma tecnologia que atua, ao contrario da soberania, segundo a logica
do minimo dispéndio para a maxima eficacia: um poder de tipo disciplinar. Para Foucault, estas
relacdes de poder ndo se passam “fundamentalmente nem no nivel do direito nem no da
violéncia”, “ndo sdo basicamente contratuais nem unicamente repressivas”, uma vez que “a
dominagdo capitalista ndo conseguiria manter-se se fosse exclusivamente baseada na repressao”
(Ibid., p. 19). Notamos, entdo, como esse novo tipo de submissdo néo sera da ordem de uma
violéncia direta, mas ainda assim sera diretamente fisica: um controle das forcas corporais mais
do que a tentativa de vencé-las, a disciplina tomara o corpo como objeto de sua intervengdo a
partir de uma nova escala, estratégia ¢ modalidade. Assim, observamos uma nova tecnologia
politica do corpo situada ao nivel de uma microfisica do poder e, com ela, a genealogia do
sujeito moderno: o individuo aparece, ai, como efeito do poder, de um poder que ndo lhe destroi,
mas lhe fabrica em suas mindcias.

As primeiras invengoes das disciplinas sdo, portanto, os corpos adestrados, submetidos
e manipulados através de sua docilizagdo. Como vimos, em primeiro lugar, a disciplina destaca
o corpo da indiferenciacdo da massa e permite que se o trabalhe em uma escala do controle
individual. Nesse sentido, esmitca o corpo em seu detalhe para toma-lo ao nivel da mecanica
— seus movimentos, gestos, atitude, rapidez. Em segundo lugar, o corpo ¢ objetivado enquanto
economia de for¢as em lugar de ser uma superficie cerimonial de simbolos, cifras e codigos.
Assim, o poder passa a atuar menos sobre os elementos significativos do corpo em
manifestagdes cerimoniais € passa a atuar mais como exercicio, como coagao sobre as forgas,
ao nivel de sua eficacia. Em terceiro lugar, a modalidade do poder deixa de ser intermitente e
dispendiosa para funcionar como uma coer¢ao ininterrupta, uma rede de esquadrinhamento do

tempo, do espago e dos movimentos. Com efeito, Vigiar e Punir estabelece os valores que as
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relacdes de forgas assumiram no decorrer dos séculos XVII e XVIII: “dividir no espaco”,

“ordenar no tempo”, “compor no espaco-tempo” (DELEUZE, 2013, p. 79).

Em resumo, pode-se dizer que a disciplina produz, a partir dos corpos que
controla, quatro tipos de individualidade, ou antes uma individualidade dotada
de quatro caracteristicas: é celular (pelo jogo da reparticdo espacial), é
organica (pela codificacédo das atividades), é genética (pela acumula¢éo do
tempo), é combinatéria (pela composi¢cdo das forgas). E, para tanto, utiliza
quatro grandes técnicas: constréi quadros; prescreve manobras; impde
exercicios; enfim, para realizar a combinagdo das forgas, organiza “taticas”
(FOUCAULT, 2014, p. 164-165, grifo nosso).

Neste ponto, ja anteviamos como estas técnicas descritas por Foucault contrastavam
com as descri¢des de Federici sobre o disciplinamento dos corpos femininos. Este processo,
como veriamos no avangar de nossa discussdo, foi marcado ndo apenas por uma tecnologia
politica de tipo microfisica, mas combinada a violéncia do suplicio das mulheres em episodios
historicos tais como o da caca as bruxas (que aqui assume um valor paradigmatico). Nesse
sentido, nos séculos XVI e XVII, as mulheres foram tanto fabricadas pelo poder quanto
destruidas por ele. Dito de outro modo, a campanha de destrui¢do das mulheres foi também o
processo de sua fabricacao.

Em segundo lugar, acompanhamos o deslocamento foucaultiano do enfoque juridico-
discursivo para o estratégico-produtivo, desta feita tendo-se em vista seus estudos sobre o
dispositivo de sexualidade em 4 vontade de saber. Estavamos, nesse momento, interessados em
situar a formulacao conceitual do “biopoder” e compreender seu funcionamento, em particular,
a luz da nocao de repressao, para mais tarde analisarmos a proposicao de Federici de que a
morte pode atuar a servigo da vida. Percorremos seus argumentos contra o funcionamento das
“hipdteses repressivas” da sexualidade enquanto chave de decifracdo do poder. Em contraste a
essas hipoteses, demonstramos como haveria uma “explosdo discursiva” em torno do sexo
desde o século XVII (momento que demarca, para teorias da repressao ao sexo, o inicio da “Era
Repressiva”). Vimos como, com a consolidacdo da confissdo para todos os fi€is neste século, a
técnica pastoral ordenou um exercicio discursivo regular para o sexo: tendo de ser confessada,
transposta ao crivo da palavra verdadeira, a pratica sexual ganha uma discursividade inaudita
por meio da técnica confessional. A confissdo passa, assim, a ser uma das técnicas de produgao
de verdade mais importantes de nossa civilizagdo, favorecendo o procedimento de
individualizacdo pelo poder. Deste modo, encontramos ndo uma repressao ao sexo, mas 0 Sexo
como centro de uma dupla peticao de saber na qual a exigéncia de manifestacao de sua verdade
¢ a0 mesmo tempo a exigéncia da producdo da verdade sobre o individuo: um elo entre

individuo, verdade e sexo. Para consolidar-se, esse procedimento teve certamente de ser
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relangado e rearticulado por outras técnicas do poder, tais como as que fardo face ao surgimento
das popula¢des como problema econdmico e politico no século XVIIL. E o momento em que,
segundo Foucault, a populagdo deixa de ser um amontoado de suditos ou um “povo” para
adquirir seus proprios fendmenos diferenciais — natalidade, morbidade, crescimento, taxas e
indicadores de saude —, passando a ser vista como riqueza. No cerne deste novo problema
econdmico e politico das populagdes, encontraremos, justamente, o sexo. Descobre-se que o
futuro e a fortuna da economia e da politica estdo intrinsecamente vinculados as condutas
sexuais de cada um. Com efeito, vé-se uma proliferacdo prolixa dos discursos sobre o sexo:
incitado frequentemente a ser observado, interrogado, registrado, formulado tanto de maneira
singular, pessoal, quanto nos quadros de exigéncia da pedagogia, da medicina, da justi¢a, enfim,
de dispositivos que institucionalizam a incitacao, extracao e organizacao do discurso do sexo.
Vimos, entdo, a postulacdo de uma necessaria articulagdo entre saber e poder em
Foucault: como elemento de imanéncia a essa vontade de saber vinculado ao sexo, encontramos
“mecanismos positivos, produtores de saber, multiplicadores de discursos, indutores de prazer
e geradores de poder” (Id., 2017a p. 82), ou seja, toda uma estratégia de poder-saber. Com isso,
atravessamos a reelaboracdo da tarefa foucaultiana de livrar a andlise politica do problema da
soberania discutindo como as formas do poder juridico foram penetradas por estas novas formas
de poder, absolutamente heterogéneas a representacdo do direito. Se o modelo juridico-
discursivo, centrado essencialmente no discurso da lei e no mecanismo da interdigao, elide toda
a “eficacia produtiva”, a “riqueza estratégica” e a “positividade” (Ibid., p. 94) das técnicas de
poder que se encontram em funcionamento a partir do século XVII, as precaucdes de método
foucaultianas desdobram uma analitica a altura da atualidade moderna das operacdes de poder.
Partem por defini-lo como uma multiplicidade de correlagdes de forcas imanente aos dominios
em que se exercem. O poder aparece, entdo, como uma correlagdio movel de lutas e
enfrentamentos, coagulagdes e inversdes, transformagdes e reforgos. Assim, discorremos sobre
algumas de suas rubricas: uma vez que incita, suscita e produz, o poder ndo ¢ essencialmente
repressivo; produz-se em todos os pontos; ndo ¢ algo que se adquira, mas prioritariamente um
exercicio e existe apenas em ato; sua racionalidade ndo ¢ presidida por uma subjetividade, mas
suscitada por estratégias andnimas; sendo uma relacdo de forcas, perpassa todas as forcas que
estdo em relagdo e atravessa tanto os dominantes quanto os dominados; finalmente, nao ha
poder sem resisténcia o que implica dizer que a todo poder corresponde um contra-poder. Nesta
perspectiva, postulados como a soberania do Estado ou a unidade do sujeito tornam-se meros

efeitos terminais da constante processualidade das forcas em relagao.
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Compreendemos, assim, como o dispositivo de sexualidade, na virada para o século
XIX, tratou de conformar uma tecnologia de afirmagao, perpetuacdo e diferenciagdo da classe
burguesa sobre a classe proletaria. Como, ao contrario do que propunha a “hipotese repressiva”,
com a proposicdo de uma repressao do sexo das classes exploradas, tratava-se mais de
evidenciar o corpo, o vigor, a longevidade, a progenitura das classes dominantes. Tratava-se de
estabelecer técnicas e procedimentos para maximizar estas vidas. Foi a partir delas que o
dispositivo de sexualidade passou a atuar como uma “nova distribui¢do dos prazeres, dos
discursos, das verdades ¢ dos poderes” (Ibid., p. 134). E desse modo que, em fins do século
XVIII e sustentado pelo problema das populagdes, veremos a emergéncia do biopoder. Vimos
como esse poder de normalizagdo transforma macicamente as técnicas politicas ao deslocar o
direito soberano de morte e de confisco para o problema da geréncia do vivo. A vida humana e
seus processos vao, com isso, deixar de ser tdo esquivos para o poder, deixar de ser apenas
suportes que emergem ocasionalmente “no acaso da morte e sua fatalidade” (/bid., p. 154), para
entrar nos calculos politicos explicitos, tornando-se administraveis e transformaveis pelo poder-
saber. Doravante, o bioldgico incidira sobre o politico.

Discutimos como este poder de regulamentacdo ¢ constituido por dois polos que se
articulam concretamente, agenciados pelo dispositivo da sexualidade. O primeiro polo do
biopoder teria se constituido primeiro, ja no final do século XVII: este polo ¢ essencialmente
centrado no corpo-individuo como maquina, no organismo tomado em sua escala individual.
Como vimos em nosso primeiro capitulo e retomamos acima, esta ¢ uma tecnologia disciplinar
do trabalho: uma andtomo-politica do corpo humano. O segundo polo, a partir do século X VIII,
engloba as disciplinas e se instala em um outro nivel, em outra superficie de suporte, auxiliada
por instrumentos diferentes. Este atuara ao nivel da massa, ao nivel dos fendmenos de conjunto
que sdo proprios da vida, com o objetivo de estabelecer, para estes, parametros praticos de
regulacdo. Em resumo, este polo do biopoder toma por objeto o corpo como suporte do
biologico, atravessado pelos processos do ser vivo: natalidade e mortalidade, a fecundidade, a
longevidade, as taxas de saude e, o mais importante, as condi¢cdes que determinam suas
variagoes. Assim, este segundo polo do biopoder assume todos estes processos a partir de uma
série de intervengdes e controles reguladores: €, por isso mesmo, uma biopolitica da populagdo.

Explorando os nexos entre o biopoder € a nogao de repressao, vimos que um exercicio
repressivo se situa sobre o direito soberano de morte e confisco. Trata-se de um direito de “fazer
morrer e deixar viver”, simetricamente inverso ao regime de normaliza¢do moderno da
biopolitica, expresso pelo “fazer viver e deixar morrer”. Assim, para ser reinscrito no biopoder,

justaposto as suas tecnologias de regulamentacao, o direito de morte terd de passar por um outro
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expediente: o racismo de Estado. O racismo serd o meio através do qual a fun¢ao assassina do
Estado vai ser operada segundo duas fun¢des fundamentais: fragmentando o continuo biol6gico
entre vidas que devem viver e vidas que devem morrer; e estabelecendo uma relacéo positiva
em que a morte do outro ¢ a morte da raga inferior (“ou do degenerado, do anormal”) e, portanto,
¢ 0 que torna “a vida em geral mais sadia; mais sadia ¢ mais pura” (Id., 2018, p. 215).

Finalmente, reapresentamos as criticas de Federici a Foucault, destacando os dois
processos fundamentais para a construcao do ponto de vista historico-metodologico de Caliba
e a bruxa: a constituicao da reproducdo da forca de trabalho enquanto um trabalho feminino e
a institucionalizagdo do controle do Estado sobre a sexualidade feminina e sua capacidade
reprodutiva. Dispomos nossas primeiras se¢des em torno da apresentacdo dos temas aos quais
o0s subtitulos da mencionada obra se referem: mulheres, corpo e acumulacgao primitiva. Vimos
fisicos, emocionais e sexuais envolvidos na preparagdo diaria dos trabalhadores assalariados,
os cuidados fundamentais com as criancgas e 0s idosos) aparece como um trabalho expropriado
ndo assalariado, inserindo-se em um debate com a tradigdo marxista ortodoxa. Discutimos que,
nesta tradicdo, ja havia o reconhecimento de que a forca de trabalho, como qualquer outra
mercadoria, precisa de um tempo de trabalho necessario para sua (re)producdo. No entanto, o
unico trabalho reconhecido por Marx como necessario a esta (re)producao era o trabalho outrora
empregado na producdo das mercadorias que serdo consumidas na subsisténcia dos operarios —
alimentos, vestimentas, moradia. Para Federici e as feministas do Wages for Housework (WfH),
em contrapartida, estes meios de subsisténcia ndo teriam como ser consumidos se nao houvesse
uma méo-de-obra Ihes gerindo: os alimentos precisam ser preparados; as roupas, lavadas e
cerzidas; a casa, varrida etc.

Assim, enquanto a tradicdo marxista compreende a atividade doméstica como um
resquicio pré-capitalista, exterior as relacfes de producdo capitalistas, Federici e suas aliadas
do WfH a concebem como o pilar da acumulacdo capitalista. Tendo se tornado o produtor da
mercadoria mais essencial para o capitalismo — a forca de trabalho —, a exploragéo do trabalho
reprodutivo passa a ser vista, a um s6 tempo, como centro do processo de producdo e raiz da
opressdo das mulheres. E desse modo que a dominag&o masculina deixa de ser um residuo das
relagcGes feudais, inscreve-se no cerne das relacbes de producdo capitalistas e o patriarcado
ganha um conteudo historico especifico. Nesse ponto, vimos como uma histéria das mulheres
na transicdo para o capitalismo — projeto de Caliba e a bruxa: mulheres, corpo e acumulagéo
primitiva — se inscreve na tentativa de situar a formulacéo desta posicdo historica especifica.

Tendo apresentado os antecedentes de Federici no movimento feminista e sua discussao em
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torno do tema da reproducgdo, marcos que se referem ao primeiro dos subtitulos da obra de 2004,
dispomos as se¢Oes seguintes em torno da acumulagdo primitiva e do corpo.

Segundo a leitura de Federici, em Marx, o conceito de acumulacdo primitiva se
estabeleceria sobre dois pilares centrais: 1) que o capitalismo teve seu desenvolvimento
alicercado em uma concentracdo prévia de capital e trabalho; 2) que a riqueza capitalista tem
por fonte a separacéo dos trabalhadores de seus meios de produgédo. Apresentamos como, para
a autora, a expropriacgdo de terras e a colonizacao nao foram suficientes para uma proletarizacdo
autossustentavel: foi também necessario transformar o corpo em méaquina de trabalho e sujeitar
as mulheres ao trabalho reprodutivo. Sobretudo, foi necessario destruir o poder das mulheres
sobre seus corpos, objetivo alcancado com a grande caca as bruxas. Nesse sentido, a
acumulacdo primitiva foi também uma acumulacéo de diferencas entre a classe trabalhadora.

Em seguida, percorremos a tematica do corpo recuperando Seu processo de
transformacdo em maquina de trabalho e situando a concorréncia da perspectiva magica do
mundo com a disciplina de trabalho capitalista que estava nascendo. Passamos, assim, a tratar
da caca as bruxas, notando como, sobre a bruxaria, ia-se articulando a criminalizacdo de
diversas praticas femininas, sobretudo aquelas vinculadas a reproducdo. Apresentamos, entdo,
o argumento de Federici de que a perseguicdo as bruxas na Europa teria sido uma caca tanto a
resisténcia que as mulheres estavam elaborando contra a expansao do capitalismo quanto ao
poder que estas detinham. Se as mulheres apresentavam certo poder no exercicio de sua
sexualidade, no controle de sua reproducdo e no dominio de saberes curativos na ldade Média
— em particular no contexto das lutas antifeudais —, através da caca as bruxas dos séculos XVI
e XVII foi inaugurada uma era em que a censura e a proibi¢do definiram a relagdo com a
sexualidade feminina: uma “era de repressao sexual” (FEDERICI, 2017, p. 344). Diante da caca
as bruxas, Federici questiona-se sobre a pertinéncia da descrigdo foucaultiana de uma “explosio
discursiva” em torno da sexualidade, ordenada pela técnica confessional do século XVII. De
fato, a confiss@o da sexualidade das mulheres so foi extraida através da aplicagédo de técnicas
de tortura, vide a multiplicacdo dos manuais inquisitoriais que panfletavam sobre os
pormenores destas. Assim, para as mulheres, a proliferacdo discursiva sobre o sexo se
desenvolveu ndo alternativamente a repressdo, mas a seu servi¢o. Deste modo, apresentamos
como a caca as bruxas demonstra, por um lado, uma face produtiva do poder, tendo fabricado
a mulher moderna como efeito de préaticas discursivas. Por outro lado, demonstra uma face
negativa do poder, tendo reprimido os corpos femininos e transformado sua sexualidade em
trabalho ndo remunerado em um contexto social em que dinheiro esta intimamente vinculado

ao poder.
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Neste sentido, vimos, na historia da sexualidade das mulheres, a estreita correlagao e
as implicac@es reciprocas, para elas, entre, de um lado, seu adestramento e normalizacéo e, de
outro, sua represséo e exploracdo. Perguntdvamo-nos, neste momento, como esta conjugagao
seria possivel, ja que pareciamos estar diante dos calculos biopoliticos tipicos da modernidade
em pleno processo de caca as bruxas. Assim, retomamos as formulacBes de Federici sobre o
biopoder. Notamos que, para a autora, o fundamental esta no fato de que os séculos XVI e XVII
viviam uma crise demogréafica e econémica sem precedentes (com exce¢do da Peste Negra do
século X1V), e de que esta crise colocava em risco o desenvolvimento da economia capitalista.
Vimos que, como modo de producdo nascente, o capitalismo havia maximizado a exploragédo
da forca de trabalho através da ampliagdo da violéncia, e isso logo produziu a destruicdo em
massa de sua fonte primaria. Assim, fizemos notar que, segundo Federici, € em resposta a esta
grande crise que as estratégias politicas passam a tematizar a relacao entre trabalho, populagédo
e acumulacdo de riquezas, produzindo entdo “os primeiros elementos de uma politica
populacional e de um regime de ‘biopoder’” (Ibid., p. 169). Para Federici, portanto, a iniciativa
estatal mais relevante para a consolidacao disto que se poderia chamar de politica reprodutiva
foi justamente a difusdo de uma guerra contra as mulheres (Ibid., p. 174). Nesse sentido, a
apropriacdo dos corpos femininos e de sua capacidade reprodutiva pelo Estado foi tanto uma
primeira intervencao biopolitica, na medida em que inaugura a regulacdo gestionaria dos corpos
femininos enquanto recursos humanos, quanto uma contribuicdo para o acimulo de capital, j&
gue serve fundamentalmente a multiplicacdo do proletariado.

Diante disso, pudemos discutir a hipétese de leitura que formulamos como conclusao
deste trabalho. Com a proposi¢do da caca as bruxas como primeira intervencdo biopolitica,
parece-nos que Federici estaria em vias de mapear um Estado proto-biopolitico nos séculos
XVI e, sobretudo, XVII. Estariamos, ai, diante de um tecido politico de transicdo:
encontrariamos um Estado de fei¢des soberanas classicas, instituido sobre o direito de morte e
fundado sobre as bases do poder juridico-discursivo, mas ja atravessado pelo surgimento dos
instrumentos disciplinares e populacionais de adestramento do corpo para fins de adequa-lo a
mecénica do trabalho capitalista. Frente a crise demogréafica e ao surgimento de nogdes
incipientes relativas & compreensdo da populacdo como uma riqueza, esse Estado teria se
imbuido de uma particular tarefa biopolitica sobre a sexualidade das mulheres.

Vimos, por fim, que esta peculiar justaposicdo entre soberania classica e biopoder
exige a criacdo do “género” como uma primeira elaboragao politica de cesura imanente ao corpo
populacional que agird, por um lado, na organizacdo de um tipo bioldgico feminino, e, por outro

lado, no prendncio de um racismo de Estado. Supomos, entdo, ter sido este 0 marcador social
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que redistribuiu a feicdo predominantemente soberana da Idade Cléssica, de maneira a dividir
suas atribuicdes entre o antigo direito de morte sobre os suditos e uma outra funcéo, que sera
tipica dos séculos vindouros, e que concerne a um poder destinado a gestdo da vida. Vimos,
assim, como a caca as bruxas parece articular as tarefas da soberania a uma matriz disciplinar
e auma injuncéo biopolitica, sendo atravessada, fundamentalmente, pela politica de género que
ter4, mais tarde, o racismo moderno como sucedaneo.

Certamente, e a primeira vista, uma leitura das criticas de Federici a Foucault pode
sinalizar um antagonismo entre os dois autores. Nas primeiras linhas das suas quase guarenta
mencdes a Foucault em Calibd e a bruxa, nos deparamos com uma critica aparentemente
inconciliavel. Como se, para pensar o poder, estas duas perspectivas fossem mutuamente
excludentes. No entanto, e a parte as afirmacGes um tanto mais polémicas da obra, estivemos
mais interessados, nesta dissertacdo, em recuperar aqueles pontos em que Federici encontra
Foucault na medida em que sua teoria realiza, como diz Scasserra (2018), uma “critica interna”.
Ao longo de sua obra, parece haver um gesto que ndo é nem de absoluta ruptura, nem de uma
continuidade acritica (SCASSERRA, 2018): notamos como Federici emprega 0s conceitos
foucaultianos em um movimento de continuo deslocamento. E nesse sentido que se torna
possivel a discussdo do vinculo entre soberania e biopoder no contexto da caca as bruxas, e,
ainda mais, sua projecdo sobre os problemas e as violéncias contemporaneas. E nesse sentido
que nos pareceu possivel tracar uma afinidade critica entre as analises do poder destes autores.

E nesse sentido, finalmente, que lemos Federici contra e através de Foucault.
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