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RESUMO

Para Deleuze e Guattari, o problema fundamental da filosofia politica consiste em
compreender “por que os homens combatem por sua serviddo como se se tratasse da sua
salvacao?” Em seguida, eles recolocam o problema em outros termos ao perguntarem por que
as massas desejaram o fascismo. Ao levantar essas questdes, eles constroem uma linhagem de
pensamento que se inicia em Espinosa, no prefacio de seu Tratado Teoldgico-Politico, passa
por Reich e seu livro Psicologia das massas do fascismo, chegando até a obra O anti-Edipo.
No entanto, Deleuze e Guattari ndo se ocupam de reconstruir essa linhagem de forma
expositiva. Neste sentido, 0 objetivo dessa dissertacdo foi expor como essa linhagem de
pensamento se deu, e como 0s autores se serviram das leituras de Espinosa e Reich para
conceberem sua filosofia. Em linhas de introdugdo, mostramos como O anti-Edipo inaugura
um regime de pensamento que €, a0 mesmo tempo, politico, tedrico e erético. No primeiro
capitulo, partimos de Espinosa para pensar como 0 medo e a supersticdo sdo capazes de
conduzir a serviddo. No segundo capitulo, mostramos como uma moral sexual repressiva se
criou e se serviu da familia autoritaria e do misticismo para formar uma segunda camada de
carater, que, em ultima instancia, resultou no fascismo. No terceiro capitulo, mostramos como
Deleuze e Guattari articularam os textos de Espinosa e de Reich para criarem uma filosofia
capaz de pensar e combater a servidao e o desejo pelo fascismo. Por fim, sugerimos como é

possivel se servir dessa linhagem criada pelos autores para pensar a contemporaneidade.

Palavras Chave: Medo; Servidao; Represséo; Desejo; Fascismo.



RESUME

Pour Deleuze et Guattari, le probléme fondamental de la philosophie politique consiste
a comprendre "pourquoi les hommes combattent-ils pour leur servitude comme s’il s’agissait
de leur salut?" Ensuite, ils ont reposé le probléme en d'autres termes en demandant pourquoi
les masses ont désiré le fascisme. En soulevant ces questions, ils construisent une lignée de
pensée qui commence par Espinosa, par la préface de son Traité théologico-politique, passe par
Reich et son livre Psychologie des masses du fascisme, débouchant sur I'ouvrage L ‘anti-(Edipe.
Cependant, Deleuze et Guattari ne s'engagent pas a reconstruire cette lignée de maniere
explicite. Si bien que I'objectif de cette dissertation est d'exposer comment cette lignée de
penseée a été développée, et comment les auteurs s’utilisent d'Espinosa et de Reich pour
concevoir leur philosophie. Dans I’introduction, nous montrons comment L'anti-Edipe a
inauguré un régime de pensée a la fois politique, théorique et érotique. Dans le premier chapitre,
nous partons d'Espinosa pour réfléchir sur comment la peur et la superstition sont capables de
conduire a la servitude. Dans le deuxiéme chapitre, nous montrons comment une morale
sexuelle répressive a été créée et s‘est servie de la famille autoritaire et du mysticisme pour
former une deuxieme couche de caractere, qui a finalement abouti au fascisme. Dans le
troisitme chapitre, nous montrons comment Deleuze et Guattari ont articulé les textes
d'Espinosa et de Reich afin de 1’créer une philosophie capable de penser et de combattre la
servitude et le désir du fascisme. Enfin, nous suggérons comment il est possible de s’approprier

cette lignée créée par les auteurs pour penser la contemporanéite.

Mots-clés: Peur; Servitude; Répression; Désir; Fascisme.
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INTRODUCAO

Uma introducéo a vida néo fascista e os dois regimes de pensamento

Em prefécio a edicdo americana de O anti-Edipo, Foucault distingue dois momentos da
intelectualidade europeia: o periodo de 1945-1965 e, em oposicdo a ele, 0s cinco anos
posteriores. Para além de tentar fornecer ao leitor uma contextualizacéo historica, e apresentar
0 ambiente literrio que o intelectual europeu vivia em cada um dos dois momentos historicos,
seu prefacio abre espaco para uma distin¢do entre dois modos de comportamento do intelectual,
e dois modos de funcionamento do livro, que sdo também dois regimes de pensamento.

No primeiro momento, segundo Foucault, “havia certa maneira correta de pensar, certo
estilo de discurso politico, certa ética do intelectual™. Essa maneira correta de se pensar estava
marcada por uma leitura intima de Marx, de Freud e do sistema de signos — que marcaram
fortemente a corrente estruturalista francesa.

No segundo momento, em especial, p6s-1968, o intelectual se via envolto a anos breves,
apaixonados, em que o proprio pensamento se via atravessado por uma arte erdtica®. Foucault
propBe entdo uma nova perspectiva de compreensdo da atividade do intelectual e de sua obra.

O primeiro regime de pensamento era aquele em que a ars theoretica se distinguia da
ars politica e da ars erotica. Nele, o intelectual era intimo dos autores com os quais trabalhava.
Ele precisava manejar bem os conceitos e tratad-los com respeito. O intelectual era o sujeito
pensante, que observava a realidade social, politica e libidinal e, se servindo dos conceitos e
das teorias, era capaz de produzir uma interpretacdo sobre a realidade. A posicdo que o
intelectual precisava adotar era a do distanciamento do observador em relacdo ao objeto. Ao
criar sua teoria, o intelectual precisava considerar a realidade, ndo apenas politica, ou libidinal,
mas também os paradigmas literarios de sua época, nem sempre com o interesse de que sua
teoria se efetuasse em uma pratica politica ou libidinal. Desse modo, trés artes se distinguiam:
ars theoretica, como atividade do intelectual; ars politica, como atividade daqueles que
pretendiam intervir diretamente no social; e ars erotica como atividade daquele que lidava com
o dominio do desejo. O livro, por sua vez, figurava como uma tentativa de explicar a realidade,
mas que se distanciava dela por representar um produto a parte, uma outra arte que nao era

propriamente politica, mas representava o resultado de um esforco de interpretacéo, de retorno

1 FOUCAULT, 1993, p. 197.
2FOUCAULT, 1993, p. 198.
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aos textos sagrados® e de uma arte que o intelectual dominava. E neste sentido que o livro era
0 produto de uma arte tedrica apenas.

Ao falar de uma filosofia que buscava o “porqué das coisas™, Foucault sinaliza para um
regime de pensamento marcado pela ideia de signo, significante e significado, que — associado
ao marxismo e ao freudismo da época —, abriu espago para uma filosofia que buscava denunciar
0 engano e a ideologia. Ou seja, ao perguntar o porqué, o intelectual buscava identificar o
significado que estava por trés do significante. De modo que a tarefa do intelectual, neste regime
de pensamento, consistia em desvelar a verdade por tras de uma ideologia, e expor o engano de
que as pessoas eram vitimas. Neste sentido, a ética que permitia ao intelectual “escrever e
enunciar uma parte de verdade sobre si mesmo e sua época” era a da completa distingéo entre
as trés artes. Ele precisava dominar a teoria e utiliza-la para compreender a politica e o desejo.

Ao falar do segundo momento, Foucault apresenta duas linhas de interpretacao
possiveis. Uma que entende este periodo como uma retomada do projeto utpico dos anos 30
em uma escala da pratica histdrica. E uma segunda que diz respeito a um movimento de lutas
politicas que rompeu com a tradicdo marxista e freudiana e conquistou novas zonas®. Sem se
preocupar em sustentar uma ou outra linha de interpretacdo, ele continua a distinguir isto que
chamamos de dois regimes de pensamento.

O segundo regime de pensamento diz respeito a uma ars theoretica, que ¢é
necessariamente ars politica e ars erotica a0 mesmo tempo. E interessante observar que, para
que elas sejam ao mesmo tempo teorica, politica e erética, ndo pode haver predominio de uma
sobre a outra. Ou seja, 0 erdtico é necessariamente politico e tedrico, e o politico é
necessariamente tedrico e erotico.

Quando Foucault sinaliza para a existéncia de uma dimens&o teorica, politica e erotica
em O anti-Edipo, ele esté justamente apontando para a tese que Deleuze e Guattari sustentam
de uma nao distingdo entre o libidinal e o social. Segundo os autores, “ha tdo somente o desejo
e o social, e nada mais”’. Em outro momento, eles afirmam que “a produgio desejante é
primeiramente social”®. Isso significa dizer que a ars erotica, tal como eles concebem, é
necessariamente social. E por ser social &, também, politica. De modo que, ndo € possivel pensar

em um desejo que ndo seja também um investimento politico e social. Assim como ndo €

31D, p. 384
4 FOUCAULT, 1993, p. 198
5 FOUCAULT, 1993, p. 197.
§ FOUCAULT, 1993, p. 198.
7 AE, p. 46.
8 AE, p. 51.
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possivel pensar em um investimento politico e social, seja ele revolucionério ou reacionario,
que ndo tenha sido desejado.

E interessante observar que a primeira pagina de O anti-Edipo ja encaminha a ideia de
uma ars theoretica que é também ars erotica. Ao falarem que “o presidente Schreber sente
algo, produz algo, e é capaz de fazer teoria disso™, Deleuze e Guattari estdo propondo uma
continuidade entre aquilo que se sente e aquilo que se pensa. De modo que eles descartam,
desde a primeira pagina da obra, qualquer possibilidade de hierarquia entre corpo e mente, e
entre teoria, politica e desejo.

O que Foucault esta propondo em seu prefacio, na esteira de Deleuze e Guattari, € um

outro regime de pensamento que vigora no que ele chama de “cinco anos breves”?

, Mas que
também esté presente em O anti-Edipo, e que elimina qualquer hierarquia entre corpo e mente
e, consequentemente, entre teoria, politica e desejo. Quando ele fala em “ser antiEdipo™! como
um estilo de vida e de pensamento, ele esta remetendo a essa arte que € a0 mesmo tempo
politica, tedrica e erdtica. Ha, neste regime de pensamento, a consciéncia de que uma ars
theoretica so é capaz de funcionar se ela for ao mesmo tempo ars erotica e ars politica. Do
mesmo modo, a ars politica, para funcionar, precisa fazer passar uma ars erotica e fazer teoria
disso*2. Por fim, o funcionamento de uma ars erdtica é sempre histdrico e politico (ars politica)
e, novamente, é capaz de fazer teoria disso?® (ars theoretica).

O intelectual que Foucault estd mapeando é mais que um produtor de teoria: ele vive,
pensa e deseja, tudo ao mesmo tempo. Do mesmo modo, o militante € mais que um agitador
politico: ele deseja, pensa e age, a0 mesmo tempo. E o inconsciente é mais que uma instancia
do aparelho psiquico: ele é produtivo, criativo, sua arte €, ao mesmo tempo, tedrica, politica e
desejante.

E esse regime de pensamento que Foucault identificou no final da década de 1970, e que
é 0 modo mais adequado de se ler O anti-Edipo, que ele tenta expor em seu prefacio. Ao afirmar
que o livro se preocupa mais com o “como” das coisas'4, Foucault sinaliza para um regime de
pensamento que se afasta da ideia de signo e de uma leitura da sociedade que busca o

desvelamento da verdade.

9 AE, p. 11.

10 FOUCAULT, 1993, p. 197.
11 FOUCAULT, 1993, p. 199.
12 AE, p. 11.

13 AE, p. 11.

14 FOUCAULT, p. 1.
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Em entrevista & Raymond Bellour acerca de O anti-Edipo, Deleuze fala de duas
maneiras de ler um livro. O primeiro diz respeito a uma busca do significado do livro e, em
sequida, atraves de um esforco suplementar, opera-se uma busca do significante. A outra
maneira € tratar o livro em sua conexdo com o ndo livro. De modo gque o que importa ndo é o
que o livro quer dizer, nem aquilo que ele oculta ou desvela, mas sim o que o livro produz e os
encontros que ele efetua®. Ele afirma também que o livro ndo vale por si mesmo, mas que ele
precisa estar conectado com um movimento de protesto!®. Ou seja, é preciso que o livro seja
parte de uma multiddo de conexdes exteriores, remetendo o leitor as situacOes e praticas
politicas, psicanaliticas e psiquiatricas®’.

Em entrevista a Catherine Backés-Clément, Guattari afirma que O anti-Edipo esta mais
preocupado em como as coisas funcionam, do que com o que elas querem dizer®®. Ou seja, 0
livro importa mais por aquilo que ele faz passar, do que por aquilo que ele quer dizer. Ao se
preocupar com o “como”, O anti-Edipo renuncia & ideia de ideologia e de engano. A ars
theoretica que Deleuze e Guattari propdem ndo tem como objetivo identificar o significado
oculto por detras de um significante, nem busca denunciar a ideologia enganadora, mas
investigar o modo de funcionamento mesmo da libido, da revolucdo e do fascismo desde sua
génese.

Deleuze e Guattari rompem com uma ideia de inconsciente como um teatro, que coloca
em cena um jogo de significacOes e representacdes, e propdem a ideia de inconsciente como
usina, ou fabrica, que produz, cria, engendra, deseja, delira. Mas isso ndo significa dizer que o
inconsciente produza aquilo que lhe falte. O que eles pretendem é justamente demolir a divisao
entre desejo e objeto do desejo, para propor uma ideia de fluxos que se buscam, se encontram
e, por vezes, se repulsam?®. E, com isso, pensar em como o fluxo do desejo chega a investir no
campo social de forma fascista. Os autores iniciam entdo uma investigacdo acerca do modo de
funcionamento desse desejo que é capaz de desejar sua prépria repressao, mesmo quando
acredita estar sendo revolucionario. E sobre o modo de funcionamento de uma linha de
interpretacdo do inconsciente que, no lugar de liberar o inconsciente, o reprime.

Neste sentido, Foucault mostra como que Deleuze e Guattari, a0 mesmo tempo em que
produzem uma ars theoretica estdo também produzindo uma ars erética — na medida que eles

identificam e sinalizam para uma dimensdo esquizo do inconsciente e da sociedade. Mas

15 CeT, p. 210.

16 CeT, p. 199.

17 CeT, p. 201.

18 Pp, p. 33.

19 CeT, p. 202-203.
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também, estdo produzindo uma ars politica, na medida que eles concebem a esquizoanalise
como uma mudanc¢a no modo de vida, que mobiliza uma outra relagdo com os fluxos do desejo,
que escapa da repressdo e do fascismo?. A hipGtese, apontada por Foucault, de que O anti-
Edipo possa ser um livro de ética esté justamente neste triplo carater politico, teérico e erético

da obra.

O anti-Edipo e aquilo que ¢ preciso explicar

Em sua obra O anti-Edipo, Deleuze e Guattari asseveram que, diferentemente do
interesse, 0 desejo nunca € enganado. E afirmam, fazendo referéncia a Reich, que as massas
ndo foram enganadas, mas desejaram o fascismo. Ressaltam que € justamente a génese do
desejo pelo fascismo que precisa ser explicada®!. Em seguida, o problema ganha relevo na
medida que eles buscam compreender e explicar como o capitalismo, o socialismo, o partido e
a direcdo do partido se aproveitam dos investimentos inconscientes reacionarios do desejo para
por em funcionamento uma maquinaria fascista.

Em outro momento da obra, eles encaminham um problema de pesquisa que eles
definem como sendo “o problema fundamental da filosofia politica”??. Fazendo referéncia a
Espinosa eles perguntam: “Por que os homens combatem por sua serviddo como se se tratasse
da sua salvagido?”?. Deleuze e Guattari, citando Reich se mostram surpresos com o fato de os
famintos ndo roubarem sempre e os explorados ndo fazerem greve sempre. E questionam: “por
que os homens suportam a exploracdo ha séculos, a humilhacédo, a escraviddo, chegando ao
ponto de querer isso ndo s6 para os outros, mas para si proprios?”?4,

Esta pesquisa busca apresentar uma linhagem de pensamento que tem seu primeiro
momento em Espinosa e o Tratado Teoldgico-Politico, onde ele busca investigar os motivos
que fazem com que 0s homens combatam pela serviddo. Passando, em seguida, pelo livro

Psicologia das Massas do fascismo, em que Reich explora o desejo das massas pelo fascismo.

20 CeT, p. 232.

2L AE, p. 341.

2 AE, p. 46.

23 AE, p. 46. Em seu prefacio ao Tratado Teoldgico Politico, Espinosa coloca o problema nos seguintes
termos: Se, efetivamente, o grande segredo do regime monarquico e aquilo que acima de tudo lhe interessa é
manter 0s homens enganados e disfargar, sob o especioso nome de religido, o medo em que devem ser contidos
para que combatam pela serviddo como se fosse pela salvagéo e acreditem que nao é vergonhoso, mas sumamente
honrosos, derramar o sangue e a vida pela vaidade de um s6 homem, em contrapartida, numa Republica livre, seria
impossivel conceber ou tentar algo mais deploravel, j& que pugna absolutamente a liberdade comum sufocar com
preconceitos ou coarctar de algum modo o livre discernimento de cada um (grifo nosso). TTP, p. 8.

2 AE, p. 47. Este trecho é apresentado por Reich no seu livro Psicologia das Massas do Fascismo nos
seguintes termos: Para a psicologia social, a questdo é coloca em termos opostos: o que se pretende explicar nao é
por que motivo o esfomeado rouba ou o explorado faz greve, mas por que motivo a maioria dos esfomeados nédo
rouba e a maioria dos explorados néo faz greve (grifo nosso). REICH, 2015. p. 18.
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Tendo como terceiro momento o livro O anti-Edipo, em que Deleuze e Guattari recolocam o
tema do desejo pelo fascismo e buscam expor como “as mais repressivas e mortiferas formas

da reproducdo social sdo produzidas pelo desejo”?.

Conteudo dos capitulos

No primeiro momento desta linhagem, faremos uma investigagdo do conceito de
serviddo no Tratado Teoldgico politico de Espinosa. Iniciaremos nossa pesquisa com um debate
acerca da ontologia espinosista e o lugar do homem enquanto um dos modos finitos de Deus?®,
e a sua poténcia de afetar e ser afetado?’.

Em seguida avangaremos para uma compreensdo do paralelismo mente e corpo em
Espinosa que, para o autor, sdo uma s6 e mesma coisa, ora concebida pelo atributo da extenséo
e ora concebida pelo atributo do pensamento?®. O que ird nos permitir pensar em uma auséncia
de hierarquia entre mente e corpo.

A partir dessa ideia de um ndo predominio da mente, buscaremos refletir sobre os afetos
e afeccBes a que um modo esta submetido e naquilo que aumenta ou diminui a sua poténcia.
Mas também sobre o conhecimento e o percurso ético que parte das ideias inadequadas até
chegar nas ideias adequadas. E sobre como tudo isso permite que aumentemos nossa poténcia
de agir.

Por fim, investigaremos como 0 medo — um afeto triste — pode, ndo apenas originar, mas
também dar sustentagdo & supersticdo?® que, por sua vez, é aquilo que conduz a serviddo. O
capitulo se encerra com uma tentativa de identificar saidas para escapar da servidao.

No segundo momento desta linhagem, faremos um estudo sobre o desejo pelo fascismo
em Reich. Iniciaremos nossa investigacdo pela formacao do carater e de suas trés camadas. Em
seguida, analisaremos a funcéo da represséo social — que surge durante a transi¢do da sociedade
matriarcal para a sociedade patriarcal — e seu impacto na formacdo de uma estrutura de carater
orientada para a neurose.

Abordaremos também o papel da familia autoritaria, do misticismo na formacdo de um
autoritarismo que atravessa toda a sociedade, alimentando sentimentos reacionarios e fascistas.

Por fim, discutiremos a clivagem entre a situacdo econémica e a ideologia das massas,

e 0 papel do desejo e da estrutura de carater autoritaria no fascismo. Abordaremos ainda em

25 AE, p. 46.

B E, |, 25, cor.; E, I, 13, cor.
27 EPE, p. 240.

BE I 7, esc.

2 TTP, p. 6.
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que medida a psiquiatria e a militdncia de Reich poderia contribuir para o enfrentamento da
moral sexual repressiva e do fascismo.

No terceiro momento desta linhagem, tentaremos mostrar como Deleuze e Guattari
puderam se servir dos trabalhos de Espinosa e Reich para compor sua obra e, com isso, tentar
compreender a servidao, a represséo e o desejo pelo fascismo.

Iniciaremos nossa pesquisa buscando compreender como 0s autores, partindo de
Espinosa, vdo conceber uma mesma natureza entre a libido e o social e, com isso propor suas
maquinas desejantes. Em seguida analisaremos como 0s conceitos marxistas auxiliaram
Deleuze e Guattari para pensarem em seu processo de producdo desejante. Investigaremos
também a distin¢éo entre investimentos pré-conscientes e investimentos inconscientes e como
estes investimentos se articulam com sentimentos fascistas e revolucionarios.

Em seguida, veremos como o interesse de classe se distingue do desejo e como a ideia
de engano se articula com o interesse de classe, mas ndo com o desejo. A partir da distin¢ao
entre polo paranoico e polo esquizofrénico, analisaremos como o desejo pode investir no campo
social na forma revolucionaria ou na forma fascista. Por fim, mostraremos como o fascismo se
distingue da revolucdo e como o diagnostico dos investimentos libidinais no campo social

podem contribuir se evitar o fascismo.
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CAPITULO 1

Por que 0s homens combatem por sua serviddo como se fosse por sua salvagao?

1.1. Tratado Teologico Politico e o problema fundamental da filosofia politica

O anti-Edipo apresenta aquilo que Deleuze e Guattari consideram como “o problema
fundamental da filosofia politica™°, a saber: “Por que os homens combatem por sua serviddo
como se se tratasse da sua salvagdo?’3! Os autores constroem uma linhagem que tem como
ponto de partida o Prefacio do Tratado Teoldgico-Politico, no qual Espinosa afirma que, em
virtude da supersticdo e do medo, os homens combatem por sua serviddo como se fosse sua
salvacdo®. Linhagem essa que passa também por Wilhelm Reich em Psicologia das Massas do
Fascismo, ao questionar “por que ha milénios os homens aceitam a explorac¢do e a humilhagao
moral, por que, numa palavra, se submetem a escraviddo”3, chegando até Deleuze e Guattari.

Sentimos a necessidade de langar luz sobre este processo que Deleuze e Guattari nos
apresentam, ao recolocarem a questdo da serviddao em uma linha que leva em consideragdo o
afeto. O prefacio do Tratado Teoldgico-Politico traz a baila os conceitos de medo, supersticdo
e serviddo, que passam a figurar como pontos centrais, como conceitos indispensaveis para que

possamos compreender em que sentido o conceito de serviddo é trabalhado em O anti-Edipo.

1.2. A ontologia espinosista e o lugar do homem

Em sua ontologia, Espinosa define a substancia como aquilo que existe em si mesmo,
sem a necessidade do conceito de outra coisa para ser concebido3*. E entende o atributo como
aquilo que o intelecto percebe como constituindo a esséncia da substancia®. O modo, por fim,
é a afeccdo da substancia, de maneira que ele existe e é concebido por outra coisa®. Ao falar
de afeccdo e afeto em Espinosa, Deleuze afirma que as afecces da substancia sdo os proprios
modos®’, mas que os modos, por sua vez, tém suas afeccdes e afetos. A afeccdo do modo diz

respeito ao que acontece ao modo, sdo os efeitos dos modos sobre os outros modos, as

0 AE, p. 46.

SLTTP, p. 8.

2TTP, p. 8

3 REICH, 2001, p. 24.
3 E, I, def. 3.

BE, I, def. 4.

B E, I, def. 5.

37 EFP, p. 55.
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modificagdes dos modos®®. O afeto é a passagem de um estado a outro estado do modo. No
ambito deste trabalho, nos interessara sobretudo como os modos finitos sdo afetados uns pelos
outros, e como estes afetos sdo determinantes na politica.

Os modos finitos sdo “afec¢des dos atributos infinitos de Deus™3°. Do ponto de vista de
suas esséncias, eles sdo causados por Deus de maneira imanente. Eles sdo coisas particulares.
E as coisas particulares ndo tém existéncia necessaria: sua esséncia ndo envolve existéncia“.
Eles sdo os “modos pelos quais os atributos de Deus exprimem-se de uma maneira definida e
determinada”*. Mas alguns modos finitos possuem existéncia na durac&o, e sua existéncia nio
tem origem na esséncia. Os modos finitos tém sua existéncia na duragdo determinada por outra
causa, que é um outro modo, que, por seu turno, tem sua existéncia determinada por um terceiro,
e assim até o infinito.

Espinosa situa 0 homem como mais um dentre os modos finitos, ou seja, 0 homem é um
dos modos, e sustenta que “o homem consta de mente e corpo”*?, sendo a mente, modo do
atributo pensamento, e o corpo, modo do atributo extens&o. Em sua existéncia, os modos finitos
da extensao se distinguem uns dos outros através da distingdo extrinseca, ou seja, se distinguem
através da relacdo, ou proporcdo, de movimento e repouso, de velocidades e lentidBes entre 0s
corpos simples que os compdem. Eles s6 se conectam uns aos outros através das conexdes
exteriores, ou seja, através do movimento e do repouso, das velocidades e lentidGes. S&o
determinados de fora pelo encadeamento infinito de causas externas, “por uma certa cOnexao
de movimento e repouso”*.

Deleuze retoma essas concepcdes para definir o corpo, modo do atributo extensdo, de
duas maneiras simultaneas. Por um lado, o corpo é composto por uma infinidade de particulas
(ou corpos simples), jA& que o modo consiste na composicdo de modos, e é a relacdo
caracteristica de movimento e de repouso de velocidades e lentiddes que definem o corpo e a
sua individualidade**. Por outro lado, o corpo é definido também pelo seu poder de afetar e ser
afetado, por uma capacidade afetiva que se encontra entre um limiar minimo e um limiar
maximo®. Desfeita a relagdo caracteristica do modo, ultrapassados seus limiares afetivos, 0

modo se decompde, ou seja, deixa de existir na duracao.

38 EFP, p. 55.

3 E, I, 25, cor.
40°E, 1, 24, prop.
4L E |, 25, cor.
2E 1, 13, cor.
%3 EPE, p. 227.
“ EFP, p. 128.

% EFP, p. 128.
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Deleuze fala de duas triades do modo finito existente. A primeira triade diz respeito a
esséncia como grau de poténcia, a relacdo caracteristica, ou as conexdes nas quais a esséncia se
exprime, e as partes extensivas que compdem a existéncia do modo ao efetuarem a relacao
caracteristica na duracdo. A segunda triade diz respeito igualmente a esséncia como grau de
poténcia, ao poder de afetar ser afetado que expressa a esséncia, e as afec¢des que preenchem
esse poder a cada instante da duragéo, fazendo-o variar entre os seus limiares*®.

O modo finito tem, portanto, a poténcia de afetar e ser “afetado de um ntimero muito
grande de maneiras”*’. Enquanto modo existente, ele esta sempre apto a ser afetado: é pela sua
conexao com outros corpos particulares e exteriores que o modo finito é afetado, e sua poténcia

pode ser aumentada ou diminuida em consequéncia desses encontros.

1.3. O paralelismo mente e corpo

Espinosa entende mente e corpo como uma S0 e mesma coisa, ora concebida pelo
atributo do pensamento, ora concebida pelo atributo da extensdo®, sendo a mente a ideia do
corpo*®. Segundo Espinosa, “um modo da extens3o e a ideia desse modo sdo uma s6 e mesma
coisa, que se exprime, entretanto, de duas maneiras”. Isso significa que a ideia do modo e o
modo sdo a mesma coisa. Ocorre que, pelo atributo do pensamento, a coisa s6 pode ser
compreendida como ideia. Ao passo que, pelo atributo da extensdo, a coisa s6 pode ser
compreendida como coisa extensa. A coisa € entdo compreendida diferentemente por cada
atributo. Cada atributo diz da coisa aquilo que ele é capaz. A extensdo s6 pode exprimir as
coisas em termos de extensdo. O pensamento, em termos de ideias, ou conceitos, e assim por
diante. Dessa forma, Espinosa inviabiliza uma condicdo de hierarquia entre os atributos e,
notadamente, entre mente e corpo. O que h4, na verdade, s&o pontos de vista que privilegiam a
mente ou 0 COrpo.

A incapacidade de dominio da mente sobre o corpo, e do corpo sobre a mente, é um
problema fundamental da relacdo entre pensamento e extensdo, problema este que esta na base
da questdo “o que pode o corpo?”®!. Dadas as infinitas possibilidades de afecco do corpo, é
impossivel dizer de antemé&o o que pode um corpo. A mente também, por sua vez, como ideia

do corpo, possui uma capacidade de pensar incalculavel.

% EPE, p. 239.
47 EPE, p. 240.
BE I 7, esc.
®E I, 13.

S0E I, 7, esc.
SLE, I, 2, esc.
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Espinosa sustenta que "o que determina a mente a pensar € um modo do pensamento e
ndo da extensdo"®2. E que o modo de qualquer atributo s pode envolver o conceito deste
atributo®®. Dessa forma, a mente nio pode determinar o corpo a se mover, ou a ficar em repouso,
nem o corpo pode determinar a mente a pensar®*. A pergunta que Deleuze extrai de Espinosa,
“o que pode um corpo?”, coloca o corpo no centro do problema, de maneira que teremos que
enfrentéd-lo a partir do atributo da extensao - ainda que saibamos que "mente e corpo sdo uma
s6 e mesma coisa",

Um corpo "pode ser afetado de muitas maneiras, pelas quais sua poténcia de agir é
aumentada ou diminuida"®®. Isso ocorre em seus encontros com outros corpos. Por outro lado,
um corpo, isto ¢, um modo da extensdo, se explica pelo movimento e pelo repouso, por
velocidades e lentidbes, e € posto em movimento ou em repouso por outro corpo, ou outro
modo. Este, por sua vez, é também posto em movimento ou em repouso por outro corpo ou
outro modo, e assim até o infinito®’. Ha entdo em encadeamento infinito de causas, em que um
corpo, para estar em movimento ou em repouso, depende da ac&o de outro corpo sobre si, € ndo
de uma causalidade interna. E incorreto imaginar que um corpo possa, por si so, S mover ou
permanecer em repouso, independentemente de outros corpos. Da mesma forma, imagina-se
que um corpo sempre depende dos outros corpos para ser afetado e ter sua poténcia de agir

aumentada ou diminuida.

1.4, Afetos e afeccdes

"O que pode um corpo?" passa a ser uma pergunta fundamental, na medida em que
evidencia a questao dos encontros de corpos, das afeccbes e dos afetos dos modos, e da relacédo
mente e corpo, na qual se verifica a auséncia de superioridade da mente sobre o corpo, ou do
copo sobre a mente.

O afeto diz respeito ao aumento e a diminuicdo da poténcia de agir do corpo, quando
afetado por outro(s) corpo(s), ou da mente, quando afetada por outra(s) mente(s)®. Isso
significa que um corpo, ao entrar em contato com outro corpo, é afetado por este outro corpo.

Quando se d& uma composicao destes modos, 0 encontro € bom, e isso permite que 0 modo

52E, 111, 2, dem.
S E, Il, 6, dem.
54 E, I, prop. 2.

S5 E, I, 2, esc.

6 E, II, 13, post. 1.
5E, Il, 13, lema 3.
5 EFP, p. 56.
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passe de uma perfeicdo menor para uma perfeicdo maior, ou seja, que aumente sua poténcia.
Quando ocorre uma decomposicao de forcas, trata-se de um mau encontro, € 0 modo passa de
uma perfei¢cdo maior para uma menor, isto é, sua poténcia é diminuida. A perfeicdo é o0 mesmo
que a realidade; portanto, ao passar de uma perfeicdo menor para uma perfeicdo maior, 0 modo
adquire mais realidade que antes. Ao passo que, quando a perfeicdo é diminuida, 0 modo
envolve menos realidade do que antes.

Espinosa denomina alegria e tristeza respectivamente este aumento e esta diminuigéo
de poténcia. A alegria é quando se passa de uma perfeicdo menor para uma maior, ou seja,
quando a poténcia de agir de um modo é aumentada. E a tristeza é quando se passa de uma
perfeicdo maior para uma menor, ou seja, quando a poténcia de agir de um modo € diminuida.
Assim, temos os afetos alegres ou tristes. E estes decorrem de encontros bons ou maus, alegres
ou tristes, encontros que aumentam nossa poténcia de agir ou encontros que diminuem nossa
poténcia de agir.

Deleuze mostra como o afeto varia em fungio de causas exteriores. E a partir do
encontro com outros corpos que percebemos os efeitos sobre 0 nosso corpo: na medida em que
dizem respeito a uma relacdo de corpos, 0s nossos afetos se explicam pela percep¢do que temos
daquilo que acontece com 0 nosso corpo, quando do encontro com outros corpos. Dessa forma,
no lugar de possuirmos ideias acerca da causa daquilo que acontece ao nosso corpo, apenas
percebemos os efeitos de outros corpos sobre ele. E o que o Espinosa denomina como ideias
inadequadas®®, parciais ou mutiladas, visto que eles nfo envolvem as causas, apenas os efeitos.

O afeto assim descrito, seja ele alegre ou triste, € passivo, ¢ uma “paixao da alma, ¢ uma
ideia confusa pela qual o espirito afirma uma forca de existir [ou poténcia de agir] de seu corpo
maior ou menor que antes”®. Assim, a ideia que constitui o afeto envolve mais ou menos
realidade que antes®®, mais ou menos perfeicdo que antes — sendo realidade sinénimo de
perfeicdo para Espinosa®?. Deleuze destaca que, mesmo que nossa poténcia de agir cresca, se
somos determinados por um afeto passivo, de que ndo somos causa formal, permanecemos

passivos e formamos apenas ideias inadequadas.

S EFP, p. 57; 83.

E importante notar que as ideias inadequadas, em Espinosa, nio representam um problema a ser
combatido ou evitado, elas participam de um percurso que parte das ideias inadequadas de primeiro género do
conhecimento, passando pelas ideias inadequadas de segundo género do conhecimento, até as ideias adequadas do
terceiro género do conhecimento. Neste sentido, as ideias inadequadas contribuem para a conquista do terceiro
género. (Ver EFP, p. 20)

80 EFP, p. 56.

51 EFP, p. 56.

52 E, I, def. 6.
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As Unicas ideias que somos capazes de perceber desde o inicio sdo aquelas que
representam o que acontece ao nosso Corpo, e que representam os efeitos dos corpos afetantes
sobre 0 nosso, 0 que, como ja dito, Espinosa define como ideias inadequadas. Elas séo ideias
das imagens, sdo as ideias das afeccdes corporais. S&o ideias acerca do encontro de corpos
exteriores com 0s nossos. Elas apenas indicam nosso estado atual e nossa impoténcia de escapar
dos encontros com outros corpos e de evitarmos as marcas decorrentes desses encontros. Elas
ndo exprimem a esséncia do corpo afetante nem aquela do corpo afetado. Elas exprimem apenas

a presenca de um corpo exterior e seu efeito sobre nos®.

1.5.  Os trés géneros do conhecimento

Deleuze fala dos trés géneros do conhecimento em Espinosa e define o primeiro género

como conhecimento por “signos equivocos”%*

, ou seja, “signos indicativos que envolvem o
conhecimento inadequado das coisas, signos imperativos que envolvem o conhecimento
inadequado das leis”®®. Esse primeiro género corresponde ao encadeamento de ideias
inadequadas.

O segundo género do conhecimento se define pelas no¢des comuns. As no¢des comuns
dizem respeito aquelas ideias gerais que se aplicam aos modos existentes. Os modos sdo
compostos de partes extensivas, estas partes, ao se conectarem com as partes de outros modos,
podem compor ou ndo com elas, o que pode engendrar respectivamente afetos alegres ou tristes.
Mas como os modos participam da substancia, hd uma similitude ou comunidade de
composicdo quando sdo tomados todos em conjunto, na totalidade da Natureza. Tais variacdes
se ddo, portanto, apenas nas conexdes locais: “so as conexdes variam”®. Assim, as nogoes
comuns correspondem a uma similitude de composi¢éo observada desde em conexdes locais
até na Natureza como um todo: e assim se vai de no¢Ges comuns menos universais a no¢ées
comuns mais universais. Em todo caso, é por pertencerem a totalidade da Natureza que o0s
corpos podem compor suas partes com outros corpos. A similitude de composicao diz respeito
a essa possibilidade de composic¢éo das partes extensivas dos corpos com as partes extensivas
dos outros corpos, em ambito local ou na Natureza como um todo: “como todas as conexdes se
compdem na Natureza inteira, a Natureza apresenta, do ponto de vista mais geral, uma

similitude de composigao vélida para todos os corpos™®’.

6 EFP, p. 83.
6 EFP, p. 64.
6 EFP, p. 64.
8 EPE, p. 308.
67 EPE, p. 308.
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Em suma, existem no¢Ges comuns que vao das menos as mais universais. As menos
universais dizem respeito a uma similitude de conexdes que convém localmente a dois corpos:
se ddo sempre que um corpo compde com outro corpo, que as conexdes de dois corpos convém
entre si. As mais universais representam uma similitude mais geral, apenas pelo fato de os
modos participarem da substancia. Esta similitude diz respeito aos atributos: todos os corpos
convém por participarem do atributo extensdo. Tais nogdes sdo nogdes comuns a todas as
coisas: por exemplo, na extensdo, 0 movimento e repouso. Ainda que os modos compartilhem
essas no¢fes comuns mais universais, eles podem ser desconvenientes, e se decomporem uns
aos outros localmente®,

E a partir do segundo género que formamos as primeiras ideias adequadas, ou seja, que
alcancamos um conhecimento por no¢des comuns. As nogdes comuns sdo ideias adequadas,
ideias que nos apartam momentaneamente do conhecimento através dos signos equivocos, estes
ultimos envolvendo o conhecimento inadequado, do primeiro género®. E no segundo género
de conhecimento que somos conduzidos a ideia de Deus, que chegamos a ter ideias adequadas
acerca de Deus. No segundo género a ideia de Deus é dada a partir das nogdes comuns. Ou
seja, no segundo género ndo é dado conhecer sua esséncia particular, apenas as no¢cées comuns.
“E como toda no¢do comum nos conduz a ideia de Deus”’?, é a partir do segundo género do
conhecimento que entramos no dominio da expressao.

O terceiro género do conhecimento é aquele que nos leva a formar ideias adequadas de
um segundo tipo, que compreendem o conhecimento das esséncias. “Este género de
conhecimento parte da ideia adequada da esséncia formal de certos atributos de Deus para
chegar ao conhecimento adequado da esséncia das coisas”’?. Deleuze fala que o atributo é uma
forma comum. Mas o “comum” aqui ndo se refere as nogdes comuns que dizem respeito as
ideias gerais. No terceiro género do conhecimento, o termo “comum” diz respeito a univoco,
“o atributo € univoco, ou comum a Deus, do qual ele constitui a esséncia singular, e aos modos,
dos quais ele contém, as esséncias particulares”’®.

E interessante notar que o grande salto se da do primeiro para o segundo género do
conhecimento, quando vamos das ideias inadequadas as ideias adequadas. Enquanto que, do

segundo para o terceiro género do conhecimento, ocorre uma passagem. E que, no segundo

8 EPE, p. 308-309.
% EFP, p. 64.

70 EPE, p. 325.

7L EPE, p. 325.
2E, I, 40, esc. 2.
73 EPE, p. 336.
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género do conhecimento, formamos ideias adequadas acerca das no¢ées comuns. J& no terceiro
género do conhecimento formamos ideias adequadas acerca da natureza singular, da esséncia
de Deus, das esséncias contidas no proprio Deus’.

A grande virada ético-politica acontece no salto do primeiro para o segundo género do
conhecimento, que é quando passamos a ser afetados por afetos ativos e passamos a ter alegrias
ativas. Deleuze destaca que, em Espinosa, so a alegria pode ser ativa, que a tristeza consiste na
diminuicdo da poténcia de agir e que a alegria consiste no aumento da poténcia de agir’®. Pode
acontecer de nossa poténcia de agir aumentar a tal ponto que passamos a ter a posse formal da
poténcia de agir’®. De modo que o percurso ético consiste em: partindo do que ha de positivo
em uma paixdo alegre, aumentar nossa poténcia de agir a tal ponto que passemos a ter a sua
posse formal, e com isso passemos a ter alegrias ativas. Segundo Deleuze, “a alegria passiva &
produzida por um objeto que convém conosco, cuja poténcia aumenta nossa poténcia de agir,
mas do qual ainda ndo temos uma ideia adequada™’’. E por ser produzida por um objeto que
convém conosco, que a alegria passiva se distingue da alegria ativa apenas pela causa, como
vemos no trecho a seguir: “A alegria ativa ¢ produzida por nds mesmos, ela decorre de nossa
propria poténcia de agir, ela se segue de uma ideia adequada em nos”’8,

Os diferentes géneros de conhecimento sdo acompanhados por diferentes afetos. As
alegrias, por exemplo, que podem ser passivas e ativas, se distinguem quando relacionadas a
conhecimentos de primeiro, segundo ou terceiro género. A alegria passiva — de primeiro género
— € capaz de aumentar nossa poténcia de agir, mas dela decorrem ideias inadequadas. A alegria
ativa é observada no segundo género, e dela decorrem ideias adequadas de primeiro tipo, as
nogdes comuns. Ha também uma alegria ativa de terceiro género, uma alegria que se associa a
ideias adequadas de segundo tipo, ideias de esséncias’®.

No segundo género do conhecimento, observamos uma substituicdo de afetos passivos,
por afetos ativos, ou seja, uma substituicdo de afetos tristes que diminuem nossa poténcia de
agir, por afetos alegres, que aumentam a nossa poténcia de agir. De igual modo, a alegria
passiva que “¢é produzida por um objeto que convém conosco, cuja poténcia aumenta nossa
poténcia de agir”®, e é decorrente das ideias inadequadas é substituida pela alegria ativa que é

produzida por nds mesmos, que aumentam nossa poténcia de agir e decorre das ideias

74 EPE, p. 336-337.
75 EPE, p. 307.
76 EPE, p. 307.
77 EPE, p. 307.
78 EPE, p. 307.
79 EPE, p. 318-319.
8 EPE, p. 307.



28

adequadas. O segundo género €, em seguida, a causa motriz® do terceiro género, “é o segundo
que nos determina a entrar no terceiro, a ‘formar’ o terceiro”%2,

No terceiro género do conhecimento, o conhecimento das ideias adequadas sobre as
esséncias leva a alegrias ativas de um segundo tipo. No primeiro género, a alegria € uma paixéao,
ao passo que no segundo e no terceiro géneros, a alegria é uma agéo.

Quando entendemos a esséncia do nosso corpo, bem como a esséncia de outro corpo em
relacdo com 0 nosso, e, em seguida, as demais esséncias, somos afetados por afetos ativos, por
acOes de um segundo tipo. Esta alegria, ligada ao terceiro género de conhecimento, se chama
beatitude, e envolve a compreensdo da causalidade interna, da propria esséncia. A causalidade
do segundo género segue de uma ideia adequada em noés. Ao ser afetado por um afeto ativo,
por uma acao — que € sempre alegre —, temos ideias adequadas, ideias verdadeiras que exprimem
as esséncias das coisas.

Em suma, as ideias inadequadas exprimem os efeitos dos encontros de corpos, elas néo
exprimem nada acerca da natureza do corpo afetante e do corpo afetado: sdo ideias sobre o
efeito e ndo sobre a causa. Desse modo, elas apenas podem exprimir a causalidade externa e se
associam a afetos passivos, a paixdes — que podem ser alegres ou tristes. As ideias adequadas
de segundo género exprimem as nog¢des comuns, ou seja, “a ideia de uma similitude de
composicdo nos modos existentes”®3, Como os modos participam da substancia, ou mais
precisamente de um certo atributo da substancia, eles possuem uma similitude de composicao,
e as ideias adequadas de segundo género dizem respeito a essas ideias gerais sobre 0os modos
existentes de um mesmo atributo. As ideias adequadas do terceiro género do conhecimento
também exprimem as causas, e ndo somente os efeitos dos encontros de corpos. Elas informam
sobre as esséncias e ndo apenas sobre a existéncia dos modos. As ideias adequadas de terceiro
género exprimem a causalidade interna dos corpos e ddo origem apenas a afetos ativos, a acoes,

gue sao sempre alegres, sendo essa alegria denominada beatitude.

1.6. O desejo e os afetos contrarios

Nas defini¢cbes dos afetos, além da alegria e da tristeza, Espinosa define um terceiro
afeto primordial: o desejo como “o apetite juntamente com a consciéncia que se tem dele”; e

afirma “que o apetite ¢ a propria esséncia do homem™®*. O apetite estaria entdo referido a mente

8L EPE, p. 335.
8 EPE, p. 335.
8 EPE, p. 308.
84 E, Ill, def. dos afetos, def. 1, explicacéo.
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e ao corpo®. Na mesma linha, o autor afirma que “o desejo é a propria esséncia do homem,
enquanto esta é concebida como determinada, em virtude de uma dada afecgdo qualquer de si
propria, a agir de alguma maneira”®. Neste momento, o desejo corresponderia entdo a parte
corporal e a suas afeccfes que o levam a agir. Ao passo que o apetite diria respeito a mente, na
medida em que se tem consciéncia dos desejos.

Como destaca Espinosa nas definigdes dos afetos que embora ele tenha definido o
apetite como o desejo e a consciéncia que se tem dele, ele define o desejo como apetite, sem
qualquer diferenca. Segundo o autor, “quer esteja 0 homem consciente do seu apetite ou ndo, o
apetite continua Unico e idéntico”®’. Neste momento, Espinosa opera, mais uma vez, um
movimento em que ndo é possivel estabelecer uma hierarquia entre mente e corpo. E
compreende o apetite como um tipo de afeto da esséncia humana, um desejo, na medida em que
0 corpo é determinado a agir em seus encontros com outros corpos®.

Espinosa afirma “que as decisdes da mente nada mais sio do que os proprios apetites”®®,
e que “cada um regula tudo de acordo com seu proprio afeto”®°. Dessa maneira, corpo e mente
sdo determinados pelos apetites ou, de maneira mais geral, pelos afetos. Ndo parece haver,
portanto, uma instancia racional, isolada das paix0es, ou afetos, capaz de decidir livremente
sobre algo. Isto €, ndo ha livre arbitrio em Espinosa. E, por ndo haver hierarquia entre mente e
corpo, ndo existe controle algum da mente sobre o corpo ou do corpo sobre a mente®. Ele
reserva o termo ‘“‘decisdo” para aquilo que decorre dos atributos do pensamento, e

92 mas sem estabelecer

“determinagdo” para aquilo que decorre dos atributos da extensdo
hierarquias entre decisao e determinacao.

Espinosa define como flutuagdo de animo “o estado da mente que provém de dois afetos
contrarios”®3. Ou seja, quando somos afetados por afetos de alegria e por afetos de tristeza, por
vezes acabamos por ora amarmos e ora odiarmos®. Ele afirma também que a flutuagio de

animo e a davida diferem apenas por uma questdo de grau®®. Ademais, como afirma Espinosa,

8 E I, 9, esc.
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“fazemos muitas coisas das quais, depois nos arrependemos, e que, frequentemente, quando
somos afligidos por afetos opostos, percebemos o que é melhor, mas fazemos o que é pior’%.

Levando em conta a flutuagdo de animo, Espinosa estabelece que “bom” e “mau” sao
preconceitos, entes da imaginagao, ou ficgdes, que derivam do modo como somos afetados®’: o
bom se vincula a alegria, ao aumento da poténcia de agir, e 0 mau, a tristeza, a tudo aquilo que
diminui a poténcia de agir.

Deleuze parte destas paixdes, ou afetos passivos, primordiais, para expor como Espinosa
formula seu problema moral e politico fundamental: “como acontece de as pessoas que t€ém o
poder, ndo importando em qual dominio, terem necessidade de afetar-nos de uma forma
triste?”%8. Vincula ainda o déspota e o sacerdote como aqueles que se alimentam e dependem

da tristeza — mais especificamente do medo — dos sujeitos®®.

1.7. O medo no Tratado Teoldgico Politico

Os afetos e as afec¢des figuram como uma questdo fundamental no espinosismo, como
fica claro nas palavras de Deleuze em seu curso sobre Espinosa em Vincennes: “estamos
completamente encerrados nesse mundo das ideias-afeccOes e de suas variacOes afetivas
continuas de alegria e tristeza”%. Espinosa constrdi uma vasta exposicdo dos afetos e suas
relacGes com o tempo, a memdria, etc., mas em virtude do recorte estabelecido, tendo em vista
aquilo que é fundamental para estudarmos o Tratado Teoldgico Politico, optamos por avancar
nossa investigacao a partir do conceito de medo em Espinosa.

Ainda na Etica, Espinosa define o medo como uma “tristeza instavel, surgida
igualmente da imagem de uma coisa duvidosa”%*. O medo é um afeto triste, que diminui nossa
poténcia de agir. E um afeto que destrdi parcialmente a nossa relagio constituinte e diminui
nossa poténcia de existir. E quando julgamos que uma coisa ma pode ocorrer que SOmos
afetados pelo medo'®.

O medo surge da imagem de algo do passado ou do futuro. E uma duvida que decorre
de uma imagem incerta sobre o futuro ou de uma imagem incerta sobre o passado. Espinosa

mostra como o tempo passado e o tempo futuro sdo capazes de afetar o corpo da mesma forma

% E, I, 2, esc.
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que o tempo presente, de modo que o afeto de alegria e tristeza se d&o independentemente de a
imagem ser passada ou futura, ao inves de presente.

Um afeto independe da existéncia presente do corpo afetante: ele é afirmado quando um
corpo é afetado, mesmo que tenha sido afetado por imagem passada ou futura, certa ou
incertal®®. E a ddvida é o que faz surgir o medo. O medo é imagem de um mal que poderia ter
acontecido ou que pode vir a acontecer, € a incerteza acerca da expectativa de um mal.

Quando sentimos tristeza em relacdo a uma coisa passada que temiamos, e da qual ndo
temos duvida, temos o desespero. Quando sentimos alegria em relagdo a uma coisa passada da
qual ndo temos duvida, temos o gaudio®,

Ao mesmo tempo que Espinosa define o medo, ele define também a esperanca. Segundo
ele, a esperanca € “uma alegria instavel, surgida da imagem de uma coisa futura ou passada de
cuja realizagdo temos divida”!%. A esperanca surge, portanto, igualmente da incerteza que
temos sobre algo futuro ou passado: é a incerteza acerca da expectativa da realizacdo de um
bem, independentemente do tempo. E a esperanca que temos quando alguma coisa boa parece
estar por vir. E “uma certa espécie de alegria mesclada com um pouco de tristeza™%. A tristeza
surge por termos ddvida. E por ndo sabermos se um bem se realizara que sentimos medo pela
possibilidade da ndo realizagdo deste bem, que podera ser considerado como um mal.

Medo e esperanca estdo conectados pelo elo da davida, como afetos instaveis. Nao pode
haver, como afirma Espinosa, esperanca sem medo, nem medo sem esperanca’?’. Dessa forma,
medo e esperanca ndo podem ser bons, na medida que ndo existem sem a tristeza que decorre
da davida acerca da possibilidade de um mal'®®. E da incerteza acerca da realizacdo de algo,
que a esperanga e 0 medo surgem.

Espinosa considera também a possibilidade da definicdo em modo negativo do medo e
da esperanca. A esperanca pode ocorrer quando esperamos que um mal incerto ndo nos
acometa. De igual modo, o medo pode ocorrer quando ndo sabemos se um bem incerto
acontecera'®.

Os afetos de medo e esperanca envolvem a tristeza, que serve a tirania e & opressio. E
neste sentido que o prefacio do Tratado Teoldgico Politico se inicia com uma explanacao acerca

dos afetos que levam & supersticdo e a serviddo. E em virtude de ndo saberem o que é seguro
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que os homens se tornam vitimas da supersticdo. Sdo as dificuldades que os homens
experimentam frequentemente que os langam em uma situagdo de incerteza tal, que oscilam
entre dois afetos contrarios, a esperanca e 0 medo. Como enunciado anteriormente, este estado
da mente é chamado por Espinosa, na Etica, de flutuagio de animo*°. Em funcéo da flutuagéo
de &nimo, os homens se deixam levar facilmente, acreditando em qualquer coisa que Ihes
ofereca um pouco de seguranca.

A relacdo entre esperanca e medo estd fortemente presente no Tratado Teoldgico
Politico, no qual se entendem a esperanca e 0 medo como sobressaltos e como afetos
simultaneos™!. Se, na Etica, Espinosa afirma que n4o ha esperanga sem medo, nem medo sem
esperancal!?, no Tratado Teoldgico Politico, ele afirma que os homens sdo “sobressaltados pela
esperanca e pelo medo simultaneamente”'*3. E dessa possibilidade, da flutuacio de animo entre
medo e esperanca, que a supersti¢do se nutre.

O medo € um afeto que surge da incerteza acerca do futuro e do passado. Basta que
desconhecamos nossa sorte para que estejamos sujeitos ao medo. E é ao temer pela nossa sorte
gue nos langcamos na supersticdo. Em meio a adversidade, nés tememos e nos deixamos

dominar.

1.8. A supersticdo no Tratado Teoldgico Politico

Ao falar em esperanca e medo no Tratado Teoldgico Politico, Espinosa afirma que nos,
por termos como “incertos os beneficios da fortuna”!'4, nos tornamos vitimas da superstigéo.
Por fortuna, Espinosa entende aquilo que ndo esta sob nosso poder, aquilo que ndo se segue da
nossa natureza'®. E quando nfo conseguimos refrear nossas afecgdes, mas, antes, estamos
submetidos as afecces, que dependemos da fortunalte,

Além disso, ¢ por estarmos em dificuldades que nos encontramos “sempre prontos a
acreditar seja no que for”!'’. Ndo apenas o medo, mas a esperanca também é vista como um
sobressalto, e, por estarmos sobressaltados passamos a acreditar em qualquer coisa que nos seja

dito. Eis a origem da supersticéo.
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Espinosa elabora uma distingdo entre religido e supersticdo. Para ele, a ma religido,
apoiada na supersti¢do, havia preservado apenas o culto externo, perdendo o sentido da antiga
religido que ¢ “o amor, a alegria, a paz, a continéncia e a lealdade com todos”8, A fé, por sua
vez, havia sido reduzida a credulidade e a preconceitos. E o vulgo se tornado mais adulador do
que adorador!'®. O vulgo passou entdo a desejar os bens incertos, no lugar de adorar a Deus.
Ao passo que a verdadeira religido ndo entrava em contradi¢cdo com a compreenséo das leis da
natureza, isto €, das normas de vida, que dizem respeito a nossa poténcia de agir.

Deleuze localiza Espinosa em uma tradi¢ao filosofica e ética: “A tarefa pratica do
filésofo consiste em denunciar todos os mitos, todas as mistificacdes, todas as ‘supersti¢des’,
qualquer que seja a sua origem”*?°, Essa tarefa tem como objetivo o combate a tudo aquilo que
nos mantém separados da nossa poténcia de agir*?..

E a partir do medo e da adversidade que nos langamos na supersticao e permanecemos
nela. Em um exemplo bastante esclarecedor, Espinosa mostra como nés aderimos a supersticao.
“E quando estdo na adversidade, que os homens passam a suplicar conselhos de quem quer que
seja, e por mais absurdos que sejam, eles aceitam sem questionar”'?2, Deleuze fala que “a fonte
da supersticdo é o encadeamento das paixdes tristes, 0 medo, a esperanca que se encadeia ao
medo, a anglstia que nos entrega aos fantasmas”?3,

Ocorre que a lembranga de um acontecimento passado pode suscitar afetos alegres ou
tristes. Na medida que lembramos de um evento passado, julgamos que algo de bom ou ruim
podera nos acometer no futuro. E o que Espinosa chama de “pressagio favoravel ou funesto”*?*.
NOs passamos entdo a imaginar o futuro com base naquilo que vivenciamos. Ou seja, nos
tomamos um futuro como provavel ou certo em funcdo de acontecimentos passados, isto é, em
funcdo de um bem ou de um mal por que passamos.

Em outro momento, Espinosa fala que a esperanca, o 6dio, a cdlera provém da paixao*°.
Neste sentido, o debate proposto aqui, diz respeito ao dominio das paixdes, e é pela via das
paixdes que ele deve ser conduzido.

Quando Espinosa fala que “quem nos vemos ser escravos de toda espécie de

supersti¢des sdo sobretudo os que desejam sem moderagdo os bens incertos”?®, ele deixa clara
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a relacdo entre supersticdo, medo e esperanga. Os bens incertos dizem respeito a essa
expectativa de que algo de bom possa acontecer no futuro, mas também diz respeito a
possibilidade de que esse bem nédo se realize. Ou seja, diz respeito a esperanca e ao medo. O
escravo da supersticdo é aquele que, por temer, acaba recorrendo a algo que lhe possa trazer
seguranca.

Espinosa define a seguranca como “uma alegria surgida da ideia de uma coisa futura ou
passada, da qual foi afastada toda causa de davida™'?’. A supersti¢io disfarcada de religido é o
que faz dos bens incertos, “bens certos”. Cabe entdo a superstigdo assegurar que algo de bom
nos acometa no futuro. Espinosa deixa claro que ndo pode haver seguranga sem que tenha
havido primeiramente 0 medo e a esperancal?®. Pois é por ndo conhecermos as causas dos
encontros que temos davida sobre o futuro. De modo que o medo aparece em virtude de nédo
sabermos, de termos duvida sobre o futuro. A esperanca aparece juntamente como o0 medo. Mas
é pela eliminacgdo da duvida que a seguranca aparece. Ou seja, € por conhecermos as causas que
nos sentimos seguros. A ma religido busca cumprir este papel de rodear o medo e a esperanca,
de remover a davida, tornando certo o incerto, tornando seguro o que antes era inseguro. O
“caminho seguro”'?°, buscado quando se recorre a supersticdo, € a tentativa de superagio do
medo, ndo pela via da esperanca — ja que ela traz consigo o medo — mas por uma outra via, a da
certeza, lastreada pelo auxilio divino. A sabedoria humana, juntamente com a incerteza, é
lancada fora, para que possa vigorar a supersti¢do e o auxilio divino.

A esperanga é uma “espécie de alegria mesclada com um pouco de tristeza”*, a0 passo
que a seguranca ¢ “uma espécie de alegria ndo mesclada de tristeza”*3. E dessa forma que a
supersticao obtém sua forca. E a seguranca de que uma coisa boa aconteca que garante o poder
da supersticao.

1.9. Aservidao no Tratado Teol6gico Politico
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Espinosa ¢ categorico ao afirmar que “o medo € a causa que origina, conserva e alimenta
a supersti¢io”'®2, E importante notar que ele ndo diz apenas que o medo origina a supersticao,
mas ele complementa dizendo que 0 medo conserva e alimenta a supersticao.

O fato de conservar diz respeito a um estado de ameaca constante, de risco constante e
de um medo constante. A manutencdo da inseguranca e do medo € necessaria para que a
supersticdo seja eficaz, pois nés s6 nos deixamos dominar pela supersticdo quando temos
medo®*3, O temor de um mal esta sempre a espreita. Para que permanegcamos Como Servos, é
necessario o temor de que um mal nos sobrevenha.

O que se apresenta para no6s quando nos tornamos supersticiosos € um mundo de
insegurancas e incertezas fora dela, e um mundo de seguranca e certeza dentro dela. Ainda que
a supersticao tenha como objetivo trazer seguranca e afastar o medo, ela preserva o medo e a
inseguranca, do lado de fora, como risco iminente.

O medo permanece presente na supersticdo, mas como um mal que assola apenas 0s
adversarios da supersticdo, ou seja, aqueles que ndo se curvam a supersticdo. Ao passo que,
para aqueles que se curvam a supersticdo, o auxilio e a resposta divina sdo garantidos, de modo
que parece ndo haver o que temer, ainda que o temor esteja ali a espreita.

Primeiramente, como causa de que se origina a supersticdo, o0 medo busca nos
transformar em homens amedrontados, ou seja, fazer com que acreditemos que um mal pode
nos tocar — ainda que ndo tenhamos certeza disso —, e com que vejamos, no auxilio divino, a
saida para 0 momento de inseguranca. Em seguida, 0 medo se faz necessario para a manutencéo
da supersticdo: aparece como uma ameaca de infelicidade, como a ameaca de um mal. Neste
sentido, ele passa também a alimentar a supersticao.

E preciso que nos alimentemos do medo, para permanecermos supersticiosos. Ou seja,
¢ preciso temer a um mal maior, no caso do abandono da supersticdo, para nos mantermos
escravos da supersticao.

Fica evidente a relacdo entre medo e supersticdo, tal como a apresentamos, no seguinte
trecho de Espinosa, no qual justamente aparece o “problema fundamental da filosofia politica”
destacado por Deleuze e Guattari: “o grande segredo do regime monarquico e aquilo que acima
de tudo Ihe interessa € manter os homens enganados e disfarcar, sob o especioso nome de
religido, o0 medo em que devem ser contidos para que combatam pela serviddo como se fosse

pela salvacao”**. Como podemos observar, no regime monarquico, a palavra religido, aqui
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compreendida como supersti¢cdo, € um disfarce que encobre o medo. Ela se serve dele,
retroalimentando o medo nos homens, e o utiliza para a manutencdo da dominacao.

E pelo conhecimento revelado que os profetas conseguem a obediéncia dos homens**®,

136 Tudo deve ser aceito

a ponto de nao se admitir sequer uma discussao sobre os temas sagrados
sem questionamentos. Cabe entdo aquele que detém o conhecimento das leis divinas, a tarefa
de orientar o povo. Mas € pela manutencdo do medo e da inseguranca que o profeta busca fazer
da ma religido, ou seja, da supersticao, a via para a salvacao.

E em um ambiente de medo e inseguranca que a supersticdo ganha espaco. Espinosa
mostra como os adivinhos conquistam maior poder em momentos em que os Estados passam
por grandes dificuldades, a ponto de os adivinhos serem temidos até pelos reis*®’. E a partir da
relacdo com o Estado que a supersticdo parece ganhar contornos de dominagdo do povo, pois,
como afirma Espinosa — citando Cdrcio —, “ndo ha nada mais eficaz do que a supersti¢do para
governar as multiddes” 38,

Espinosa mostra como a supersticdo parece proclamar o que € bom, mas, ao fazer isso,
acaba por trazer a tristeza®®®. Na medida em que os homens se deixam levar pelo medo, eles
acabam por buscar 0 que imaginam ser um bem menor para evitar um mal maior,
permanecendo, assim, em um encadeamento de afetos tristes.

Espinosa passa entdo a fazer um investimento no tema da religido. Ao falar daquilo que
0 espanta, adentra os meandros da doutrina ministrada pelas religiGes e denuncia o uso das
escrituras para fins outros, que nao o de fornecer regras morais a serem obedecidas. Espinosa
mostra também como os cargos da Igreja passam a ser considerados como titulos de nobreza.
Aqueles que adquirem esses cargos passam a exercer poder de influéncia sobre os demais, e
estes reconhecem nos ocupantes destes cargos algo de sagrado. O estudo dos textos biblicos
assume mais importancia: ao adquirirem conhecimento das escrituras, os oradores Sdo
admirados pelo povo e obtém o poder de censurar publicamente o povo, no lugar e instrui-10*4°.

Mas este ndo é o objetivo do texto, e ele deixa claro seu interesse ao tratar do tema da
religido. Espinosa se interessa pela vida pratical*!. Dessa forma, fica claro que o objetivo de

Espinosa € pensar a filosofia, a religido e a supersticdo, naquilo que elas tém de politico e ético.
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Sua entrada neste tema tem como objetivo principal a liberagdo de uma vida alegre,
orientada por alegrias ativas. Pois, para Espinosa, é a supersticdo e sua tristeza que impedem

142

gue nos alegremos**<. Mesmo sabendo da impossibilidade de “libertar o vulgo da supersti¢do e

5143

do medo”**°, segundo Deleuze, Espinosa entende como sendo a tarefa do filosofo “denunciar

tudo que é tristeza, tudo o que vive da tristeza, todos aqueles que tém necessidade da tristeza
para assentar seu poder”#4. “Pois tudo o que envolve a tristeza serve a tirania e a opressio”1%,
E é por estarmos mergulhados em um mundo de paixdes que Espinosa rejeita inicialmente a
possibilidade de libertar o povo da supersticao.

Deleuze destaca que certas paixdes tristes acabam por ter uma utilidade social'#®. Afetos
como medo e esperanca podem alimentar a supersticdo e levar o povo a serviddo. O problema
se assevera na medida em que a supersticdo passa a ter forca de lei ou quando a lei se reveste
de supersticdo. Ou seja, quando a religido adentra o Estado, ou quando o Estado ganha status
de religi&o. E neste momento que a questdo notadamente politica se instala. E no momento que
o0 Estado opera a manutencdo do medo e da inseguranca, quando ele propaga e mantém um
ambiente de ameaca constante, de risco iminente, que o Estado acaba por oferecer a saida mais
segura, a servidao.

Nos termos do Tratado Teol6gico Politico, 0 uso da supersticdo como instrumento de
dominacdo pelo Estado s é possivel na medida que os reis por vezes sdo adorados como se
fossem deuses, ou detestados como se fossem pestes!#’. O Estado passa entdo a se comportar
como a religido. Os reis se colocam como deuses, sendo adorados pelo povo. As leis se tornam
sagradas, ao passo que o0 seu questionamento implica uma espécie de pecado. A prépria davida
é rejeitada, cabendo apenas a obediéncia as leis em um ambiente de certezas. O povo se
comporta como um grupo de fieis, temendo, servindo e adorando o rei como se fosse um Deus.

E neste ambiente de medo e serviddo impostos pelo Estado, de méos dadas com a
supersticdo, que a possibilidade de questionamento desaparece totalmente. Em um Estado
dominado pela religido, o rei se comporta como um tirano. As palavras do tirano se revestem
de um elemento supersticioso, o tirano rejeita todo o questionamento a sua palavra, que recebe

um status de lei divina.
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E quando estamos com medo que nos tornamos vitimas da supersticdo, a ponto de
“combatermos pela servidio como se fosse pela salvacio”*®. O medo de que um mal maior
nos sobrevenha, e a davida sobre um futuro incerto, nos leva a servir, a adorar reis como se
fossem deuses. E por temermos e acreditarmos na nossa salvagéo que derramamos sangue pela
vida de um homem, de um rei, que nos imp0e a servidao pela via da supersticéo.

Segundo Deleuze, “tudo o que envolve a tristeza exprime um tirano”4°, Isso fica claro
se pensarmos que a tirania so € possivel, so se sustenta, com a condi¢do de que a tristeza seja
alimentada. Espinosa diz: “o vulgo, se ndo tem medo, é algo a ser temido”**°. E preciso entéo
a manutencdo dos afetos tristes para que a tirania perdure. Estes afetos atendem a uma utilidade

social'®!, ou seja, a manutencéo da servidao.

1.10. De que maneira podemos deixar de servir?

Na Etica, Espinosa define serviddo como uma impoténcia®®?, e diz que ¢ “livre a coisa
que existe exclusivamente pela necessidade de sua natureza e que por si sO é determinada a
agir”'®. Neste sentido, podemos perceber que o homem que serve ndo esta sob seu proprio
comando, nem é dado a existir e agir por sua natureza.

Deleuze afirma que “a supersti¢ao é tudo o que nos mantém separados de nossa poténcia
de agir™®* e que a tarefa do filésofo consiste em denunciar tudo que é tristeza, tudo que é
supersticdo, ou seja, tudo que nos torna escravos®®. Segundo Deleuze, o escravo é aquele que
é reconhecido por suas paixdes tristes, que diminuem sua poténcia de agir. Ao passo que 0
homem livre é aquele que é reconhecido por suas paixdes alegres, que aumentam sua poténcia
de agir®®®.

E pela via das alegrias ativas e da raz&o — ou seja, ¢ pela via do conhecimento do segundo
género — que podemos escapar da supersticdo e, consequentemente, da serviddo. E preciso
“aumentar a poténcia de agir a0 mesmo tempo que nos esforcamos para experimentar 0 maximo
de afeccdes passivas alegres; e assim, passar ao estagio final no qual a poténcia de agir

aumentou tanto que é capaz de produzir afecgdes elas mesmas ativas”®’.
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E neste momento que se levantam algumas questdes éticas importantes: O que fazer
para sermos afetados por um maximo de paixdes alegres?*®® Como ter mais acdes que paixdes?
O que fazer para aumentar nossa poténcia de agir?**° O que fazer para produzir em nés afeccdes
ativas?'®® Todas estas perguntas caminham no sentido de tentar responder uma outra pergunta
igualmente importante: De que maneira podemos deixar de servir?

Uma paixdo é um afeto, uma ideia confusa pela qual a mente afirma a forca de existir

do seu corpo maior ou menor que antes*®?

. Vimos que a tristeza € uma diminuicdo da nossa
poténcia de existir e de agir, ao passo que, a alegria é o aumento de nossa poténcia de existir e
de agir. E neste sentido que encontramos em Espinosa uma ética que nos impulsiona a buscar
0S encontros com outros corpos que componham com 0S NOssos, encontros que nos fazem
aumentar nossa poténcia de existir e de agir.

Ocorre que, um corpo, tanto pode efetuar encontros que aumentem sua poténcia
(alegria) como pode efetuar encontros que diminuam sua poténcia (tristeza). A alegria é ela
mesma uma paixdo, e mesmo que sejamos capazes de sempre efetuarmos encontros alegres,
sempre estaremos sujeitos a possibilidade de termos encontros tristes, encontros que diminuem
nossa poténcia.

Entdo, como ter cada vez mais paixdes alegres? E preciso que nos esforcemos para
“organizar os encontros de tal maneira que sejamos afetados por um maximo de paixdes
alegres”%? para que possamos ter nossa poténcia de agir aumentada. Mas ndo basta que
aumentemos nossa poténcia de agir, pois ainda que ela aumente indefinidamente continuaremos
sem a posse formal da nossa poténcia de agir. Deleuze destaca que “a soma de paix0es néo faz
uma acio”!%%, de modo que o percurso ético em Espinosa ndo esta limitado ao acumulo de
paixdes alegres, é preciso produzir em nds afecgdes ativas'®.

Deleuze mostra que “sé a alegria pode ser ativa”®®, pois ela aumenta nossa poténcia de
agir. Ao passo que a tristeza s6 pode ser passiva, pois ela diminui nossa poténcia de agir. A
alegria ativa diz respeito a posse formal da nossa poténcia de agir. Ela difere da alegria passiva
apenas pela razdo, ja que a alegria passiva é produzida por um objeto que convém conosco, ao

passo que a alegria ativa € produzida por nés mesmos e decorre da nossa poténcia de agir*6e.
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“Na medida em que as alegrias passivas aumentam nossa poténcia de agir, elas convém com a
razdo. Mas, sendo a razdo a poténcia de agir na alma, as alegrias supostamente ativas nascem
da razao”. Espinosa sugere que “aquilo que convém com a razdo também pode nascer dela”®’,
isso significa dizer que a alegria passiva pode dar lugar a uma alegria ativa, se distinguindo
apenas pela causa®®,

A Etica define a razio como conhecimento de segundo género®®. Em Espinosa, 0
primeiro género do conhecimento é o ponto de partida para os demais. 1sso significa dizer que,
ao sermos lancados neste mundo de afecgdes, ndo conseguimos apreender as no¢des comuns;
apenas formamos ideias inadequadas acerca das coisas, recolhemos signos equivocos'™. E
quando damos o salto para o0 segundo género que somos capazes de conhecer, de formar ideias
adequadas. E s6 quando entramos no dominio da razdo que podemos substituir afetos passivos
por afetos ativos e que temos nossa poténcia de agir aumentada. Deleuze destaca que todo nosso
conhecimento passa pelas nogdes comuns’®, e que o maior esforco da razdo é o de conhecer
Deus'’2. Dessa forma, a razdo compde, juntamente com a liberdade, a saida para o problema da
supersticao.

Deleuze fala que a distincao entre dois tipos de paixdes — as paixdes tristes e as paixdes
alegres —, na verdade preparam caminho para uma outra distingdo, entre as paixdes e as a¢des'’3.
Ele afirma que a paixdo € a propria afeccdo explicada por outros corpos®’. Isso significa dizer
que a paixdo diz do corpo as afeccdes que ele experiencia quando do encontro com outros
corpos. E uma explicacdo que n3o se da apenas a partir do corpo afetado, mas também a partir
do corpo afetante. Ao passo que quando as afeccbes sdo explicadas pela natureza do corpo
afetado, as afeccdes sdo ativas, sdo acdes'’.

Mas entdo como aumentar nossa poténcia de agir? Isso € 0 mesmo que perguntar: como
passar de uma perfeicdo menor para uma perfeicdo maior? Ou ainda: como nos tornarmos

alegres? E, dando mais um passo, como ter alegrias ativas?
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Deleuze afirma que “tudo na existéncia nos condenava a ter apenas ideias inadequadas”,
mas € a partir das ideias inadequadas que somos levados a ter ideias adequadas’®. Quando
realizamos encontro com corpos que nos convém pouco, ou que ndo nos convém, ainda assim
podemos ter no¢Bes comuns mais universais, isto é, podemos perceber aquilo que é comum a
todas as coisas'’’. Mas, “levando em conta as condi¢des de nossa existéncia, essa é para nos a
tinica vida que pode nos levar a uma ideia adequada*’®. Quando temos nossa primeira nog&o

179

comum, temos nossa primeira ideia adequada*”, que é essa no¢cdo comum mais geral, ela se

explica pela nossa poténcia de compreender que é também a nossa poténcia de agir&

. Mas para
nos tornarmos ativos precisamos ser capazes de formar no¢es comuns, e este € 0 momento que
tomamos posse formal da nossa poténcia de agir, que para Deleuze é o segundo momento da
razdo®, Como vimos, a razdo, na sua génese “¢ o esforgo para organizar os encontros em
funcio das conveniéncias e das desconveniéncias percebidas”*?, é o esforco para perceber as
nogdes comuns. E neste sentido que somos levados a uma outra ideia adequada que exprime a
esséncia de Deus®3,

As nocBes comuns sdo inatas, elas estdo em ndés como estdo em Deus. A questdo é saber
como chegar a essa poténcia de agir? Como chegar as ideias inatas que estdo em n6s?*84 Quando
experimentamos uma afecgcdo passiva triste, que ndo nos convém, ndo somos induzidos a
formarmos ideias do que € comum, ao contrario de quando experimentamos uma afeccdo
alegre. Neste caso, somos induzidos a formar uma nogdo comum. Dessa forma, partindo da
formacéo das no¢Bes comuns menos gerais, em um encadeamento das no¢des comuns, podemos
chegas as nocdes comuns mais gerais. E 0 que Deleuze chama de principio indutor®®. O
principio indutor é uma espécie de causa ocasional'®. A causa adequada se explica por algo
que é inato, que depende da nossa esséncia, que é também nossa poténcia de compreender e de
agir. Deleuze mostra que o inato é ativo, e que ele depende das afeccdes que vem de fora para
devir atual. Ou seja, ele depende dos encontros de corpos que geram em nos afeccBes passivas

para devir atual®’.
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E pelos encontros tristes, e depois pelos encontros alegres que realizamos, e pelo esforgo
em realizarmos encontros alegres, que temos nossa poténcia de agir aumentada, e que passamos
das ideias inadequadas as ideias adequadas. E também, pelo principio indutor que — ao
partirmos das ideias menos gerais, para chegarmos as ideias mais gerais — que alcancamos 0
que é inato em nds. Para tanto, precisariamos evitar as paixdes tristes — primeiro esforco da
razdo — para depois escaparmos do encadeamento das paixdes — até mesmo as alegres —, que
ndo nos dao posse da nossa poténcia de agir. O salto ético depende ainda de formarmos ideias
adequadas “acerca daquilo que é comum entre o corpo exterior ¢ o nosso”®® — segundo
momento da razio. E neste momento que nos tornamos racionais, quando realizamos “um
verdadeiro ‘salto’ que nos coloca na posse de uma ideia adequada”'®® e ndo quando
acumulamos paixdes*®.

Mas Deleuze mostra que mesmo que aumentemos nossa poténcia de agir, nunca
chegaremos ao ponto de devirmos ativos. Neste sentido, o salto ético deve passar entdo por
“ndo suprimir toda paixao, mas sim, em beneficio da paixao alegre, fazer com que as paixdes
ocupem apenas a menor parte de n6s mesmos, e com que nosso poder de ser afetado seja
preenchido por um maximo de afec¢des ativas?%,

E neste sentido que Espinosa estabelece um caminho, que vai da substituicdo dos afetos
passivos por afetos ativos, das paixdes para as acOes, ou seja, primeiro somos afetados por
afetos passivos e apenas conhecemos os efeitos. Em segundo lugar, realizamos um salto e
passamos a ter afetos ativos, que ja sdo alegrias ativas que acompanham o segundo género de
conhecimento, no qual conhecemos igualmente as causas. Em terceiro lugar, realizamos uma
passagem para o terceiro género de conhecimento, no qual passamos a agir e a ter alegrias ativas
especiais, que sdo as alegrias do terceiro género do conhecimento, para a qual Espinosa reserva
0 nome de beatitude®?,

E a partir do segundo género do conhecimento que temos afetos ativos, e que somos
capazes de produzir em nés alegrias ativas. Mas é no terceiro género que conseguimos ter ideias
adequadas acerca da esséncia de certos atributos de Deus!®. Se no segundo género sé
conseguiamos ter nogdes comuns acerca de Deus, no terceiro género, passamos a formar ideias

adequadas de natureza singular acerca da esséncia de Deus'%*.
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E importante notar que o dominio de uma ética que busque a saida para o problema da
serviddo ndo passa necessariamente pela conquista do terceiro género do conhecimento.
Espinosa nos alerta que nem todos conseguiriam chegar ao terceiro género. E fécil perceber
entdo que a solucdo para o problema da serviddo nédo deve estar na conquista do terceiro género.
Pois, na medida em que poucas pessoas conseguiriam alcangar o terceiro género, a maioria de
nos estaria condenada a serviddo. A saida ética para o problema da serviddo, em Espinosa, esta
ja no segundo género do conhecimento. E quando somos capazes de afetar e sermos afetados
ativamente, quando somos capazes de ter ideias adequadas, que a supersticdo e a servidao
podem ser superadas. Ou seja, € ainda no dominio dos afetos e da razdo que a serviddo pode ser
vencida.

Neste momento resta ainda perguntar como nos tornamos livres? Como deixamos de
servir? A serviddo é uma impoténcial®, o nosso mais baixo grau de poténcia, de modo que a
serviddo € também, em virtude disso, uma tristeza. Ao passo que, quando tomamos posse da
nossa poténcia de agir nos tornamos livres'®®. A liberdade é entdo uma alegria ativa. Neste
sentido, o caminho para a liberdade depende da conquista de nossa poténcia de agir, que passa
pelo percurso ético que tem como ponto de partida as afecgdes tristes. E s6 ap6s o salto ético
que sermos capazes de produzir em nos alegrias ativas.

O que se apresenta para nds como a via da liberdade é uma espécie de devir racional. E
quando nos tornamos racionais, quando alcangamos aquilo que é inato em nds que nos tornamos
livres. E quando deixamos de ser afetados por afetos passivos e nos tornar ativos que deixamos
de servir. Como cita Deleuze: “O homem que devém racional, forte e livre, comega por fazer
tudo aquilo que estd em seu poder para experimentar paixdes alegres”!%’. E se a serviddo é uma
impoténcia, ou 0 N0sso mais baixo grau de poténcia, encontramos nas alegrias ativas de segundo
género, e naquilo que Deleuze denomina de “rumo ao terceiro género”!%® — ainda que nio

cheguemos —, o caminho para deixar de servir.

CAPITULO 2
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Por que as massas desejaram o fascismo?

2.1.  Psicologia das massas do fascismo e o problema fundamental da filosofia politica.

Deleuze e Guattari, ao apresentarem aquilo que eles consideram como “o problema
fundamental da filosofia politica”'%, constroem uma linhagem que tem como ponto de partida
o preféacio do Tratado Teoldgico-Politico, onde Espinosa busca compreender o motivo para que
os homens “combatam pela servidio como se fosse pela salvagio”?? e assegura que é em
virtude da supersticdo e do medo que os homens se submetem a servid&o??.

O segundo momento desta linhagem apresentada em O anti-Edipo passa por Wilhelm
Reich em Psicologia das Massas do Fascismo, em que o0s autores afirmam que as massas ndo
foram enganadas, mas que elas desejaram o fascismo?%2. Desta forma, Deleuze e Guattari

recolocam o tema da servidéo, e agora mais especificamente do fascismo, a partir do desejo.

2.2. O conceito de fascismo em Reich

Em seu livro Psicologia das Massas do Fascismo, Reich contesta a opinido de que “o
fascismo € a ideologia ou 0 modo de agir de um individuo ou de uma nacionalidade, ou ainda
de qualquer grupo étnico ou politico”?®®. Seu objetivo é propor uma outra leitura: para ele, “o
fascismo é a expressdo da estrutura irracional do cardter do homem médio, cujas necessidades
biologicas primarias e cujos impulsos tém sido reprimidos ha milénios”2%,

Dessa forma, o conceito de fascismo para Reich € mais abrangente que o fascismo
historico e abarca outras formas de manifestacGes sociais autoritarias e reacionarias. Do ponto
de vista de um regime politico, o fascismo “designa uma forma muito particular de dirigir e
influenciar as massas: regime autoritario, sistema de partido Unico, portanto totalitario, o poder
diante dos interesses objetivos, distorgdo politica dos fatos etc”?%®. Do ponto de vista do
individuo, o fascismo ¢ a “atitude emocional basica do homem oprimido da civilizagdo

autoritaria da maquina, com sua maneira mistica e mecanicista de encarar a vida”?%. Para

Reich, todos os individuos sdo portadores de elementos e sentimentos fascistas — mesmo que
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elas de fato ndo sejam fascistas —, 0 que faz com que o fascismo permeie toda a sociedade e
todas as nagdes, constituindo-se um fenémeno internacional®’.

E possivel que uma pessoa, formada dentro de uma sociedade opressiva e autoritaria,
ndo venha a se tornar fascista. Assim como nem todo regime politico deve ser considerado
fascista. O fascismo, em Reich, é sempre este sentimento repressivo, autoritario e mistico,
apoiado nas massas®%, é um desejo de autoridade®®®, uma concepcao de vida repressiva sobre

0s desejos dos outros e de si mesmo.

2.3. A analise do carater

Ao tratarem do tema do fascismo em O anti-Edipo, Deleuze e Guattari afirmam que “as
mais repressivas e mortiferas formas de reproducdo social sdo produzidas pelo desejo”?l%. Em
seguida, lendo Reich, afirmam que “as massas ndo foram enganadas, elas desejaram o
fascismo”?!t. A tese sustentada pelos autores de que o fascismo foi algo desejado pelas massas,
ou como afirma Reich “sustentado e defendido por massas humanas”?'?, ainda que guarde
diferengas — como tentaremos expor —, esta alinhada com as teses defendidas pelo autor em
Psicologia das Massas do Fascismo. Diante disto, podemos considerar que s6 sera possivel
alcancarmos uma compreensao do tema do fascismo e construirmos uma saida revolucionaria
se compreendermos como o desejo pode desejar sua propria repressdo, ou seja, Se
compreendermos como chegamos a desejar o fascismo.

Reich inicia sua investigacdo do tema do fascismo a partir do marxismo, ja que, segundo
ele, “o movimento alemao pela liberdade, anterior a Hitler, inspirou-se na teoria econémica e
social de Karl Marx”?'3, Ele entende também que, ao privilegiarem os fatores econdmicos, 0s
marxistas ndo levaram em consideragdo a estrutura do carater das massas e o efeito social do
misticismo. E rejeitaram a ideia de que a alma e a mente movem tudo?'*. E a partir da analise
da estrutura do carater das massas que Reich consegue elaborar sua tese acerca da origem do

fascismo, que para ele é sustentado nas massas?'®.
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Em seu prefécio a terceira edicdo em lingua inglesa de Psicologia das Massas do
Fascismo, Reich apresenta os trés niveis da estrutura biopsiquica, tal como descrito em sua obra
Analise do Carater. Segundo o autor “no nivel superficial da sua personalidade, o0 homem
médio ¢ comedido, atencioso, compassivo, responsavel, consciencioso”?®. Ja o nivel
intermediario ¢ “constituido por impulsos cruéis, sadicos, lascivos, sanguinarios e
invejosos™?’. Ao passo que a terceira camada ¢ denominada cerne bioldgico, e nela “sob
condicdes favoraveis, o homem é um animal racional essencialmente honesto, trabalhador,
cooperativo, que ama e, tendo motivos, odeia”?8,

Reich afirma que ndo haveria tragédia alguma se a camada superficial das boas
maneiras, que representa a forma como nos apresentamos a sociedade, ou seja, como
gostariamos de ser identificados, estivesse apoiada no cerne profundo. Mas o acontece é que a
camada superficial estd apoiada na camada secundaria, onde os impulsos reprimidos estdo
presentes. E toda vez que um impulso proveniente do cerne bioldgico atravessa o nivel das
pulsbes secundarias, estas o distorcem, de modo que, quando o impulso chega a acdo, ele se
torna cruel, sadico, etc.

Em virtude disso, toda a sua pesquisa, sua clinica e sua participacdo politica passam
entdo a ter como objetivo a compreensdo da formagdo e do funcionamento dessa camada
intermediéaria, ou secundaria, e do enfrentamento das estruturas sociais de repressao sexual que,
para ele, sdo responsaveis pela formacdo da estrutura de carater das massas, que culmina com
o fascismo.

E importante destacar a forte relacio que possuem os livros Psicologia das Massas do
Fascismo e Analise do Carater, de Reich. Ambos foram publicados no mesmo ano, 1933, e
representam o resultado de anos de pesquisas, engajamento politico e trabalho no campo da
salde mental, o que lhe permitiu elaborar uma teoria acerca da estrutura do carater intimamente
ligada a uma teoria sobre 0 comportamento das massas.

Segundo Reich, “o carater consiste numa mudanga cronica do ego que se poderia

descrever como enrijecimento”?!°, Esse enrijecimento ou encouragamento do ego??° tem como

216 REICH, 2001, p. XV.

27 REICH, 2001, p. XV.

218 REICH, 2001, p. XVI.

219 REICH, 1998, p. 151. (grifo do autor)

220 O ego constitui uma das trés instancias da personalidade (as outras duas sdo o id e o superego), que
estabelece relagdo com as reivindicacdes do id, os imperativos do superego, e as exigéncias da realidade. O id
constitui 0 polo pulsional da personalidade e seus contetidos e expressdes sdo inteiramente inconscientes. O
superego é um censor relativamente ao ego. Suas fungGes sdo a consciéncia moral e a auto-observacdo. Tanto o
€g0 quanto o superego tém porcdes conscientes e inconscientes. (LAPLANCHE; PONTALLIS, 2000, p. 123; 218;
497-498). Ver também: FREUD, S. O Eu e o Id. Séo Paulo: Companhia das Letras, 2011).
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finalidade a protecao “contra os perigos do mundo exterior e as exigéncias pulsionais recalcadas
do id”??L, Essa mudanca cronica, que leva a um enrijecimento, opera uma restricdo nas relagdes
do mundo exterior com o mundo interior, impedindo uma comunicacdo direta entre estes
mundos. Apesar disso, Reich acentua que a couraca é flexivel, e que é através das brechas na
couraga que estes dois mundos entram em contato??2,

Ele afirma também que o modo de reagir da couraca do caréater esta relacionado com o

principio do prazer??®

. Quando um individuo é exposto a uma situacdo de prazer a couraca se
expande, e quando é exposto a uma situacdo de desprazer, a couraca se contrai. A capacidade
de se expandir e se fechar para 0 mundo exterior em situacdes de prazer e desprazer constitui a
diferenca entre uma estrutura orientada para a realidade e uma estrutura orientada para a
neurose??*, ou seja, orientada para o estabelecimento de um conflito psiquico capaz de trazer
perturbacdes na vida do individuo.

E a partir do resultado do choque do mundo externo com o mundo interno, que a couraca
de carater se forma. Segundo Reich, “¢ em torno do ego que essa couraga se forma, em torno
precisamente daquela parte da personalidade que se situa na fronteira entre a vida pulsional
biofisiologica e o mundo exterior”??°, O carater do ego — como também é chamado — tem como
objetivo a superacdo do conflito entre os desejos incestuosos e a frustracdo da castragdo. Ou
seja, a couraca do caréter visa a superagdo do complexo de Edipo??.

E importante destacar que Reich leva em consideragdo as circunstancias sociais que
predominam, o ambiente a que a sexualidade infantil estd submetida. E acentua que a medida
gue as circunstancias mudam, as condicdes de formacdo da estrutura do carater também
mudam. Disso podemos extrair “tipos de carater conhecidos como os do ‘burgués’, do

“funcionario’, do ‘proletario, do ‘carrasco’, etc”??’.

221 REICH, 1998, p. 151.

222 REICH, 1998, p. 151.

22 REICH, 1998, p. 151. Cf. FREUD, S. FormulagGes sobre os dois principios do funcionamento
psiquico. In: Sigmund Freud: Obras completas. Vol. 10. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010. Segundo Freud,
2010, p. 82, “os neuroticos ddo as costas a realidade por considera-la — no todo ou em parte — insuportavel”. Este
processo de afastamento obedece ao principio de prazer.

224 REICH, 1998, p. 151-152.

225 REICH, 1998, p. 152.

226 A descoberta do complexo de Edipo aparece pela primeira vez em uma carta de Freud enderecada a
Fliess em 31 de maio de 1897. Segundo ele, o complexo de Edipo é um conjunto de impulsos amorosos e hostis
que a crianca dirige contra os pais e que representa um elemento integrante das neuroses. No filho, o desejo de
morte esta voltado para o pai, ao passo que o desejo incestuoso esta voltado para a mée. Na filha, o desejo de morte
esta voltado para a mée e 0 desejo incestuoso esta voltado para o pai (ROZA, G. 2009, p. 62). Na verdade, isso se
complexifica em Freud, na versio completa do complexo de Edipo, apresentada justamente em O eu e o0 id: a
menina e 0 menino tém impulsos amorosos e hostis voltados para os dois pais.

221 REICH, 1998, p. 152.
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Em seguida, Reich descreve o mecanismo de represamento dos desejos que leva ao
encouragamento do carater. Segundo o autor, “a couraga de carater forma-se como resultado
crénico de choque entre exigéncias pulsionais € um mundo externo que frustra essas
exigéncias”??8, O que ocorre é que quando os desejos genitais incestuosos sdo frustrados pelo
mundo externo, se inicia um processo de formacdo do carater como forma de superacdo do
complexo de Edipo?®.

Quando um ego relativamente fraco, com medo de ser punido, entra em choque com
esse mundo externo que frustra as exigéncias, ele tende a se proteger por recalques, ou
desenvolver neuroses. Ou seja, no lugar de o desejo se manifestar e vir a tona, ele desenvolve
neuroses, ou retorna para o id e permanece |4 irrealizado, represado, recalcado. O ego passa
entdo a desenvolver atitudes destinadas a evitar a frustacdo, a puni¢do e 0 medo de se frustrar
ou ser punido®®. E o que Reich define como timidez?*!. A timidez é a primeira transformag&o
do ego.

A timidez é um mecanismo de protecdo que tende a evitar o medo. O individuo timido
evita situacdes em que o seu desejo genital possa se manifestar de forma intensa, evitando
também que o ego fraco tema a punicédo e recalque o desejo no id. Mas ocorre que a timidez
ndo é suficiente para dominar a pulsdo, e acaba conduzindo a angustia, que é uma espécie de
medo de sentir medo. Por sua vez, a angustia passa a ser também algo que precisa ser evitado,
ou seja, os recalques precisam ser cimentados para ndo irromperem e dispararem 0 mecanismo
do medo, bem como precisa haver um enrijecimento do ego para evitar que o desejo recalcado
“salte a superficie” e leve ao desprazer do castigo. Todo o mecanismo de prote¢do contra o
medo deve ser refor¢cado de modo a evitar a punicéo e o conflito.

O primeiro momento do processo de enrijecimento do ego diz respeito a uma
identificacdo com a realidade frustrante, com a pessoa que representa a repressdo. No segundo
momento, toda a agressdo mobilizada contra a pessoa frustrante se volta contra si mesma
(pessoa frustrada). No terceiro momento, toda a energia disponivel, que seria utilizada para o
empenho sexual, é utilizada para evita-lo. E no segundo momento que o fator inibidor do carater
é criado. E 0 momento em que a agressdo encontra outro caminho que ndo o seu destino de

origem. Ja o terceiro momento do processo é aquele em que as pulsdes sdo enfraquecidas. Dessa

228 REICH, 1998, p. 152.
229 REICH, 1998, p. 152.
230 REICH, 1932, p. 174.
231 REICH, 1998, p. 152.
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forma, com o enrijecimento do carater, ha um enfraquecimento da energia do id, o que permite
o alivio da pressdo do recalque e o funcionamento desta estrutura de protecdo do ego?®.

Reich chega a falar ainda do nivel de enrijecimento do carater. Segundo o autor, 0
carater neurotico € o resultado de um maior enrijecimento do ego, impedindo a realizacédo de
uma vida sexual ajustada®®. E neste sentido que ele entende a diferenca entre um
encouragamento saudavel ou patoldgico. O encouragcamento saudavel é mais flexivel e permite
uma maior fluidez dos impulsos do cerne biolédgico para o nivel superficial, sem distor¢des. Ao
passo que o encouracamento patoldgico € mais rigido, ndo admitindo a irrupcao de impulsos
do cerne bioldgico. E quando um impulso do nivel mais profundo emerge, ele se da de maneira
distorcida. Mas Reich afirma que, devido a moral sexual que vigora nas sociedades, seria muito
dificil um educador criar homens e mulheres saudaveis?.

Deleuze e Guattari destacam que, em fungdo de uma concepcdo idilica do inconsciente,
Reich é frequentemente censurado pelo seu rousseaunianismo®®. A ideia de um
encouracamento do carater, como consequéncia de uma repressdo, esta muito alinhada a uma
concepcao naturalista do homem como alguém que nasce bom e é corrompido pela sociedade.
Neste caso, as circunstancias sociais, as quais a crianca esta submetida, cumpririam a fungéo
de corromper o0 inconsciente, de inserir nele o mito e seus horrores. Eles asseveram a
importancia de renunciarmos ao mito de Edipo e a uma moral que insere a culpa e a castragio
no inconsciente. Essa hipdtese de um rousseaunismo de Reich tem a ver com a forma como ele
entende a estrutura do carater. Segundo o autor, o carater é composto por trés camadas. De
modo que a terceira camada, o chamado “cerne bioldgico”, € o lugar de algo como uma bondade
natural. Ao passo que a segunda camada — composta por impulsos cruéis, sadicos e lascivos —

aparece em func&o da represséo social e sexual?3®.

2.4. A represséo sexual e sua funcao social

Segundo Reich, “o fascismo ndo representa, na sua esséncia, nem o nivel superficial

nem o mais profundo do carater, mas sim o nivel intermediario das pulsdes secunddrias?%’.

Isso significa dizer que o fascismo é a representacdo da repressdo sexual que o homem

232 REICH, 1998, p. 153.

23 REICH, 1998, p. 154-155.
23 REICH, 1998, p. 155.

235 AE, p. 153.

23 REICH, 2001, p. XV.

237 REICH, 2001, p. XVII.



50

experiencia. Ele “ndo ¢ mais do que a expressdo politicamente organizada da estrutura do
carater do homem médio”2%,

Reich se lanca em um debate sobre a origem da repressdo sexual que, para ele era
sociologica e ndo bioldgica. Ele desenvolve sua tese sobre a repressdo sexual e seus efeitos
sociais em seu livro A Irrupcéo da Moral Sexual Repressiva, de 1934, no qual ele faz um estudo
sobre os achados de Bronislaw Malinowski em A vida sexual dos selvagens, de 1929. Segundo
Reich, a vida sexual era dominada por leis de regulacéo natural, ou seja, regida pelo principio
do prazer e do desprazer, concretizando-se em habitos e costumes sociais?®®. As criangas
trobriandesas desenvolviam sua vida sexual naturalmente, entregando-se a atividade sexual de
maneira natural, de acordo com a idade?¥°. A origem de uma moral antissexual sé ocorreu com
o desenvolvimento do poder econdmico e politico entre os membros da sociedade?*!.

Entretanto, a moral antissexual ndo conseguiria se desenvolver e se manter por meio da
coacdo e da lei: ela precisou se enraizar de forma mais profunda, desde a primeira infancia,
quando a resisténcia do ego é mais facil de se vencer?*2, Com o tempo, a moral antissexual
interiorizou-se em todos os membros da sociedade, modificando a estrutura psiquica do
individuo de massa®*,

A modificacdo da estrutura psiquica recebeu o auxilio do medo do castigo em
decorréncia da transgressdo sexual, que mobilizou as forgas repressivas contra a atividade
sexual, “encerrando” o conflito. Essa operacdo repressiva passou a integrar a personalidade
destes individuos?*4,

Tal modificacdo ocorre da seguinte forma: o individuo que antes vivenciava um conflito
entre seus desejos sexuais e uma moral antissexual, passa a experienciar um conflito entre seus
desejos sexuais conscientes e 0 medo do castigo — que antes ndo fazia parte da estrutura
psiquica. Por fim, o individuo avanca entdo para uma fase transitoria e estavel, em que um ego

moral passa a suprimir os impulsos sexuais reprimidos. E o individuo, que anteriormente

238 REICH, 2001, p. XVII.

239 REICH, 1932, p. 173.

20 REICH, 1975, p. 117.

241 REICH, 1932, p. 173. Reich, em Psicologia das Massas do Fascismo, faz referéncia ao livro A origem
da familia, da propriedade privada e do Estado, de Engels, ao falar da origem do poder econdmico e politico. Em
sua obra, Engels se debruca sobre o livro Ancient Society de L. H. Morgan, de 1877, e mostra como o poder
econdmico e politico surgem com a transicdo da familia matriarcal para a familia patriarcal e a instituicdo de
linhagem masculina e do direito hereditario masculino, que marcaram a transi¢do da barbarie para a civilizagao.
Cf. ENGELS, F. A origem da familia, da propriedade privada e do estado: em conexao com as pesquisas de Lewis
H. Morgan. Sao Paulo: Boitempo, 2019. Ver também: L. H. Morgan, Sociedade Primitiva (1877); B. Malinowski,
A vida sexual dos selvagens (1929); W. Reich, A irrup¢do da moral sexual repressiva (1932).
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desfrutava de uma vida sexual sem repressdes, evolui para uma situacdo de recusa da
sexualidade e de moralismo, passando a reproduzir essa repressao?®.

Deleuze e Guattari destacam que a repressdo sexual ndo consistia apenas na proibigédo
do incesto, mas em qualquer outra forma de relacdo sexual. As proibi¢des incidiam sobre
qualquer outro tipo de sexualidade, ndo apenas sobre aquelas consideradas incestuosas. O que
se pretendia era 0 tamponamento de todas as vias da producdo desejante, capaz de ensejar a
desordem e a revolugio?.

Eles apontam que a sexualidade que contribuia para a producdo e reproducéo social era
permitida, ao passo que a sexualidade que ndo contribuia para a producgéo e reproducao social,
mas contribuia para a desordem e revolucio, era recalcada e proibida. E neste sentido que o
mecanismo de repressdo sexual ultrapassava a restri¢io sexual dita incestuosa®*’.

Reich mostra como no capitalismo — onde a maioria da populagdo possui apenas a sua
forca de trabalho — o aborto € severamente punido. O que ocorre é que apenas a sexualidade
que contribui para aumentar a oferta de trabalhadores, com vistas ao aumento da producéo era
permitida. Outras formas de sexualidade — como as relacdes extraconjugais — que poderiam
levar as mulheres ao aborto, eram censuradas®*®,

Reich, lendo Engels, destaca que com a transicdo da familia matriarcal para a familia
patriarcal, uma outra relacdo social se estabelece. Surge, ainda na transi¢do para a civilizacao,
um arranjo onde um grupo passa a exercer a condigdo de dominagéo — sobretudo econémica —
a0 passo que outro grupo permanece na condi¢do de dominado?*°. Neste sentido, a moral sexual
repressiva — produzida como uma exigéncia da classe politica e economicamente dominante —
¢ entdo reproduzida em todos os individuos da sociedade, sendo transmitida para 0s
descendentes. Reich destaca que isso ocorre dentro de um mesmo grupo econémico, que
mantém uma relacdo de dominacdo, de modo que, permanecendo a mesma situacdo econémica,
a repressdo se mantém?*°. O individuo passa entdo a aceitar e reproduzir a repressao, a tal ponto
que ele chega a afirmar a ordem social e econdmica que produziu a moral sexual repressiva,
rejeitando qualquer movimento que vise a eliminacdo da moral sexual, e consequentemente, da

dominagéo econdmica®!. Deleuze e Guattari reconhecem a forca desta descoberta de Reich: o
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modo de producéo social possui um modo de repressao que lhe é inerente, e este, por sua vez,
leva a um modo de repressdo familiar que é coextensivo a civilizagdo??2.

Em sua pesquisa, Reich tem como objetivo, entre outras coisas, a investigacdo das
neuroses, e da relacio delas com as formas de producéo social®®3, Em A irrup¢do da moral
sexual repressiva, encontramos a tese de que a moral e a repressdo sexual fazem com que 0s
conflitos quotidianos se tornem neurdticos. Além disso, o desvio da energia sexual de seu

objetivo genital natural leva & perversao®*

. A afirmacéo de que a repressao sexual conduz a
neurose estd ancorada nos estudos sobre os trobriandeses — que viviam em um sistema
matriarcal — em comparacdo com a sociedade primitiva Amphlet — que vivia em um sistema
patriarcal. Segundo Malinowski, a auséncia de uma moral antissexual entre os trobriandeses
permitiu a criacdo de uma sociedade sem neuroses e sem perversées. Ao passo que, entre 0S
Amphlet, que possuem uma moral sexual rigida, é possivel verificar um grande nimero de
pessoas doentes?>,

E em func&o dessas observacdes que Reich chega a formular a tese de que as neuroses
sdo fendbmenos ligados a ordem social patriarcal, baseada na propriedade privada®®. Seu esforco
— orientado por sua leitura de Malinowski, Morgan e Engels — esta em identificar a origem de
uma moral repressiva na passagem da familia matriarcal, que vigorou até a fase intermediaria
da barbarie — e que desconhecia a propriedade privada, baseando-se em uma ideia de
propriedade coletiva e em uma economia que 0s autores chamam de comunitaria ou comunista
—, para a familia patriarcal, que se inicia ainda na fase superior da barbarie e inaugura a
civilizacdo e a ideia de propriedade privada.

Mas é a partir da juncdo que ele opera entre Marx e Freud, em Psicologia das Massas
do Fascismo, que Reich estabelece a relagéo entre a vida sexual e a vida social para pensar em
uma economia sexual — “que ¢ um campo da investigagdo que se desenvolveu a partir da
sociologia da vida sexual humana”?®’. O objetivo do investimento na psicanalise esta em revelar
0 mecanismo de funcionamento da repressao sexual no individuo e seus efeitos, cabendo a
sociologia a tarefa de revelar os motivos e os efeitos da repressdo da sexualidade na

sociedade?®®.
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Segundo Reich, “Marx considerou que a vida social é governada pelas condi¢des da
producdo econdmica e pela luta de classes que resulta dessas condi¢fes, numa determinada
época da historia”?>°. E que é a partir do estabelecimento das divisdes de classe e do patriarcado
autoritario que a sexualidade precisou ser reprimida. Neste sentido, surge entdo uma religiao
gue nega 0 sexo e a organizacgao de uma politica sexual.

Paralelo a isso, Reich mostra como Freud realizou grandes descobertas, entre elas que a
consciéncia € uma pequena parte da nossa vida psiquica, sendo uma grande parte dela

260

governada pelo inconsciente“®”. Uma outra descoberta de Freud é que “a crianga ja desenvolve

uma sexualidade ativa, que nada tem a ver com a reprodugdo”?®!,

Isso ocorre porque a
sexualidade e a reprodugéo sexual ndo sdo a mesma coisa. A sexualidade estaria ligada entéo a
uma energia, também chamada de libido. A terceira descoberta diz respeito ao complexo de
Edipo e a repressdo da sexualidade infantil. Por fim, ele aponta a descoberta da elaboragdo de
um cddigo moral que nada tem a ver com uma origem divina, ou natural, mas sim com algo que
provém da educacdo. Disso resulta um conflito entre uma sexualidade ativa e um cddigo moral
que instaura uma repressio desta sexualidade?®?,

Reich opera um grande esforco analitico ao conciliar a dimensao do desejo e a dimenséo
social e politica. Apesar disso Deleuze e Guattari assinalam que, mesmo considerando a
economia politica e a economia libidinal, ainda assim, Reich mantém uma distingéo de natureza
entre elas?®3. Ao passo que, para eles, ndo haveria diferenca alguma de natureza, apenas de
regime. O que hd € uma mesma economia, a um sO tempo politica e libidinal, lida segundo
regimes de funcionamento distintos, ora em termos de producdo social, ora em termos de
producio desejante?,

Reich destaca que ndo é possivel entender a repressdo sexual e a exploragdo humana
sem compreendermos antes a sociedade patriarcal autoritaria e a familia autoritaria, ja que, para
ele, a familia autoritaria “transformou-se numa fabrica onde as estruturas e ideologias do Estado
sd0 moldadas”?°.

E importante destacar que com a transicdo sociedade matriarcal para a sociedade

patriarcal, e com a formacdo da familia autoritaria na civilizacdo, a questdo familiar é deslocada
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para o centro do problema da represséo, o que faz com que — posteriormente — a psicanélise
adote uma visdo moralista sobre os desejos®®.

A repressdo sexual na infancia tem como efeito um grave dano da sexualidade genital
da crianca, tornando a crianca medrosa, timida, submissa, “boa”, o que é de grande valia em
uma sociedade autoritéria. Os efeitos sociais disso, além da formacdo de uma série de neuroses
é a criacdo de uma sociedade submissa a autoridade, incapaz da rebelido e da formacéo de um

267

pensamento critico, e que se adapta a ordem autoritaria=®’. “Assim, a familia ¢ o Estado

autoritario em miniatura, ao qual a crianca deve aprender a se adaptar, como uma preparacao
para o ajustamento geral que serd exigido dela mais tarde”?%,

Deleuze e Guattari destacam que Reich foi o primeiro a estabelecer uma relagéo entre o
desejo e o campo social®®®. E destacam a contribuicio de Reich em perceber que a repressdo

forma sujeitos doceis, permitindo a reproducao das estruturas repressivas da sociedade?’°.

2.5. A familia autoritaria

A tese defendida por Reich de que as massas ndo foram enganadas, mas desejaram o
fascismo esta baseada, em boa medida, na ideia de que o fascismo sé pode se estabelecer gracas
a uma estrutura autoritaria que teve como base a familia autoritaria. Desse modo, a aceitacdo
do regime fascista e a sua sustentacdo nas massas derivaram de uma estrutura patriarcal
sexualmente repressiva, capaz de suprimir qualquer revolta contra a autoridade, por meio da
submissdo e do respeito incondicionados?’. Reich assegura que a formagdo de um carater
autoritario que teme a liberdade foi o que possibilitou o fascismo. E acentua que € no seio da
familia reacionaria, constituida ao longo de milénios de regime patriarcal, que esse carater
autoritario é formado?2.

Nas familias rurais, os lacos familiares sdo constituidos em torno do patriarca que regula
o trabalho agricola. Para diminuir as despesas com empregados, os membros da familia ocupam
as funcgdes na producdo. Este entrelacamento da familia e o apego a terra acabam por favorecer
a formacdo de um carater tradicional, uma forte repressdo e recalcamento sexual, tornando a

familia mais suscetivel ao reacionarismo?’3.
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No caso das familias de trabalhadores de &reas urbanas, o pai € o superior hierarquico e
reproduz em seus filhos a condicdo de submissao que ele vivencia em seu trabalho, durante o
processo de produco. E neste sentido que a familia pode ser considerada uma espécie de Estado

em miniatura®™ 275,

, pois ela é a melhor instituicdo para levar a cabo o combate a sexualidade

Reich destaca que os desejos sexuais levam os individuos a estabelecerem contato com
0 mundo. Ao passo que a repressdo conduz ao encerramento do individuo dentro do circulo
familiar, lugar onde seus impulsos poderdo ser melhor controlados?’®. Cabe entdo ao Estado
que se pretende autoritario, o reforco deste arranjo familiar, por entender que ele cumpre a
fungdo de retroalimentar os sentimentos fascistas. Desse modo, o Estado autoritario tem em
cada familia um representante — o pai —, “o que faz da familia um precioso instrumento de
poder”?’’. E ele que impde, aos seus filhos e & sua mulher, rigorosas limitacdes sexuais. As
mulheres, por sua vez, “criam uma atitude de resignagdo forcada”’®, e os filhos, uma
identificagdo com o pai?’®. Mas € a inibicdo moral e antissexual que impede a mulher de ir
contra os ideais da familia autoritaria®®,

Ele nos mostra que o pensamento reacionario da familia autoritaria, que sustentou o
fascismo, ndo é nada mais do que a continuacdo e a cristalizacdo, na forma de instituicdo
familiar e, posteriormente, de Estado, dos processos sociais que modificaram a estrutura do
carater das massas, na passagem da familia matriarcal, com sua sexualidade livre, para uma
familia patriarcal sexualmente repressiva?s!,

Esse arranjo familiar autoritario e antissexual, que inibe a sexualidade e constitui a
estrutura do individuo autoritario e fascista, € mantido pelo temor religioso que se traduz em
sentimento de culpa sexual. E, como consequéncia, temos a diminuicdo da autoconfianca, e até
a brutalizacéo da sexualidade e um maior enrijecimento do carater?®?,

O mecanismo que ele descreve tem como origem a formacdo de uma moral sexual
repressiva no seio da familia patriarcal, que se alimenta da culpa e do temor religioso, para, por
fim, retroalimentar uma estrutura moral antissexual e perpetuar o autoritarismo. E interessante
notar que esse mecanismo de repressao tem como origem e destino a propria familia, e somente

em uma fase posterior ele é reverberado na sociedade. Ou seja, no primeiro momento, € um
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mecanismo de controle da sexualidade dentro da familia e, s6 depois, ele passa a se constituir
num mecanismo de repressdo e controle da sexualidade que extrapola o ambiente familiar e
alcanca toda a sociedade.

Reich compara o individuo recalcado com o individuo genitalmente satisfeito. Segundo
o autor, no caso do individuo recalcado, “a compulsdo para controlar a propria sexualidade,
para manter o recalcamento sexual, provoca o desenvolvimento de concepcles patoldgicas e
altamente emocionais de honra e dever, coragem e autodominio”?33, Ao passo que o individuo
sexualmente satisfeito “¢ honrado, responsavel, corajoso e controlado, sem disso fazer muito
alarde”?84,

Estes sentimentos de honra, dever, coragem e autodominio — que Reich define como
patoldgicos — podem nos trazer uma pista para pensarmos como a manutengdo de uma moral
antissexual tende a reverberar e constituir uma sociedade autoritaria. O individuo autoritario
ndo apenas reprime a sexualidade no ambiente domestico, ele externaliza no meio da sociedade
uma moral conservadora e reacionaria, que ele mesmo experimenta e apoia. E neste ambiente,
que a ideologia da honra, do dever, do autodominio e da coragem ganha terreno e converge
para a manutencdo do fascismo, institucionalizado ou néo.

Para tal, o individuo recalcado — o pai por exemplo — precisa estar o tempo todo “atento
para controlar sexualidade, para preservar sua dignidade sexual, para resistir as tentagdes”?%,
Ele vive em um estado de vigilia constante e mantém esse mesmo estado de vigilia em relacdo
aos seus filhos e esposa. Os filhos passam a empreender uma luta contra a masturbacéo, o que

acaba desenvolvendo toda uma estrutura reacionaria2s®

. A mulher, por sua vez, precisa reprimir
0 desejo sexual, que fica restrito somente ao marido, cabendo a ela apenas o papel de simples
procriadora, e ndo de um ser sexual®’. Neste sentido, todo esse mecanismo descrito por Reich,
ancorado na moral antissexual, opera um desvio da energia sexual de seu destino natural para
a manutencdo do autoritarismo fascista.

E no seio da familia autoritaria que a ideologia da honra pessoal é nutrida e se transforma
em honra da familia, da raca e, no auge desta escala, se torna honra nacional?®. No mesmo
sentido, outras ideologias como dever, coragem, etc. ganham o mesmo status, contribuindo para

a fundacdo de um nacionalismo de méos dadas com o fascismo. O dever em relagcdo ao

283 REICH, 2001, p. 50.
284 REICH, 2001, p. 50.
285 REICH, 2001, p. 50.
288 REICH, 2001, p. 50.
287 REICH, 2001, p. 98.
288 REICH, 2001, p. 51.



57

cumprimento da moral antissexual se transforma em dever de um cidaddo com a nagéo. E a
coragem para resistir e enfrentar as tentagdes se transforma em coragem para resistir e enfrentar
0S inimigos que ameagam a nagao.

Economicamente e politicamente, o fascismo representa uma resisténcia ao pensamento
revolucionério. De igual modo, a repressao sexual fomentada pelo fascismo é uma resisténcia
a liberdade sexual e ao seu forte contetido revolucionario®®. Neste sentido, ideais de honra,
dever e coragem sdo mobilizados para o combate do inimigo nacional. O pensamento
revolucionario — inseparavel de uma sexualidade livre — representa, além de uma ameaca
econdmica e politica, uma ameaca moral, que deve ser enfrentada para o bem da nacéo. O que
possibilita a formagdo de uma massa que apoia e deseja o fascismo é a repressao sexual operada
ainda na infancia, que contribui para a formacao de individuos submissos, “bons”. Ela paralisa
o impeto revolucionario e faz com que os individuos aceitem a opressao e a humilhacdo de um

estado autoritario e fascista®®°.

2.6. O misticismo

A questdo do misticismo em Reich recoloca o tema da repressédo sexual pela sociedade
patriarcal. Seria um erro considerar que ele critica a religido em si. Nao é este 0 ponto que move
Reich. Seu embate contra o misticismo €, na verdade, um embate contra a repressao sexual, a
abstinéncia sexual e a moral antissexual patriarcal. Ele destaca que as religiGes patriarcais, sem
excecdo, sdo baseadas na negacdo da sexualidade, ao passo que as religides matriarcais sao
religides da sexualidade®®!. E acrescenta que enquanto que as religides matriarcais conciliavam
o culto religioso e o culto sexual, as religides patriarcais admitiam apenas o culto religioso,
colocando-se como antitese ao culto sexual, que passou a figurar como uma “subcultura sexual
dos bordeis, da pornografia e da sexualidade clandestina”?%?,

Neste sentido, o problema ndo esta na religido em si, mas sim em como o sentimento
religioso das religifes patriarcais fazem passar uma repressao da sexualidade que esta em
contradicdo com os interesses vitais dos individuos e das massas. E em como o ditador utiliza

estes ideais para construir a base de uma psicologia de massas que alimente o fascismo?®,
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O misticismo se torna um mecanismo importante dentro de uma sociedade autoritaria
na medida em que o Estado entende ser necessario evitar a revolta das massas trabalhadoras, e
para isso, ele investe em uma moral repressiva capaz de estimular a obediéncia. A educacéo
moral — religiosa e nacionalista — passa entdo a figurar como um importante mecanismo de
controle social.

O primeiro momento da formagdo moral antissexual ocorre ainda no seio da familia
patriarcal autoritaria. Reich chega a afirmar que “todas as criangas, sem exce¢do, em uma
sociedade patriarcal, estdo sujeitas a esta inibi¢do sensual”?%. E isto ocorre primeiramente na
familia, onde as criangas sdo impregnadas de sentimentos misticos e religiosos. Até os contos
de terror contados na infancia, as historias policiais contadas em uma idade posterior e a
atmosfera misteriosa da igreja contribuem para abrir terreno para uma “posterior suscetibilidade
do aparelho biopsiquico as comemoragdes militares e patrioticas”?%®. S30 estes processos que
resultam em um enrijecimento do caréater e na formacao de um sentimento mistico.

E é na escola, na igreja e nas associacgdes religiosas de jovens que esta formacao moral
é reforcada. O éxito da repressdo e da moral antissexual depende em grande medida destas
instituicbes que, em um segundo momento, em associacdo a familia autoritaria, fortalecem os
ideais reacionarios que alimentam o fascismo.

Reich destaca que o misticismo religioso — judaico-cristdo — tem como fundamento a
“teoria do pecado original como ato sexual realizado por prazer”?%, e a moral antissexual, por
sua vez, tem como base a repressao do prazer. O culto a Virgem Maria, por exemplo, é utilizado
pelo misticismo para promover a castidade®®’. A mulher deve se manter casta até o dia do
casamento e 0 homem deve respeitar a moca, ndo profanando o noivado. Ele afirma também
que “o importante ndo ¢ a devogdo a Virgem Maria ou a qualquer outro idolo, mas sim a
producdo da estrutura mistica das massas em cada nova geragﬁo”ng. Desse modo, ndo é dificil
imaginar que uma moral que reprima a sexualidade venha a estabelecer uma alianca com
religides que, na sua base, condenem e reprimam o prazer.

E neste sentido que Reich entende que a luta contra o fascismo deve se apoiar no
combate ao pensamento mistico das massas. 1sso significa que o combate deve ser travado

contra as instituicbes que fomentam a repressao sexual, como a familia patriarcal autoritaria, o
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ensino religioso, as associacdes religiosas de jovens, e o Estado autoritario nacionalista com
seu culto ao lider®,

As associacOes de jovens ocupavam uma posicdo estratégica, na medida que elas
congregavam um grande numero de jovens, cerca de trinta vezes o nimero de membros dos
Partidos Comunistas e Social-democrata juntos no periodo de 1930 a 1932. Segundo o autor,
quatro quintos desses jovens tinham entre quatorze e vinte e um anos de idade3%°. Como
dissemos, se inicialmente a familia desponta como a primeira instituicdo a formar uma moral
antissexual, as associagdes religiosas de jovens ocupam uma posicdo de reforco dos ideais
antissexuais em uma fase importante, em que a inibi¢cdo sexual significa, principalmente,
abstinéncia sexual.

A escolha destes campos de enfrentamento se d& em virtude da importancia que eles
tém na formacdo moral destes individuos. Ha toda uma formacdo moral, cultural filosofica e
politica que reforga estes ideais reacionarios. De modo que Reich entende que a revolucéo —
que é também sexual —, para lograr éxito, teria ndo apenas que atacar o campo politico e
econémico, mas também “revelar 0S processos que permitiam aos interesses ditatoriais atingir
os seus fins”3%, Isto significa dizer que a revolugéo precisaria desvelar a funcio da repressdo
sexual na formagdo de individuos humildes, submissos, resignados e capazes de aceitar a
miséria, por entender que “ndo ha remédio contra a miséria, de que ¢ necessario conformar-se
com ela e ‘ter fé em Deus””%%,

Neste sentido, as instituicdes reacionarias — e o lider autoritario e fascista — combatem
a ideia da felicidade terrena baseada na satisfacdo sexual, que é substituida por uma ideia de
aceitacdo do sofrimento, de resisténcia as privacdes e de heroismo. A condenacgdo do prazer
sexual e da felicidade terrena acaba por reforcar os ideais autoritarios mais valiosos para a
fundacdo de um Estado autoritario, reacionario e fascista.

Segundo Reich, “o0 homem reacionario que também ¢ fascista afirma que ha uma estreita
ligagdo entre familia, nagdo e religido3%®. Como vimos, sdo estes os campos de enfrentamento
da obra de Reich. Seu objetivo é lancar luz sobre a economia sexual que perpassa estes trés

campos de atuacao do fascismo e mostrar como estes trés campos estdo interligados, como fica

2% Reich afirma que ha uma correlagdo entre a excitagdo orgastica, vivenciada durante uma relagdo
sexual, 0 éxtase religioso e a excitacdo das massas quando ouvem o discurso de um lider. Segundo o autor, sdo
excitacbes do mesmo tipo. O que hd € um desvio da energia orgastica de seu curso natural para uma outra
finalidade. Ver. REICH, 2001, p. 134.
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claro no trecho a seguir: “O casamento como um lago, a familia como um dever, a patria como
um valor em si, a moral como autoridade, a religido como uma obrigacdo que emana da
eternidade”3%,

E importante termos em mente que, boa parte das pessoas, no curso normal de suas
vidas, passa da familia para a escola e da escola para o trabalho. Algumas delas fardo parte de
uma associacao religiosa, igreja, etc. de modo que estas instituigdes contribuirdo, em boa
medida, para a sua formagdo. O misticismo — que, como vimos, diz respeito mais
especificamente a repressdo sexual do que a religido — figura como o elemento fundamental do

nacionalismo fascista.

2.7. Aclivagem

A tese defendida por Reich de que as massas desejaram e apoiaram o fascismo esta
fundamentada nos seus estudos sobre a origem da repressao sexual e a repressao social. Como
vimos, este mecanismo autoritario, que se inicia na familia, recebe o reforgo mistico da religido
patriarcal, da educacdo autoritéaria e das associacdes religiosas de jovens. Merece destaque a
contradicio®® evidente entre o desejo das massas no fascismo que acabou por dizima-las e seus
interesses objetivos.

Reich afirma que, em funcéo da crise econémica, entre 1929-1933, houve uma clivagem
entre a base econdmica e a ideologia®®® das camadas proletarias. Ou seja, enquanto que a base
econdmica pendeu para a esquerda, a ideologia das massas — classe média — pendeu para a
direita®’.

A incapacidade em compreender este quadro foi o que impossibilitou a apreensdo do
fascismo como “representante maximo da reacdo politica e econdmica3%, Reich destaca que,
por desconsiderarem a alma e a mente e se concentrarem apenas na pratica, 0s marxistas ndo
foram capazes de reconhecer o papel da estrutura do carater das massas e do misticismo na

histdria, o que contribuiu para abrir caminho para o fascismo®®.
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Segundo o autor, a esquerda se concentrou nas questdes econémicas e politicas, ou seja,
nos processos objetivos, mas o chamado fator subjetivo da histdria, ou seja, a ideologia das
massas, passou despercebido®®. De modo que os efeitos da moral repressiva no campo social
e politico ndo foram levados em conta durante o agir e durante as analises politicas do fascismo.

Seu esforgo passa a ser entdo o de tentar langar luz sobre este processo — que ele
considera contraditério — para tentar expor a irracionalidade contida na acdo das massas. Reich
considera racional a acdo que coincide com o interesse de classe. Ao passo que irracional, para
ele, é a acdo que vai de encontro com o interesse de classe. E neste sentido que ele entende o
fascismo como irracional, por considerar que ele vai de encontro com os interesses das massas.
E importante notar que a racionalidade em Reich dize respeito ao consciente, ao passo que a
irracionalidade diz respeito ao inconsciente. Ele se esforca para eliminar o engano, em um
enfrentamento a ideia de consciéncia, muito cara aos marxistas, que acreditavam na tomada de
consciéncia das classes trabalhadoras como uma das etapas para a revolucdo. Mas sua tentativa
de derrubada do engano acabou por aproximar o conceito de irracional de uma ideia de desejo
inconsciente em contradicdo com o interesse objetivo. Com este movimento, Reich reintroduziu
a distincdo entre a racionalidade — que ele localizou no consciente — e a irracionalidade que ele
localizou no inconsciente®!,

Deleuze e Guattari afirmam que “o interesse pode ser enganado, desconhecido ou traido,
mas ndo o desejo”®'2. De modo que é possivel que se deseje contra o proprio interesse —
inclusive o interesse de classe —, mas isso ndo significa que o desejo tenha sido enganado. A
questdo que se coloca é justamente a de tentar compreender como desejamos algo que é
contrario aos nossos interesses, ou como operamos “investimentos inconscientes perfeitamente
reacionarios?”31?

Reich diz que é de se esperar que um trabalhador em condicdo social miseravel se
indigne contra os abusos que vem sofrendo, resolva agir para mudar sua condicéo e a de sua
classe. Mas a clivagem entre a situacéo social das massas trabalhadoras e a ideologia acabou
por levar as massas a agravarem a sua situagao, contribuindo para a ascensdo do nazismo3®!“,

Em seu livro Psicologia das Massas Do Fascismo, Reich aproxima a psicologia de
Freud da sociologia de Marx, buscando, com isso, um ponto de vista mais privilegiado do

fascismo, que seja capaz de identificar as relacGes entre a mente e a sociedade. Ele mesmo
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chega a dizer que Marx ndo pode avancgar no dominio da mente humana por nao dispor de uma
psicologia cientifica, o que so foi possivel a partir da psicanalise®®>. De modo que ele tenta, com
esta obra, avancar neste campo de analise, e para tal ele acaba por utilizar os métodos de cada
um destes campos.

Para compreender a estrutura da sociedade, Reich recorre a dois estudos sobre
composicdo de classes na Alemanha, editados por Lenz®!®. Os estudos mostram uma n&o
correspondéncia entre a distribuicdo econdmica e a distribuicdo ideologica. Ao analisar 0s
dados, Reich afirma que a classe média baixa — que compreende os produtores individuais,
empregados domésticos, pensionistas, categorias inferiores de funcionarios administrativos do
setor publico e de empresas privadas, pequenos comerciantes e pequenos agricultores — votaram
nos nacionais socialistas e nos nacionalistas alemées. Ao passo que a classe trabalhadora — que
compreende os trabalhadores da indudstria (proletariado em nomenclatura marxista), do
comércio, dos transportes, os trabalhadores rurais, os trabalhadores em domicilio, empregados
domeésticos, e os empregados de cargos inferiores da administracéo publica e privada — votaram
nos comunistas e nos social- democratas. E conclui que “na pratica politica, ¢ decisiva a
distribuicao ideoldgica, e ndo a econdmica”®!’.

Era de se esperar que a classe média baixa, que representava mais de 20 milhdes de
pessoas, votasse de acordo com sua posi¢do econémica, mas o que se verificou foi um voto
contréario aos seus interesses de classe. E a partir destas anélises que Reich elabora a tese de
uma clivagem entre a distribuicdo econdmica e a distribuicdo ideoldgica, que ele busca explicar
a partir da compreenséo da esséncia da estrutura psicoldgica das massas®*é.

E importante observar que Reich estava o tempo todo dialogando com os marxistas, que
separavam a existéncia econdmica da existéncia social e que acreditavam que a consciéncia —
ou a ideologia — eram determinadas exclusivamente pela existéncia econdmica. Sua tese colidia
frontalmente com a tese dos marxistas. Segundo Reich, os marxistas ndo foram capazes de
compreender as contradi¢des entre economia e ideologia e, portanto, fracassaram em identificar
a forga historica da ideologia®!®. O fator subjetivo foi desprezado pelos marxistas, que optaram
por se concentrar na vida pratica, muito alinhados com uma visdo materialista da historia. Eles

consideravam a psicologia um sistema metafisico, do qual deveriam se afastar.
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Os marxistas acreditavam que o material se transforma em ideoldgico®?, ou seja, que a
formacdo da mente humana depende exclusivamente do fator histérico, e desprezavam o
impacto da mente humana na historia. No entanto, Reich afirma que sua psicologia das massas
provem diretamente de Marx, que acreditava que as condicdes e funcdes humanas exerciam
influéncia sobre a produgdo material®?. Isto significa dizer que as condicBes psiquicas
influenciam a historia, e, portanto, devem ser levadas em considera¢do durante a prética e a
analise politica. Desse modo, Reich recoloca um ponto que os marxistas ndo levavam em conta
em sua andlise materialista da historia. Mas ele o faz langando méo da psicanalise de sua época.

Segundo Reich, “Marx nao pdde desenvolver uma sociologia do sexo porque ndo existia
entdo a sexologia. Trata-se agora de incluir no edificio das ciéncias sociais ndo so as condigdes
econdmicas, mas também as condi¢des de economia sexual”®??. Dessa forma, ele busca
conciliar os campos e criar uma analise ideol6gico-econdmico-social — ainda pouco explorada.

Reich ndo pretende inverter a relagdo. Ou seja, ele ndo esta dizendo que a ideologia tem
a primazia, e que a economia vem a reboque. Mas também ndo aceita a tese de que a economia
tem a primazia e que a ideologia vem a reboque. O que ele pretende dizer € que o trabalhador
sofre influéncia, em maior ou em menor grau, da economia e da ideologia. Que estes dois
mecanismos sdo capazes de afetar o trabalhador e impactar nas suas decisdes.

Ainda assim Deleuze e Guattari destacam que Reich ainda se concentra na dualidade
objetivo versus subjetivo. Para 0s autores, “a economia libidinal ndo ¢ menos objetiva do que a
economia politica, e a politica nio ¢ menos subjetiva do que a libidinal”®?%, elas sdo apenas,
modos de investimentos diferentes da mesma realidade social®?*. O que importa, na verdade, é
tentar saber que investimentos libidinais uma economia politica e uma economia libidinal fazem
passar pela sociedade.

E esta é a questdo fundamental da filosofia politica para Deleuze e Guattari®?°, também
levantada — em outros termos — por Reich: “por que ha milénios os homens aceitam a exploragéo
e a humilhagdio moral, por que, numa palavra, se submetem a escraviddo”3?. Ou seja, 0 que
leva 0os homens a agirem de modo contraditério? Reich formula uma tese que busca dar conta

de compreender esta contradicdo: “a ‘ideologia’ evolui mais lentamente do que a base
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economica”3?’, E afirma, como exposto acima, que os tracos basicos da estrutura do carater tém
origem na primeira infancia e correspondem a uma situacdo histérica que se ancora em uma
moral patriarcal antissexual, que é conservadora e reacionadria — € o que ele define como
tradicdo. Esta estrutura de carater tende a se manter por mais tempo do que a base econémica
da sociedade, que avanga mais rapidamente, surgindo assim, uma contradicéo entre elas3%,

Como dissemos, Reich entende como racional o comportamento de trabalhadores que,
estando com fome, decidem roubar ou fazer greve. E entende como irracional o comportamento
de trabalhadores que, mesmo estando com fome, ndo roubam e nem fazem greve®?°. E esta
contradicdo que ele pretende explicar e entende so ser possivel através da psicologia social —
como método que se serve tanto da sociologia, como da psicologia. O que viabiliza o
entendimento desta contradicdo é a descoberta da estrutura do carater das massas.

Como vimos, Reich considera que as circunstancias sociais que predominam no
ambiente impactam na formacéo do carater®¥. Ele afirma também que as massas ndo s&o nem
revolucionéarias, nem reacionarias. E que a contradi¢do sé ocorre porque a estrutura patriarcal
repressiva impele as massas a serem reacionarias, mesmo quando a situacao social — de classe
— dé ensejo a formacdo de um movimento e de um ardor revolucionario. Neste sentido, Reich
considera que ndo apenas o fator revolucionério, mas também as condi¢des de formacdo de um
sentimento reacionario precisam ser levadas em consideracdo ao se analisar a formacéo do
carater das massas.

Reich realiza um enorme esforco, que passa primeiramente pela analise do caréater,
posteriormente, pela investigacdo da irrupcdo da moral repressiva, para, por fim, chegar a
repressdo sexual — que tem como aliados ja mencionados a familia patriarcal autoritaria e o
misticismo — como fatores determinantes para a formacéo de uma estrutura de massas fascista.

A decisdo das massas de apoiar ao fascismo — 0 que representou a sua propria destruicdo
— esta, portanto, fundamentada em uma estrutura de carater reacionaria — que comegou a ser
forjada desde a transicdo da sociedade matriarcal para a sociedade patriarcal autoritéaria —, ele
que ele chama de fator subjetivo, ou vida psiquica na historia®3!.

E neste sentido que podemos dizer que as massas ndo foram enganadas, mas desejaram
o fascismo, pois a repressao sexual, operada no nivel intermediario da estrutura biopsiquica, se

amplificou, predominou no ambiente social e se converteu em repressdo social. O fascismo
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pode entdo ser considerado a expressdo méxima de uma repressao sexual que atravessou

milhares de anos de uma sociedade patriarcal autoritaria e tradicional.

2.8.  Atarefa da psiquiatria materialista

Reich entendia que o fascismo era “o representante maximo da reacdo politica e

econdOmica’®%?

, que utilizava a repressdo sexual como mecanismo de repressdo social. Ele
afirmava que “a familia patriarcal ¢ a fonte de reproducao, estrutural e ideologica, de todas as
ordens sociais que se baseiam no principio de autoridade”**3, Diante disto, Reich concebia que
a psiquiatria que ele estava fundando e 0 movimento revolucionario deveriam ter como alvo o
principio de autoridade, ou seja, a familia patriarcal e sua moral antissexual. O sucesso deste
combate consistiria tanto na formacdo de uma sexualidade livre e sadia, como na formacao de
uma sociedade ndo-autoritaria.

Dessa forma, uma revolucdo social sé seria capaz de libertar as massas do fascismo se
ela enfrentasse primeiramente a repressdo sexual, que ¢ o “meio principal da submissdo
humana™3, E se fosse capaz oferecer um arranjo social que garantisse a felicidade sexual das
massas humanas. Reich acreditava que a abolicdo do poder patriarcal deveria representar a
autodeterminacdo da mulher, a revogacao do poder patriarcal autoritario dentro da familia e o
monopolio do prazer sexual pelo patriarca. E que a nova ordenacdo da vida sexual teria que
passar pela educacéo sexual e politica®*®.

E possivel verificar, em Reich, em Psicologia das Massas do Fascismo, um esforco
pedagdgico. Ele acreditava que a tarefa do movimento revolucionario consistia em educar e
orientar as massas, € ndo em dirigi-las. Ele entendia que as massas precisavam aprender a
“pressentir qualquer forma de opressdo e a livrar-se dela a tempo, de modo definitivo e
irreversivel”3%, E via na educacgdo sexual o potencial libertador da sociedade.

Antes mesmo da publicacdo de Psicologia das Massas do Fascismo, em 1929, Reich
criou seis clinicas de Higiene Sexual, em Viena, para o atendimento de solteiros, adolescentes,
trabalhadores e empregados, com o objetivo de educar, orientar e oferecer informagdes gratuitas
sobre problemas sexuais, conjugais e paternos. Alem dos atendimentos gratuitos, as clinicas

também eram centros de palestras e discussdes em grupo®’.
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Em 1931, Reich redigiu trés livros de educacao sexual, um deles destinado as maes — If
Your Child Asks You —, outro, as criancas — The Calk Triangle — e o altimo, aos jovens — Der
Sexuelle Kampf der Judend, o Unico a de fato ter sido publicado em 1932, pela prépria editora
de Reich, a Verlag fiir Sexualpolitik®®, além de ter publicado, ao longo de sua vida, inimeros
artigos sobre educacéo sexual.

Aquilo a que chamamos de esforgo pedag6gico bem como sua psiquiatria materialista
tinham como base a ideia de que o misticismo religioso precisava ser substituido pelo
conhecimento cientifico — que passaria a ser mais influente — e pela explicacio da natureza°.
Isso néo significava a aniquilagéo da igreja, apenas a circunscri¢cdo do poder de influéncia da
igreja dentro do seu raio de acdo®®. Reich também ndo pretendia com isso aniquilar a ideia de
Deus, em favor de uma concep¢do materialista do mundo. Ele pretendia apenas demolir o
misticismo como mecanismo de poder social, repressdo sexual, repressao social e controle das
massas humanas. Ele entendia que a consciéncia sexual e 0 misticismo eram incompativeis.
Dessa forma, ele apostava na revelagdo dos processos econdmico-sociais que alimentavam o
misticismo como forma de enfrenté-lo.

Ou seja, 0 misticismo — que também ¢ politico — deveria ser combatido através da
conscientizacdo das massas acerca da politica sexual e de seu papel social. Seu objetivo,
portanto, era o de eliminar do debate politico os resquicios de uma moral que contribuia para a
repressdo. Desse modo, o fim do misticismo sé seria possivel a partir da educacdo. As massas
— que vivem sob uma educacdo sexualmente repressiva — precisariam criar uma consciéncia
sexual, que permitisse a eliminacéo do medo da sexualidade, do medo da satisfacdo sexual. Pois
é este medo que conduz ao misticismo, e este acarreta a submissdo das massas®*L.

Reich afirmava que “a sensibilidade religiosa provém da sexualidade inibida3*?, e que
“uma consciéncia sexual clara e uma regulacdo natural da vida sexual significam o fim de
qualquer forma de misticismo™3*3. Ou seja, s6 a sexualidade natural seria capaz de por fim ao
misticismo religioso e a toda forma de misticismo — inclusive o misticismo politico.

Ele entendia que a luta que os explorados e oprimidos travavam contra os exploradores
e opressores deveria passar necessariamente pela luta contra a economia sexual repressiva. Mas,

para isso, 0 tema da sexualidade deveria deixar de ser um assunto privado para se tornar um
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tema de interesse coletivo. Era preciso criar uma conscientizagdo acerca de uma politica sexual
que vinha sendo implementada nas familias, escolas, igrejas e também pelo Estado.

As clinicas criadas por Reich tinham como objetivo fazer com que o debate sobre
sexualidade se tornasse coletivo, permitindo o compartilhamento de informacdes, experiéncias
e a formagio de uma “atmosfera coletiva de afirmacio sexual”3*4. Segundo Reich, a vida sexual
ndo podia ser considerada um assunto privado, ja que ela impedia os jovens de participarem da
luta politica®®. Ele tinha em mente também a criagio de uma organizacéo internacional que
visasse a afirmacdo da sexualidade e o enfrentamento das questdes relativas a economia sexual,
em qualquer pais onde as massas fossem reprimidas sexualmente34°.

Apesar de ter participado por seis anos do Partido Comunista, Reich hesitava em
concorrer e ocupar cargos politicos. Ele preferia atuar em outros campos, mais especificamente
como uma espécie de psicanalista marxista®*’, mas também como um critico da sociedade, e
até como um sociologo ou um pedagogo.

De igual modo, a tarefa de sua psiquiatria materialista consistia em combater as neuroses
desde sua origem, por meio da clinica, da educacdo e conscientizacdo de jovens, trabalhadores
e mulheres. Sua revolucéo sexual — que é também econdmica e social — ndo consistia em tomada
do poder, ascensdo de um novo lider, mas sim, na tomada de consciéncia da sexualidade pelas
massas®#. Ja que, para ele, tanto o marxismo como a psicanalise consistiam na tomada de
consciéncia pelo homem. No caso do marxismo, da repressdo econémica e politica, e no caso
da psicanalise, da repressio social e sexual®*°.

Portanto, o problema sexual, segundo Reich, teria de ser resolvido de maneira
revolucionaria. O processo tinha como ponto de partida a tomada de consciéncia das massas, e
posteriormente, a formagdo de um movimento sexual revolucionario que visasse a mudanca
real da politica sexual.

Deleuze e Guattari destacam que, em nome do desejo, Reich foi o primeiro a tentar fazer
com que a clinica e a revolugdo funcionassem conjuntamente, fazendo passar um canto de vida
pela psicanalise®®. E é dessa forma que eles se inserem nessa linhagem e buscam avancar em

campos ainda nao explorados.
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CAPITULO 3

Maquinas desejantes, maquinas sociais e repressao

3.1. O anti-Edipo e o problema fundamental da filosofia politica

Ao apresentarem o problema fundamental da filosofia politica®®!, Deleuze e Guattari
constroem uma linhagem que se inicia no Prefacio do Tratado Teoldgico-Politico de Espinosa
e passa pelo livro Psicologia das Massas do Fascismo de Reich. Até chegar em sua obra O
anti-Edipo.

Os autores buscam construir uma filosofia, em associagdo com Espinosa e Reich, que
seja capaz de compreender por que 0os homens desejam sua propria serviddo e lutam por ela
como se fosse pela sua salvacgéo.

Ao recolocarem o tema do medo, da supersticdo e da serviddo, a partir de Espinosa, e 0
tema da repressdo sexual, da represséo social, do misticismo e do autoritarismo, a partir de
Reich, Deleuze e Guattari langam as bases de uma filosofia que busca compreender e enfrentar
o desejo pelo fascismo. E neste sentido que sentimos a necessidade de investigar a natureza
destes investimentos a um sé tempo libidinais e sociais, para que, com isso, sejamos capazes

de identificar saidas éticas para o fascismo.

3.2. Asdiferencas de regime: o desejo e o social

Deleuze e Guattari renunciam a ideia de separar o desejo do social e afirmam que nao
ha o desejo de um lado e o social do outro, e sim uma mesma produ¢do que é a0 mesmo tempo
social e desejante, mas operando em regimes de funcionamento diferentes®?2.

Eles afirmam que “o campo social é imediatamente percorrido pelo desejo”3>3

e que “as
mais repressivas e mortiferas formas de reproducéo social sdo produzidas pelo desejo”**, de
modo que ndo é possivel compreender as mais diversas praticas e formacdes sociais — entre elas
o fascismo — se ndo as pensarmos em termos de desejo. De igual modo, ndo € possivel
compreender o contetdo do delirio se ndo levarmos em conta fatores histéricos e politicos. Eles

afirmam que o delirio, seja ele neur6tico ou psicotico, tem por base um contetdo historico-
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mundial, politico e racial®*®. E o elemento que povoa esse delirio possui uma forte carga social
e politica, o que os leva a afirmar que “a producdo desejante ¢ primeiramente social”>%,

O que Deleuze e Guattari pretendem nos mostrar é que existe mais que uma relacéo
entre o social e a libido: estes sdo uma e a mesma producdo, de mesma natureza, descrita em
regimes de funcionamento diferentes. E comum separarmos o social do libidinal ao estuda-los;
no entanto, o que eles estdo tentando nos mostrar é que s6é poderemos chegar a uma
compreensdo mais completa da libido e do social se formos capazes de analisa-los
conjuntamente. E preciso analisa-los como eles de fato s&o, como uma mesma producio®®’,
ainda que ao descrevé-los tenhamos que fazé-lo em funcéo do regime de funcionamento de
cada um deles.

Esta operacédo se assemelha a de Espinosa, que entende mente e corpo como uma so e
mesma coisa, ora concebida pelo atributo do pensamento e ora concebida pelo atributo da
extensdo®*®, A ideia de que o social e a libido sd0 uma a mesma producéo, mas descritas em
regimes diferentes retoma a tese da univocidade do ser. Para Espinosa, a substancia se expressa
tanto no atributo extensao quanto no atributo pensamento, e em todos os infinitos atributos, mas
se expressa sempre e em todo lugar na mesma voz. E sempre 0 mesmo ser, mas expresso de
forma diferente por cada atributo®®°. E neste mesmo sentido que Deleuze e Guattari pensam o
regime social e o regime libidinal. H4, portanto, uma abordagem sobre o regime social que se
distingue de uma abordagem sobre o regime libidinal — ainda que libidinal e social sejam a
mesma coisa.

Embora pensem com Espinosa a univocidade do real, Deleuze e Guattari destacam que
“Reich foi o primeiro a estabelecer o problema da relagdo do desejo com o campo social’*®°,
Para ele, o carater é formado a partir do chogque do mundo externo com o mundo interno®®*. Em
outro momento, ele afirma que as neuroses sdo fendmenos ligados a ordem social patriarcal,

baseada na propriedade privada®®?

. O que permite pensar, jaem Reich, que o modo de producdo
tem efeito direto na vida psiquica do individuo. Isto ndo anula a importancia do ambiente
familiar, mas implica que as circunstancias sociais, politicas e histdricas as quais a crianca esta

submetida impactam na sexualidade infantil e no desenvolvimento de neuroses®3. O que
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acontece é que o ambiente familiar passa a ser enxergado como um elemento dentro de um
escopo mais amplo, como parte do socius, de modo que as relagfes existentes no interior da
familia passam a ser vistas como parte das relagdes sociais que os individuos vivenciam.

Mas, se por um lado, as préaticas sociais impactam nas praticas mentais, por outro lado,
as praticas mentais impactam nas praticas sociais. Reich fala que, durante o processo de
formagdo do caréater, acontece um enraizamento da moral vigente ainda durante a infancia,
momento em que 0 ego é mais facil de vencer. I1sso ocorre para permitir uma estabilidade (ainda
que transitoria) no conflito com o mundo externo. Dessa forma, uma moral repressiva passa a
integrar a personalidade dos individuos®®*. Em um segundo momento, essa moral interiorizada
é entdo reproduzida em todos os individuos da sociedade. E dessa forma que a repressio da
sexualidade, como pratica mental, é reproduzida no campo social.

Este mecanismo passa entdo a se retroalimentar. Primeiramente uma pratica social se
duplica em préaticas mentais interiorizadas. Estas por sua vez se projetam no sistema, resultando
em praticas sociais, que imediatamente se duplicam em praticas mentais e etc3%,

Enquanto que, em Reich, persistia a separacdo entre libidinal e social — ainda que ele
reconhecesse o impacto de um sobre o outro -, Deleuze e Guattari renunciam a essa separacao
e afirmam que as maquinas sociais e as maquinas desejantes sdo a mesma coisa.

Dessa forma, o que se verifica é que o mecanismo de projecdo e introjecéo, tal como
pensado por Reich, perde espaco em Deleuze e Guattari, que v&o atribuir a ele um papel apenas
secundario. Isso porgue a ideia de uma nao distin¢do entre o libidinal e o social, inviabiliza a
gue pensemos em termos de projecdo e introjecdo. Nao ha nada que possa ser introjetado, nem
projetado, ja que ndo ha sequer libidinal separado do social.

E a partir da leitura que Deleuze e Guattari fazem de Espinosa que esta concepcao de
uma producdo, que é ao mesmo tempo social e desejante, se torna possivel. Nao ha, em Espinosa
e, consequentemente, em Deleuze e Guattari, uma distin¢do de natureza — o que poderia ensejar
uma hierarquia entre mente e corpo, com 0 predominio da mente sobre 0 corpo, ou entre
libidinal e social, com o predominio de um sobre o outro. O que h4, em Deleuze e Guattari, €
apenas uma distincdo de regime, que diz respeito ao funcionamento das maguinas, e no ponto
de vista que privilegia ora a mente, ora o corpo, ora o libidinal, ora o social.

Michael Hardt mostra como é possivel passar do corpo para o social em Espinosa.
Segundo o autor, “o nucleo da politica espinosista €, por conseguinte, orientado para a

organiza¢do de encontros sociais de modo a encorajar relagdes uteis e componiveis; ¢ ‘essa a
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arte de organizar encontros’3®®. Como vimos anteriormente, dentre os encontros de corpos, ha
aqueles que diminuem nossa poténcia de agir, mas ha também aqueles que aumentam nossa
poténcia de agir, e sdo estes encontros que permitem a formacao de um corpo social. O desafio
consiste justamente na arte de organizar esses encontros sociais e fazer com que eles resultem
em um corpo social.

Os problemas que estavam sendo enfrentados no Tratado Teoldgico Politico diziam
respeito ao social. Espinosa tinha como objetivo descobrir a causa da servidao e combaté-la, o
que o levou a investigar o medo e, em seguida, a supersticdo. No mesmo sentido de Espinosa,

Deleuze atribui ao filésofo a tarefa de denunciar tudo que leva a servidao®®’.

3.3. Maquina social e desejante

Logo na primeira pagina de O anti-Edipo, podemos encontrar uma dessas dendncias.
Deleuze e Guattari vao propor a substituicdo do inconsciente representativo por uma ideia de
inconsciente produtivo. Segundo os autores, “a grande descoberta da psicanalise foi a da
producio desejante, a das producdes do inconsciente. Mas, com o Edipo, essa descoberta foi
logo ocultada por um novo idealismo: substituiu-se o inconsciente como fabrica por um teatro
antigo”®%®, A psicanalise passou entdo a se preocupar com o que o0 inconsciente queria dizer. O
conteudo do delirio e do sonho tinha um sentido, que cabia ao analista identificar. E o analista,
por sua vez, ao interpretar, reduzia tudo ao complexo de Edipo®®, castracdo e falta. Deleuze e
Guattari, por sua vez, visavam por fim a pergunta “o que isso quer dizer?” e substitui-la pela
pergunta “como isso funciona?’®%, Eles entendiam que o problema n&o era mais entender o
significado por trds de um sonho, mas entender como o inconsciente produz real.

Ja na primeira pagina de O anti-Edipo, Deleuze e Guattari se contrapdem a esse modo
de operar da psicanalise que buscava interpretar o conteddo do delirio e do sonho. N&o € por

acaso que as primeiras palavras do livro sejam “Isso funciona em toda parte”3’! (Ca fonctionne
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partout). O termo isso®2 (¢a) é o inconsciente freudiano. Ao afirmarem que isso funciona, ou
que o inconsciente funciona, eles estdo dizendo que, diferentemente de uma tradicdo da
psicanalise freudiana, que entende o inconsciente como sendo representativo e que, portanto,
caberia ao analista a funcdo de interpretar o conteldo desse delirio ou desse sonho, eles
entendem o inconsciente como produtivo. Desse modo, eles estdo valorizando a dimensao
pulsional do inconsciente por ela mesma, sem subordina-la a qualquer interpretacdo
psicanalitica.

Ao conceberem o inconsciente dessa forma, eles sentem a necessidade de defini-lo a
partir de um outro conceito. E interessante observar o percurso do texto e ver como eles como
eles o fazem: “Ha tio somente méaquinas em toda parte”’3. Neste momento, eles abandonam a
ideia de um inconsciente representativo que encena seus traumas e conflitos em uma espécie de
teatro.

Ao renunciarem a esta ideia, Deleuze e Guattari estdo dizendo que o inconsciente
funciona e produz. E que essa producdo é feita por maquinas que se acoplam, estabelecem
conexdes, emitem fluxos, mas também desacoplam, hesitam, rompem fluxos. O inconsciente é
uma maquina, assim como tudo ¢, igualmente, maquina. Eles dizem que “o seio ¢ uma maquina
que produz leite, e a boca, uma maquina acoplada a ela”3".

Quando afirmam que o seio € uma maquina, estdo dialogando com uma ideia de objeto
parcial®”®, mas ndo para dizer que o objeto parcial, por ser parte, remete a totalidade perdida ou
a ser constituida, ou que o todo sente falta do objeto parcial. Eles renovam o Iéxico justamente
para dar conta de uma funcdo disso que eles chamam de maquina. Dizer que o seio é uma

maquina que produz leite e que a boca é uma méquina acoplada a ela significa dizer que had um

872 «O termo isso, ou id é “uma das trés instancias diferenciadas por Freud na sua teoria do aparelho
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ego e o superego que, do ponto de vista genético, sdo as suas diferenciacdes”. (LAPLANCHE; PONTALIS,
Vocabulario de psicandlise, Sdo Paulo: Martins fontes 2000, p. 218)
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processo de producdo desejante que acontece na conexao entre essas maquinas e que faz com
que algo se produza — leite e gozo — e que faz também com que esse algo flua.

Eles afirmam que o desejo ndo para de efetuar acoplamentos e que esses acoplamentos
de maquinas permitem que o desejo flua, mas também que ele seja cortado, interrompido
quando as maquinas se desacoplam?7®.

Em seguida, observam que “a boca do anoréxico hesita entre uma maquina de comer,
uma maquina anal, uma maquina de falar, uma méaquina de respirar”®’’. Quando falam de uma
boca que hesita, estdo tentando mostrar que, durante seu processo de funcionamento, as
maquinas ndo apenas produzem e fazem passar fluxos de desejo, mas também interrompem e
cortam esses fluxos. Ou seja, as maquinas desejantes sdo um sistema de fluxo-corte que se
conectam a outras maquinas e deixam passar outros fluxos, isto é, para que outros
funcionamentos possam ser disparados.

E o caso de quando eles falam da boca como “uma méquina de comer, uma maquina
anal, uma maquina de falar, uma maquina de respirar’”>’8, Podemos notar que a boca, ou a
maquina, tem a capacidade de funcionar de formas diferentes. Ela se torna uma maquina de
comer. Neste caso ela se torna uma méaquina que recebe o fluxo de uma outra maquina, o seio
por exemplo. Em seguida eles falam da boca como uma méquina anal. Ou seja, uma méquina
que emite um fluxo de vémito, por exemplo. Depois eles falam da boca como uma maquina de
falar. Aqui ela é uma méaquina que emite um fluxo de ar e de som, que se acopla, por exemplo,
a um ouvido, uma outra maquina. Por fim, eles falam da boca como uma méaquina de respirar.
Ela se torna uma maquina que recebe e emite fluxos de ar.

Na sequéncia do texto, Deleuze e Guattari deixam mais claro o que eles pretendem com
essa ideia. Quando eles afirmam que “todos somos ‘bricoleurs’3’®, eles estdo mostrando como
fazemos com gue nossas pequenas maquinas realizem conexdes diversas, sempre produzindo e
criando novos modos de funcionamento para elas. Uma méaquina é capaz de realizar inmeros
acoplamentos e de funcionar de maneiras diversas, inclusive a0 mesmo tempo.

A bricolagem como modo de funcionamento das maquinas é aquilo que permite que

elas desviem de seu funcionamento para que possam funcionar de outra forma, mas também é

376 AE, p. 16.

ST AE, p. 11.

378 AE, p. 11.

379 “Todos somos bricoleurs”, ndo apenas no sentido de podermos desviar multiplas coisas deste ou
daquele conjunto funcional para varios outros, mas também porque nossas proprias maquinas se engendram
multiplamente”. (AE, p. 11). O conceito de bricolage foi criado por Claude Lévi-Strauss para designar o modo de
pensar que ele define como “pensamento méagico”. Em seu livro O pensamento selvagem, Lévi-Strauss fala de um
saber pré-cientifico, acumulado ao longo de séculos e que permitiu aos seres humanos transformar as coisas ao
seu redor em objetos para seu uso.
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aquilo que permite que elas criem conexdes outras, engrenagens outras, ndo apenas de maneira

diversa, mas multiplamente®®. A partir da bricolagem as maquinas sdo capazes de “introduzir

99381 9382

os fragmentos em fragmentagdes sempre novas”>°* e de “introduzir o produzir no produto

Ao fim de tudo, o que importa, de fato, é o processo, o produzir, € ndo o produto®®, Em
uma bricolagem, o que se tem ndo é um todo acabado, pois nada est4 terminado, mas também
ndo hé nada faltando, porque tudo esta sempre em processo. Quando o produzir é introduzido
no produto o que se tem sao fragmentacdes novas, sempre a produzir.

Ou seja, na bricolagem, os fragmentos sdo introduzidos em fragmentacdes. Estas por
sua vez, sdo sempre fragmentos, que vao se acoplar e produzir outros fragmentos. 1sso porque
ndo ha um todo, como no caso do objeto parcial. O bricoleur maquina sempre novos
fragmentos, dos quais ele se torna parte. E o processo de producdo de novos fragmentos cria
uma indiferenciacdo entre o produzir e o produto. Aquilo gue se produz, ndo € o produto, mas
0 proprio produzir.

O acoplamento dos fragmentos, ou seja, 0 produzir, nunca resulta em um produto
acabado, ele resulta em um produzir interminavel. Quando se acopla um fragmento ao outro, o
que se tem é um outro fragmento que permite o produzir, mas que nunca resulta em um produto.
De modo que, se algo como um produto surge, € o proprio produzir como produto.

Por fim, eles mencionam o caso do presidente Schreber®, para mostrar como o
processo de bricolagem e de produgéo do inconsciente tem a ver com um processo esquizo.
Vale destacar a importancia da frase “e ¢ capaz de fazer a teoria disso”3®. Schreber chega a
escrever um livro intitulado Memorias de um doente dos nervos, em 1903, em que “teoriza”
sobre sua condi¢cdo mental. Dentre outras tentativas de investigacdo sobre a esquizofrenia, das
quais destaco o estudo de caso que Freud empreendeu sobre os escritos de Schreber®®, o livro
O anti-Edipo de Deleuze e Guattari surge como uma tentativa de investigar as relacdes entre a

esquizofrenia e o capitalismo.

380 AE, p. 11.

8L AE, p. 18.

82 AE p. 18

38 AE, p. 18.

384 Daniel paul Schreber foi um juiz aleméo diagnosticado com dementia paranoides. Entre os anos de
1900-1903 ele escreve e publica seu livro Memorias de um doente dos nervos, em que relata suas experiéncias em
funcdo de seu estado mental. Em 1911, Freud publica um estudo de caso a partir dos relatos autobiograficos de
Schreber.

35 AE, p. 11.

386 C.f. FREUD, S. (1911) Observacdes psicanaliticas sobre um caso de paranoia (dementia paranoides)
relatado em autobiografia. In: FREUD, S. (1911-1913) “O caso Schreber” € outros textos. S&o Paulo: Companhia
das letras. 2010. p. 13-107.
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3.4. Vidagenérica e processo de producéo

Partindo de uma ideia de vida genérica em Marx, Deleuze e Guattari falam que o0 esquizo
n&o vive a natureza como natureza, mas como um processo de produgéo.

Em um texto intitulado “Trabalho estranhado e propriedade privada”, escrito em 1844,
Marx mostra que o0 homem vive da natureza, que ela é o seu corpo, e que ele fica em um
processo continuo com a natureza para ndao morrer. O homem estd fisica e mentalmente
interconectado com a natureza, pois ele é parte dela. O homem — tanto quanto o animal — utiliza
a natureza, as plantas, a &gua, o ar, as pedras etc., para produzir aquilo de que precisa para viver,
ou seja, para produzir vida — € o que Marx chama de vida genérica. Mas isso, em um primeiro
momento, ocorre com 0 homem sendo um com a propria natureza: ele esta interconectado com
a natureza, é parte dela. O homem n&o toma a natureza como um objeto a partir do qual ele
deva retirar 0s seus meios de vida, mas antes ele comp®e a propria natureza e se entende como
parte dela®®’.

Em seguida ele mostra que 0 homem deixa de ser um com a propria natureza quando
passa a ter a natureza apenas como meio de vida, como um objeto a partir do qual ele realiza
sua atividade vital. E o que Marx chama de estranhamento. O estranhamento acontece quando
0 homem deixa de ser um com a propria natureza, e isso se da pelo trabalho tornado estranho,
o trabalho que faz da vida genérica — que é a vida produtiva — apenas um meio da vida
individual. Nesse momento, o homem passa a ter uma vida individual distinta de uma vida
produtiva. E aquilo que antes era a vida mesma, ou seja, a vida genérica, que engendra vida,
aparece aqui apenas como meio de vida®®,

E interessante observar que Deleuze e Guattari ddo um salto em relacdo ao texto de
Marx com o objetivo de pensar o esquizo e as maquinas esquizofrénicas. Eles afirmam que o
esquizo “ndo vive a natureza como natureza, mas como processo de produc¢do. J& ndo ha nem
homem nem natureza, mas unicamente um processo que 0s produz um no outro e acopla as
maquinas”3%,

Em seu texto, Deleuze e Guattari mostram que o esquizo opera uma ruptura radical, ndo
com a natureza, mas com a ideia de natureza e de homem. E, consequentemente, com toda
distincdo possivel entre eles. Isso porque ele estd aquém da distingdo homem-natureza. Para o

esquizo, ndo hd nem homem, nem natureza, portanto, nem eu, nem ndo-eu, nem dentro, nem

%7 MARX, 2010, p. 84.
38 MARX 2010, p. 84.
39 AE, p. 12.
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fora. O que ha sdo maquinas que se acoplam®®. Para ele s6 ha o processo de produgdo e 0s

acoplamentos que as maquinas produzem.

3.5.  Producdo, distribuicdo e consumo

Deleuze e Guattari destacam que a distincdo homem-natureza, industria-natureza,
sociedade-natureza, condiciona a distingdo de esferas relativamente autbnomas, chamadas de
producdo, distribuicdo e consumo. Em seguida, eles asseveram que no delirio ndo ha esferas
separadas, mas que a producéo € imediatamente distribuicdo e consumo. De modo que a ideia
de producdo engloba a producdo de distribuicdo, a producdo de registro e a producdo de
distribuicdo®*.

E a partir dos Grundisse de Marx que eles vdo desenvolver sua ideia de producéo,
distribui¢do € consumo. Marx fala que “toda produgao € apropriagdo da natureza pelo individuo
no interior de e mediada por uma determinada forma de sociedade™%2. A partir de uma ideia de
distincdo entre homem e natureza, Marx concebe que a producéo € a apropriacdo da natureza
pelo homem, ao passo que o homem de uma determinada sociedade utiliza os instrumentos de
producdo — maos, arado, maquinas — para se apropriar da natureza e produzir meio de vida. O
modo como a producédo se da depende do estagio de desenvolvimento social. Ou seja, em um
determinado estagio de desenvolvimento, uma sociedade s6 pode contar com suas mados para
produzir os meios de vida. Em outro momento, ela pode contar com instrumentos produzidos
com metais, por exemplo. Até que ela chega em um determinado estagio de desenvolvimento
em gue instrumentos de produc¢do mais sofisticados, como as maguinas, permitem a ela produzir
inimeros produtos, em quantidades cada vez maiores e em um tempo cada vez menor3%,

Em seguida, Marx fala da relacdo entre producéo, distribui¢do e consumo. Ele acentua
gue os economistas concebem a producdo como a apropriacdo, pelos membros da sociedade,
dos produtos da natureza para criar objetos que atendam a necessidade da sociedade;
distribuicdo, por sua vez, como reparticdo dos produtos entre 0os membros da sociedade,
segundo leis sociais; e 0 consumo como o desfrute dos produtos pela sociedade3%4. Marx critica
essa compreensao acerca do processo de produgdo e avanca na diregdo de dizer que “a produgao

é também imediatamente consumo™3%. Ou seja, 0 individuo, no ato da produco, consome suas

390 AE, p. 12.

91 AE, p. 14.

92 MARX, 2011, p. 43.

33 MARX, 2011, p. 41; 43.
9 MARX, 2011, p. 44.

395 MARX, 2011, p. 45.
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proprias forcas vitais, na medida que ele despende forga, saberes acumulados, mas também
consome a propria natureza durante o processo transformativo que é o processo produtivo. Em
seguida, ele afirma que “o consumo ¢ imediatamente producdo”3®®, Durante o consumo, isto &,
durante a destruicdo que se tem com o consumo, substancias, residuos sdo produzidos e sdo
reinseridos em novos processos de producéo.

Diante disso, podemos compreender a importancia da producio e do consumo. E a partir
da apropriacdo da natureza que 0 homem cria 0s meios de vida. E o consumo destes meios de
vida aparece como fim de toda a producéo.

Mas é na distribuicdo que o problema se coloca. Além de determinar o que vai ser
produzido, como vai ser produzido — com o uso das maos, de ferramentas e/ou de maquinas -
e de determinar o que sera consumido e por quem, o processo de producdo determina também
como os individuos vao se distribuir nesse processo e que parte cabe a cada um na divisdo dos
produtos e na divisdo da producédo. Ou seja, durante um processo de producdo alguns individuos
precisaram exercer algumas atividades, e a partir do lugar que estes individuos ocupam na
producdo, eles terdo acesso a uma parte dos produtos que sdo distribuidos no final. Essa
distribuicdo segue leis sociais determinadas e que organizam a sociedade e o processo de
producao.

Marx afirma que “a propria distribuicio é um produto da producio™®®. Isto significa
dizer que a produgdo — em um determinado momento do desenvolvimento social — produz uma
forma de distribuicdo da sociedade e de seus produtos de maneira compativel com as leis de
funcionamento que ela institui. De modo que a legislacdo e a organizacdo da sociedade — em
classes — e determinada pela producdo. No entanto, é na distribui¢do que isso ganha forma. Ou
seja, a forma como a sociedade, distribui os instrumentos de producéo, a prépria producéo, seus
produtos e o consumo é determinada pela propria producdo, mas € a distribuicdo que, organiza
tudo — a producao, a distribuicdo e o consumo. Neste sentido, apesar de a distribuicdo figurar
como pressuposto, como aquela que determina, que organiza a producdo, ela é apenas um
produto da producdo. Mas isso néo retira dela sua importancia. Marx acentua que a producéo,

398

distribuicio e consumo compdem, juntamente com a troca®*®, uma totalidade>*°.

3% MARX, 2011, p. 46.

397 MARX, 2011, p. 50.

3% Marx afirma que a troca é uma reparticdo dos produtos ap6s a distribuicdo. E que ela tem uma dimenséo
individual, ao passo que a distribuicdo tem uma dimenséo social (MARX, 2011, p. 44.). Apesar de ser um conceito
importante, em funcéo do recorte estabelecido pela pesquisa, ndo se faz necessario discorrer sobre a troca.

39 MARX, 2011, p. 53.
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Quando Deleuze e Guattari falam que o esquizo ndo vive a natureza como natureza, mas
como um processo de producgéo, eles estdo tentando mostrar como o processo de producdo
desejante esquizo, assim como o processo de producdo capitalista, funciona produzindo os
produtos que serdo distribuidos e consumidos por ele. No entanto, 0 processo de producéo
esquizo ndo tem como fim o consumo, ele é um processo que, mesmo tendendo para sua
efetuacdo, reinsere o produzir no produto e, dessa forma, tem no processo, sua meta*®. Ou seja,
os acoplamentos que as maquinas operam e os fluxos que elas fazem passar continuam
ininterruptamente.

Deleuze e Guattari distinguem trés sinteses, que compfdem o0 mesmo processo de
producdo: producdo de producgéo, producdo de registro e producdo de consumo. A primeira
delas, a producdo de producdo, opera por meio de conexdes e acoplamentos. Durante a
producdo, uma maquina se conecta a outras maquinas, por meio da qual ela faz passar um fluxo
que é cortado pela outra méaquina durante sua producdo. Neste sentido, uma maquina emite um
fluxo, que é cortado pela outra méaquina. Essa, por sua vez, também faz fluir algo que sera
cortado por uma outra maquina. Na esquizofrenia — e no capitalismo —, esse processo tende ao
infinito, pois a satisfacdo do esquizo consiste justamente em conectar essas maquinas e fazer
fluir esses fluxos, que séo o proprio fluxo do desejo.

No entanto, durante o processo de producdo, além de um acoplamento e de um fluxo
ininterrupto, ocorre, por vezes, de as maquinas se desarranjarem, podendo resultar, inclusive,
em uma interrupcdo no funcionamento de toda a producéo.

Deleuze e Guattari percebem uma parada improdutiva neste processo. E o que eles
chamam de corpo sem 6rgdos*®t. Eles verificam que o esquizofrénico vive a experiéncia de um
corpo, de tal modo desorganizado, que dentro dele ndo ha sequer 6rgéos. Esse corpo € um corpo
pleno, fluido, em que tudo desliza*®?.

Em seguida, eles falam que o organismo é constituido por maguinas e que entre elas e
0 corpo sem 6rgéos surge um conflito aparente*®, De um lado o organismo, sua organizagéo e
sua producdo, do outro lado, o corpo sem 6rgaos, improdutivo e desorganizado. No entanto,
eles destacam que o conflito ndo se da entre as maquinas e o0 corpo- sem 6rgdos, mas entre o

organismo e sua organizagdo e 0 corpo sem 0rgaos e sua desorganizacdo. Ou seja, o problema

40 AE, p. 15.

401 O termo corpo sem 6rgdos aparece a primeira vez em uma transmisséo radiofonica do poeta francés
Antonin Artaud, intitulada Pour em finir avec le jugement de Dieu (1948). Deleuze e Guattari se valem do termo
para pensarem a esquizofrenia. Segundo o0s autores, 0 corpo sem 6rgédos se opde a organizacdo dos 6rgdos e ndo
aos 0rgaos.

402 AE, p. 20.

403 AE, p. 21.
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do organismo € que ele é organizado demais, cada 6rgdo ocupa um lugar no corpo, tem uma
funcdo especifica, um emite um fluxo, o outro corta e assim por diante. O fato de n&o ter 6rgados
ndo é o problema, até porgue, isso permite que os fluxos atravessem o corpo sem Orgaos
livremente.

Deleuze ¢ Guattari afirmam que “as maquinas-0rgaos, o corpo sem 6rgdos opde sua
superficie deslizante”®. Mas é no corpo sem drgdos, o improdutivo, no corpo pleno, que as
maquinas se engancham. Eles acentuam que o problema para o corpo sem 6rgdos é que as
maquinas sdo organizadas demais. Mesmo quando se desarranjam, elas continuam funcionando
a partir de um regime de funcionamento que continua ainda demasiadamente organizado. E a
repulsdo que o corpo sem 6rgdos sente pelas maquinas tem a ver com essa organizagao.

Como vimos, a distribui¢do e 0 consumo compdem, juntamente com a troca, a producéo.
Deleuze e Guattari destacam a existéncia de uma parada improdutiva na producdo e afirmam
que o capital € o corpo pleno no capitalismo, a parada improdutiva no capitalismo. Eles
destacam que, no processo de producéo capitalista, o capital aparece como pressuposto de todo
o processo, ele “se assenta sobre toda a producdo™®. E como se producdo, distribuicio e
consumo sé pudessem ocorrer porque antes o capital disparou o processo para que tudo
comegasse a funcionar. O capital figura também como aquele que é capaz de organizar o
processo, de manté-lo e como o destino de toda produgéo. Ou seja, como acumulacédo de capital
pelo capitalista.

Deleuze e Guattari destacam que o capital € o improdutivo e que, portanto, nenhum
processo pode ser disparado ou organizado por ele. Mesmo assim ele continua a figurar como
pressuposto de toda a producéo. 1sso s6 é possivel porque é a segunda sintese, que eles chamam
de producéo de registro, que organiza a producao, determina 0s pressupostos, como tudo deve
funcionar e como a producéo deve ser distribuida e consumida.

O socius é composto por esferas relativamente autbnomas — producéo, distribuicdo e
consumo —, cada uma com suas leis de funcionamento. No capitalismo, séo as leis de producéo
que determinam todo o funcionamento das maquinas, que regem o acoplamento e o0
desacoplamento, os cortes e fluxos e que determinam o restante de todo o processo e ndo o
registro. Mas € no registro que tudo isso se organiza, € ele que faz com que o capital, e ndo a
producéo, figure como pressuposto de todo o processo.

Segundo Deleuze e Guattari, € na producdo de producdo — primeira sintese — que as

maquinas desejantes surgem, e é na producdo registro — segunda sintese — que algo da ordem

404 AE, p. 21.
405 AE, p. 22.
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de um sujeito, sem identidade fixa, errando sobre o corpo sem 6rgéos aparece, sempre ao lado
das méaquinas desejantes. O corpo sem 0Orgdo, por sua vez, € primeiro, é a partir dele que as
sinteses se dao. Mas é na producéo de consumo — terceira sintese — que a producdo desejante se
torna consumo e consumag&o*®®. Como vimos, cada sintese possui suas leis de funcionamento,
mas o registro € quem organiza e estabelece que suas leis de funcionamento — que no
capitalismo sdo as leis do capital — devem ser tomadas como pressupostos de todo 0 processo
de producéo.

Desse modo, ao consumir, 0 sujeito precisa seguir as leis de funcionamento impostas
pelo registro. Mas ocorre que suas maquinas desejantes ndo estdo submetidas as leis de registro,
mas as leis de producéo e de consumo — ja que a produgéo ¢ imediatamente consumo®®’. Neste
sentido, o sujeito € posto diante de duas leis, das leis de funcionamento das maquinas desejantes
e da producdo de producdo, e das leis do registro e do capital.

De igual modo, o esquizofrénico é colocado diante do mesmo dilema, de um lado as leis
de producdo, e do outro as leis de registro. No entanto, ele ndo vive em fungéo das leis de
registro, ele recusa os c6digos, e quando aceita, embaralha todos os c6digos, passa de um cédigo
a outro. Mas também nao vive em funcdo das leis de producéo, ele precisa de uma superficie
fluida, sem organizacao, sem leis de funcionamento.

Deleuze e Guattari distinguem as maquinas técnicas das maquinas sociais. Segundo o0s
autores, a maquina técnica é a forma como a producdo se da em uma determinada maquina
social. Nas sociedades primitivas — que € uma maquina social, a maquina territorial primitiva —
as maquinas manuais sdo a maquina técnica. Na formacao asiatica — que € uma maquina social,
amaquina despdtica barbara —as maquinas hidraulicas sdo a maquina técnica. E nas sociedades
capitalistas — que é uma maquina social, a maquina capitalista civilizada — as maquinas
industriais € que sdo a maquina técnica*®,

Como vimos, as maquinas sociais obedecem as leis de producdo impostas pela
producdo, mas que sdo inscritas pela distribuicdo — registro. E a maquina técnica € a forma
como a producdo se dé no seio da maquina social. Como o regime de funcionamento dentro da
maquina social capitalista é a organizacdo e a distribuicdo, dos fluxos, do capital, das pessoas
etc, as maquinas técnicas, de igual modo, operam sob a condigdo de estarem arranjadas e

organizadas.

408 AE, p. 30.
407 AE, p. 30.
408 AE, p. 50.
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A0 passo que as maquinas desejantes, por estarem sujeitas ao regime de funcionamento
da producdo desejante, precisam estar desarranjadas e desarranjando-se para poder funcionar.
Neste sentido, a questdo que se coloca é: por que as maquinas desejantes renunciam ao seu
desarranjo e desejam as leis do registro, as leis da repressao?

Assim como no registro, a repressao é aquilo que busca organizar e estabelecer leis para
que o desejo flua. No capitalismo, o registro é onde as leis que regulamentam o funcionamento
da producao, da distribuicdo e do consumo, séo inscritas. Os fluxos de moeda, de pessoas, de
mercadorias, obedecem as leis do registro. De igual modo, a repressao € onde as leis que tentam
regulamentar o funcionamento da producéo desejante sio inscritas. E ela que diz o quanto de
fluxo de desejo pode ou ndo circular, por onde, que ligacdes, cortes eles podem produzir.

As leis de registro buscam organizar o processo de producao no capitalismo, assim como
a represséo, busca organizar o processo de producio desejante. E a repressao que dita as regras,
que impde restrigdes ao fluxo do desejo e que organiza, ou melhor, tenta organizar o corpo sem
Orgéaos.

Deleuze e Guattari destacam a forca de Reich ao ter mostrado que o recalcamento
depende da repressdo social. De igual modo, a repressdo social sé funciona gracas ao
mecanismo de recalcamento que forma sujeitos ddceis e assegura a reproducdo da formacéo
social.

Reich mostra como uma moral sexual repressiva se formou a partir da transicdo da
sociedade matriarcal para a sociedade patriarcal baseada na propriedade privada, durante a
transicdo da barbarie para a civilizacdo. Segundo Reich, as sociedades matriarcais desfrutavam
de uma sexualidade natural, ao passo que, com 0 surgimento das sociedades patriarcais, a
sexualidade passou a ser reprimida. Segundo o autor, o estabelecimento deste mecanismo de
repressdo ndo seria possivel apenas por meio da coacdo e da lei; seria necessario que ele se
enraizasse nos individuos desde a primeira infancia. Dessa forma, a moral repressiva péde ser
interiorizada nos membros da sociedade, chegando ao ponto de ser desejada“®®.

A moral sexual repressiva passou a ser um mecanismo de dominacao daqueles que estdo
no poder. Mas tudo isso ocorreu de maneira aparentemente autbnoma, pois ndo depende da
coacdo do Estado ou de um ditador. E no seio da sociedade patriarcal autoritaria que essa moral
se retroalimenta e se perpetua. Ou seja, € a partir da moral sexual repressiva, cristalizada na

forma do Estado, da igreja e da familia patriarcal autoritaria que a repressao € incorporada e até

49 REICH, 1932, p. 173-174.
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desejada. De modo que, permanecendo 0 mesmo arranjo social, a moral sexual repressiva se
mantém®19,

Como vimos, Deleuze e Guattari eliminam toda distin¢do de natureza entre as duas
economias, libidinal e politica, permanecendo apenas a distin¢do de regime. Reich, por sua vez,
preserva a distingéo entre libidinal e social e, desse modo, ele entende que a coacdo e a lei que
existem na sociedade patriarcal e no capitalismo tem origem na represséo sexual. Ao passo que,
para Deleuze e Guattari, a repressdo € desejante e social, e o registro é o lugar onde as leis de
funcionamento de todo o processo de producdo — que € ao mesmo tempo, social e desejante —
aparentam ser estabelecidas, organizadas, distribuidas. Eles deixam claro que ndo é o registro
que as cria, mas é ele que aparece como quase-causa delas*!*.

E neste sentido que o arranjo, a organizacao e as leis, sd0 0s mecanismos de operacio
da repressdo no campo social, mas como vimos, sao altamente nocivos para as maquinas
desejantes. Isso porque as maquinas desejantes funcionam desarranjando-se*2.

Reich destaca que a sociedade patriarcal autoritéria, que se constituiu no declinio da
sociedade matriarcal, lancou mdo de um modo de producdo social baseado na propriedade
privada que, em ultima instancia, resultou no capitalismo*'®. Neste sentido, como resultado de
uma sociedade patriarcal autoritaria, o capitalismo acaba por levar necessariamente a repressao
do desejo.

Nada disso ocorre sem que a repressao se interiorize de tal forma na sociedade, que 0s
individuos passam a reproduzir a repressdo, e em Ultima instancia, a deseja-la. Temos entdo que
a repressao do desejo se torna desejo de repressdo. Nesse mesmo sentido, o capitalismo,
enquanto modo de producdo baseado na represséo do desejo, alcanga seu auge ao se transformar
em desejo de repressao, isto €, fascismo.

3.6. Investimento pré-consciente, investimento inconsciente e os dois polos do delirio

Reich percebe que, ao entrar no campo social, o individuo tem seu carater moldado pela
repressao que ele sofre. De modo que, em um determinado momento, esse individuo interioriza
de tal modo a repressdo que passa a reproduzir a repressao no meio social. Ainda em Psicologia
das Massas do Fascismo, Reich chega a dizer que é no segundo nivel de carater que os impulsos

reprimidos estdo presentes. Ele fala também que o fascismo é a expressdo politicamente
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organizada desses impulsos cruéis, sadicos, lascivos, sanguinarios e invejosos, que compdem a
camada intermediaria do carater do homem médio***. De modo que, se um individuo que
interiorizou esses impulsos entrar no campo social e politico movido por estes impulsos
reprimidos, ele podera fazé-lo de forma fascista.

Reich concebe entdo, uma clinica ndo repressiva, como forma de combater o fascismo.
Assim como Reich, Deleuze e Guattari tem como objetivo pensar ndo apenas uma clinica ndo
repressiva, mas também uma politica e uma filosofia néo repressivas.

Dessa forma, eles passam a investigar e denunciar todas as formas de repressao e de
fascismo. Ao fazerem isso, eles sentem a necessidade de mapear as maneiras como a libido
investe o campo social. Neste sentido, eles identificam que os investimentos se dividem em
dois tipos, o investimento inconsciente e o investimento pré-consciente.

Os investimentos inconscientes se distinguem também em dois tipos de investimento
social: segregativo e nomadico. Cada um desses tipos de investimento social corresponde a dois
polos do delirio. Respectivamente, ao polo paranoico fascista e ao polo esquizo-
revolucionario®®.

Eles afirmam que “todo delirio €, primeiramente, investimento de um campo social,
econdmico, politico, cultural, racial e racista, pedagogico, religioso”**®. Ou seja, o delirio, ou 0
desejo, é imediatamente social. De modo que, para se investigar um delirio, ou um desejo, é
preciso levar em conta a articulacdo desse delirio ou desse desejo com o campo social. Segundo
os autores, Reich foi o primeiro a estabelecer a relagdo entre campo social e desejo*!’. Ele
percebeu também que o campo social exerce influéncia na vida psiquica, que a moral sexual
repressiva resultou em um desejo pela repressao, e que o desejo opera como uma forca material.

Diferentemente de Reich, Deleuze e Guattari concebem a libido e o desejo como tendo
a mesma natureza. Neste sentido, os investimentos libidinais, sdo sempre, também,
investimentos sociais.

O polo paranoico fascista € um investimento inconsciente segregativo e bi-univoco, que
cria grandes dicotomias. Ele separa 0 mundo entre aliados e inimigos e o faz em funcéo dos
interesses reacionarios da classe dominante. Ha, nesse tipo de investimento, a busca pela

formagc&o de uma soberania central e de um 6rgéo central*:8,

414 REICH, 2001, p. XV-XVII.
415 AE, p. 366.

418 AE, p. 362.

4“7 AE, p. 161.

418 AE, p. 366; 451.



84

J& 0 polo esquizo-revolucionario € um investimento inconsciente do tipo nomadico, que
funciona construindo caminhos para 0 desejo que antes se via represado, cria buracos na
estrutura de poder e faz o social fugir, de modo a escapar de toda formacéo de poder central e
de soberania. O polo esquizo-revolucionario € um investimento inconsciente do tipo plurivoco,
que, diferentemente do bi-univoco, ndo divide o mundo entre aliados e inimigos, mas reconhece
a multiplicidade no campo social*®®.

Mas ocorre por vezes de um investimento do tipo esquizo-revolucionario se transformar
em um investimento do tipo fascista, ou de um investimento do tipo fascista se tornar
revolucionario, ou até mesmo de os dois coexistirem. Isso se d& porque o campo social é
atravessado por uma miriade de investimentos sociais — que sdo também inconscientes —, sejam
eles paranoico-fascistas ou esquizo-revolucionarios. Dessa forma, ndo € possivel assegurar que
investimentos sociais revolucionarios permanecam revolucionarios e ndo se tornem paranoico-
fascistas em algum momento, ou que, apesar de serem revolucionarios, ndo comportem matizes
fascistas*?°.

E possivel distinguir ainda os investimentos sociais em dois tipos: o investimento pré-
consciente de classe ou de interesse, e 0 investimento libidinal inconsciente de desejo ou de
grupo*?t. O investimento pré-consciente de classe ou de interesse tem por caracteristica a
formacdo de d6rgdos coletivos, a organizacao de organismos que visam a conquista de grandes
objetivos sociais, remete a uma ideia de totalidade e de classe.

A ideia de classe remete ao papel desempenhado por estes 6rgaos coletivos na producéo
social e no regime de sinteses sociais — producao, distribuicdo e consumo. As classes tendem a
se organizar em partidos, que visam a conquista e a preservacao dos seus interesses de classe.
O interesse, por sua vez, esta fortemente vinculado ao poder. A efetuacdo do interesse de classe
leva a necessidade de ocupacdo do poder por parte desta classe, o que fara dela a classe
dominante.

Ao passo que o grupo é aquele que faz o desejo penetrar o campo social. Diferentemente
da classe, o0 grupo nédo € subordinado, dirigido e organizado por partidos que concentram o
poder em um organismo central que determina como todos os membros da classe devem agir.

O grupo subordina o socius e 0 processo de producéo a producéo desejante®??,
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Deleuze e Guattari mostram ainda que o investimento libidinal ndo incide diretamente
sobre o regime das sinteses sociais — a producdo, a distribuicdo e o consumo —, mas sobre 0

socius*?®

. Ou seja, o campo social e politico, e suas relacdes de producéo e reproducédo sociais
sdo atravessados pelo desejo. De modo que, 0s interesses pré-conscientes e seus objetivos tém,
em relacdo ao desejo, um lugar secundario.

E importante observar que quando Deleuze e Guattari recusam a disting&o entre social
e libidinal, eles acabam recusando também uma ideia cara ao marxismo de que as mudancas na

infraestrutura transformam lenta ou rapidamente a superestrutura®?*

. Isso porque, se ndo ha
distincdo entre social e libidinal, também ndo pode haver distin¢do entre uma base econémica
(social) e uma superestrutura (libidinal). A ideia de duas economias, uma social e outra
desejante, é substituida por uma Unica economia que € igualmente social e desejante. Logo,
pensar em infra e superestrutura é dividir novamente a economia em duas. Eles chegam até
mesmo a dizer que “o desejo faz parte da infraestrutura™?®, mas o fazem ndo para afirmar a
existéncia de uma infraestrutura, que se distingue de uma superestrutura, mas para mostrar a
existéncia de uma economia que € igualmente social e desejante.

Apesar da distincdo entre dois polos do delirio e dois tipos de investimento, ndo esta
assegurado, no entanto, que os desejos de grupo ndo se tornem interesses de classe, ou que a
partir dos interesses de classe surjam desejos de grupo. Mesmo assim, Deleuze e Guattari
mostram que, antes de se tornarem interesse de classe, os investimentos sdo de grupo®?°.
Portanto, é possivel ainda que, no nivel dos investimentos pré-conscientes, um grupo seja

revolucionario sem sé-lo no nivel dos investimentos libidinais*?’.

3.7.  Interesse de classe e desejo

Deleuze e Guattari vdo contrastar classe e grupo e pensar o interesse de classe como o
interesse objetivo encarnado numa consciéncia de classe que se pretende espontanea, mas se
deixa esmagar pelas instancias que buscam representa-la*?,

Ao falarem em classe e consciéncia de classe, Deleuze e Guattari retomam um texto de
Reich intitulado O que € a consciéncia de classe? (1934). Nele, Reich menciona e existéncia

de duas espécies de consciéncia. De um lado uma consciéncia de classe da direcdo
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revolucionéria, que se ocupa dos grandes problemas sociais, econémicos e politicos, nacionais
e internacionais. E do outro, uma consciéncia de classe da massa, que se ocupa dos problemas
locais, banais e particulares*?°.

Reich afirma que os partidos revolucionarios acreditavam que a consciéncia de classe
era algo espontaneo, de modo que ndo cabia a diregdo do partido criar uma consciéncia “se nao
se encontrar ja no proletariado alguma coisa que se Ihe assemelhe”*°. Ou seja, eles acreditavam
que a consciéncia de classe nao era criada por completo, mas que os trabalhadores da classe
proletaria, por pertencerem a ela, ja dispunham de uma consciéncia que se manifestaria
espontaneamente. O partido deveria apenas criar as condi¢fes para que isso pudesse acontecer.

A ideia de uma espontaneidade, de uma predisposicdo para a consciéncia de classe e
para a acao revolucionaria, € questionada por Reich, que entende que essa consciéncia precisa
ser formada. Mas ele destaca que 0s interesses — sociais, politicos e econdmicos — da direcédo
do partido revolucionario tém que ser compatibilizados com os interesses particulares das
massas, sob pena de as massas ndo aderirem a eles*3!.

Quando a direcdo de um partido, a pretexto de implementar os interesses sociais,
politicos e econdmicos de toda a classe, desconsidera os interesses imediatos dela, cria-se uma
dificuldade para que as classes compreendam e aceitem que esse € o melhor para elas. Ou seja,
se para fazer a transicdo para o socialismo, a sociedade tiver que se submeter a uma privagéo,
igual ou maior a que ela ja experimenta no capitalismo, certamente ela tera dificuldades para
aderir ao que a direcdo do partido esta propondo. E preciso que os interesses da direcdo do
partido e das massas sejam compatibilizados e que o partido conscientize as massas de que 0
que ele estd propondo é o melhor para toda a classe.

Neste sentido, a ideia de classe, em Reich, envolve o compartilhamento de interesses
pelos integrantes de uma classe, interesses esses que estdo alinhados com os interesses dos
dirigentes do partido revolucionario. E uma consciéncia de classe que ndo é espontanea, mas
precisa ser fomentada pela direcéo do partido.

Segundo Deluze e Guattari, as maquinas sociais pré-capitalistas operam codificando os
fluxos. Ao passo que a maquina capitalista civilizada se constitui como tal sobre fluxos
descodificados do desejo, de moeda*®2. Ao pensarem na distingéo entre classe e grupo, Deleuze

e Guattari afirmam que, nas classes, o0s niveis hierarquicos sao descodificados. Ou seja, ndo ha
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algo como uma lei, um codigo, uma tradi¢do que determine que conjunto de pessoas podem ou
ndo compor aquela classe. H4, de certa forma, uma liberdade formal para que os individuos
transitem entre as classes. Preenchidos alguns requisitos, um individuo da classe proletaria pode
passar a fazer parte da classe burguesa e vice-versa*3, Neste sentido, uma classe se define por
um conjunto de individuos, que se constitui, ndo por uma lei ou um codigo, mas por terem
interesses comuns, ou seja, interesses de classe. Dai a pensar na classe como algo descodificado.

Por exemplo: se um trabalhador, pertencente a classe proletaria, interessado, portanto,
nas causas da classe proletaria, se torna um banqueiro, ele imediatamente passa a ter interesses
comuns aos interesses da classe burguesa. E passa também a compor a classe burguesa e a
defender os interesses dessa classe e ndo mais da classe proletaria. Desse modo, as classes ndo
sdo estamentos fechados, estanques. Elas admitem um transito entre seus membros.

Por sua vez, os grupos sao também descodificados, eles ndo seguem leis, cddigos.
Também ndo sdo hierarquizados. Mas 0 que os caracteriza é a descodificacdo dos fluxos do
desejo. Se na classe a descodificacdo atende aos interesses de classe, no grupo, a descodificagdo
visa a fluidez do desejo no socius.

E por isso que uma classe, formada por individuos que compartilham os mesmos
interesses, pode coexistir com um ou varios grupos. Deleuze e Guattari mostram que a oposi¢do
tedrica ndo é entre duas classes, mas entre interesses de classe e desejos de grupo®3*. A oposicio
esta entre a classe, os interesses de classe e os fora-de-classe e seus desejos - ou seja, 0 grupo e
o0s desejos de grupo.

Uma classe luta pelos seus interesses dentro do capitalismo, ela busca melhorar suas
condigdes de vida, mas dentro de um socius, sem fazé-lo ruir. E preciso que o socius funcione
bem, para que a sua classe consiga melhorar suas condic¢Ges de vida. Ao passo que 0 grupo nao
visa interesses, nem trabalha para a manutencdo do socius; tem como objetivo fazer o desejo
fluir no socius, mesmo que para iSso 0 socius venha a ruir.

Deleuze e Guattari retomam a distingdo entre classe e grupo presente em Reich e
mostram a existéncia de um interesse consciente nas classes e um desejo inconsciente nos
grupos. Na esteira de Reich, eles mencionam que as massas desejaram contra seu proprio
interesse de classe*®. Ou seja, que o desejo de grupo ndo é o mesmo que o interesse de classe.
Podendo, inclusive, ser 0 seu oposto. 1sso ocorre porque o interesse de classe diz respeito a

posicdo que uma determinada classe ocupa na bipolaridade de classe. Ha a classe burguesa e a
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classe proletaria. A primeira organiza o processo de producdo do capital, a segunda participa
do processo como forga produtiva. Entre as duas classes, hd uma oposicéo que diz respeito aos
interesses de cada uma no socius. A classe burguesa visa o acumulo de capital, mesmo que para
isso ela tenha que impor restri¢cdes a classe proletaria. Ao passo que a classe proletaria visa a
diminuicdo da exploracéo, da repressao e a melhoria de suas condigdes.

Ocorre, por vezes, que parte da classe proletaria deixa de reivindicar os interesses da
classe proletaria e se alinha aos interesses da classe burguesa. Isso, ndo apenas para 0s outros
membros de sua classe, mas para si mesma. Chegando, no limite, a desejar o fascismo*®.

Reich mostra como uma moral repressiva, que atende aos interesses da burguesia pode
contribuir para que a classe proletaria deixe de agir em prol de seus interesses para agir em
beneficio da classe burguesa. Ele fala de dois homens esfomeados, um deles recusa-se a roubar
para saciar a sua fome. Ou seja, mesmo sabendo que a fome é um mal, ele prefere passar fome
do que romper com a moral da sociedade capitalista. O segundo homem, por sua vez, ignora 0s
preceitos morais e busca 0 bem para o0 seu corpo, isto €, encontrar alimentos por seus préprios
meios, nem que para isso seja preciso roubar. Reich fala que o segundo homem é aquele que
possui uma consciéncia de classe revolucionaria*®’. 1sso porque, para Reich, a consciéncia de
classe ndo obedece as exigéncias morais da sociedade burguesa. Ele afirma que a moral, em
uma sociedade capitalista, serve para oprimir a classe trabalhadora. Portanto, a consciéncia de
classe deve romper com essa moral, em favor de se estabelecer os interesses da classe
proletaria®e.

Quando Deleuze e Guattari falam que, “como diz Reich, o que surpreende néo € que uns
roubem e outros fagcam greve, mas que os famintos ndo roubem sempre e que os explorados nao
facam greve sempre”*®, eles estdo fazendo referéncia a esse exemplo de Reich no texto O que
é a consciéncia de classe?*4

N&o é por acaso que eles aproximam Reich e Espinosa. Em sua Etica, Espinosa afirma
que as decisdes da mente nada mais sdo que os proprios apetites**!, ou seja, as decisdes que 0
homem toma séo seus proprios desejos. Ele fala também, no prefacio de seu Tratado teol6gico-
politico, sobre como o medo e a supersticdo fazem com que os homens combatam pela sua

serviddo como se fosse pela sua salvagio*42. Em outro momento da Etica, Espinosa fala que a
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flutuacdo de &nimo € “o estado da mente que provém de dois afetos contrarios”**3, E em fungio
dela que mesmo percebendo o melhor, ainda assim, escolhemos o pior##,

Essa aproximacao contribui para que eles possam desenvolver sua tese sobre o desejo
pelo fascismo. Para Deleuze e Guattari, na esteira de Espinosa, 0 homem afetado pelo medo e
pela a supersticdo tende a escolher o pior, ou seja, a servidao, no lugar de escolher o melhor, a
liberdade. Essa escolha, ou melhor, essa decisdo da mente, é o préprio desejo — ou o préprio
apetite.

Deleuze e Guattari afirmam ser de Reich a ideia de que o fascismo foi desejado**®. Mas
eles ddo a essa ideia um fundo espinosista quando mobilizam o medo — também presente em
Reich — e a supersticdo como causas para esse desejo de servir. Ou seja, a exploragéo, a
repressdo, a serviddo e o fascismo sdo desejados em funcdo do medo, da supersticdo (via
espinosista), e em funcdo da moral repressiva (via reichiana).

Reich concebe como irracional a atitude das massas que agem contra 0s Seus interesses
de classe. Isso porque a racionalidade, em Reich, diz respeito ao consciente, ao passo que a
irracionalidade diz respeito ao inconsciente. Ou seja, as massas agem irracionalmente quando
agem inconscientemente e agem racionalmente quando agem conscientemente. Com este
movimento conceitual, Reich abole a ideia de engano, mas reintroduz a irracionalidade no
desejo, e com ela a ideia de um desejo inconsciente contrario ao interesse objetivo*®.

Deleuze e Guattari, por sua vez, mobilizam Espinosa para eliminar a hierarquia entre
racional e irracional e para proporem um real que é a0 mesmo tempo racional e irracional**’.

Como vimos, eles deixam claro que a distin¢cdo mais importante nao esta entre as classes,
mas entre classe e grupo. Para além da distin¢do entre classe e grupo, Deleuze e Guattari
sustentam que a questdo do grupo envolve uma outra distin¢do, entre grupo sujeitado e grupo
sujeito. Por exemplo, por vezes, no mesmo momento em que um grupo € revolucionario pre-
conscientemente, isto é, atua em favor dos interesses de classe, ele ja apresenta todas as
caracteristicas inconscientes de um grupo sujeitado, como hierarquizacao, repressao do desejo
e subordinagdo ao socius. Ou seja, mesmo atuando em favor de uma causa revolucionéria, o
grupo sujeitado constroi uma hierarquia e subordina o desejo do grupo aos interesses da direcdo

do grupo*8,
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Deleuze afirma — no seu prefacio ao livro Psicandlise e Transversalidade, de Guattari,
publicado em 1972 — que os grupos sujeitados, no nivel das massas, aceitam e d&o a si mesmo
a hierarquia, a organizacdo vertical ou piramidal. Eles excluem outros grupos, operam pela via
da totalizacdo. Ao passo que 0 grupo sujeito, por sua vez, é aquele em que os investimentos
libidinais inconscientes sdo revolucionarios: ele faz o desejo penetrar o campo social e
subordina o socius ao desejo, fazendo com que o desejo circule livremente?®.

Mas ocorre que um mesmo grupo seja sujeito e sujeitado ao mesmo tempo — na medida
em que ele pode ser inconscientemente reacionario e fascista, e pré-conscientemente
revolucionério —, ou passe de um para o outro. Deleuze e Guattari comentam que é muito
comum que um grupo sujeito surja, por ruptura, de um grupo sujeitado. Ou seja, uma parte de
um grupo revolucionario pré-conscientemente, e reacionario inconscientemente, rompe com
esse grupo e da origem a um outro grupo revolucionario inconscientemente*.

Eles também destacam que ocorre por vezes de os fluxos do desejo serem cortados e
represados, isso nao significa que eles ndo possam voltar a fluir, isto €, mesmo quando um
grupo sujeito e se torna sujeitado, ele pode tornar-se revolucionario novamente. Deleuze
ressalta, no entanto, que ndo se trata de dois grupos distintos, mas sim de duas vertentes da
instituicdo, ja que um grupo sujeito pode se tornar grupo sujeitado, e vice-versa, ou até mesmo
(ue um mesmo grupo comporte matizes de grupo sujeito e de grupo sujeitado®?.

Neste sentido, Deleuze e Guattari assinalam que, para além da distin¢do entre classes,
ha outra que é a verdadeira, entre classe e grupo. Em seguida, mostram uma outra distingéo,
ainda mais importante, entre grupo sujeitado e grupo sujeito. E interessante observar que as
classes e 0s grupos (sujeitados e sujeitos) coexistem. O que os distingue é que 0 grupo sujeito
é o lugar onde o desejo corre, é ele também que faz o desejo fluir no socius. Ao passo que 0
grupo sujeitado ja dispde de mecanismos de repressao do desejo e tende a subordinar o desejo
a direcdo do grupo. As classes, por sua vez, sdo de natureza diferente do grupo. Elas surgem
secundariamente, quando 0s grupos se tornam sujeitados. Elas s@o a organizacdo e a
estratificacdo desses grupos em um organismo de classe que ndo mais representa os desejos do

grupo, mas os interesses de classe.
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3.8. Engano e desejo

A ideia de que as massas ndo foram enganadas recoloca a questdo do fascismo como
um investimento libidinal inconsciente no campo social, que independe das formas de governo,
mas decorre de como esse investimento percorre o campo social. Segundo Deleuze e Guattari,
quando os grupos vao contra seus interesses de classe, quando aderem aos interesses e ideais
que deveriam combater, ndo o fazem porque foram enganados, mas porque desejaram*2, De
modo que seus investimentos inconscientes no campo social ttm como origem posicdes de
desejo*3.

Ainda assim, uma questao que precisa ser explicada é: como ocorre 0 engano? Primeiro
o0 desejo deseja, depois, percebe-se que o que ele desejou foi contréario ao interesse de classe.
Como ndo parece razoavel que o desejo opere contra o interesse de classe, chega-se a conclusao
equivocada de que o desejo, ou o interesse de classe foi enganado. Desse modo, quando um
desejo deseja contra o interesse de classe, diz-se, equivocadamente, que o desejo foi enganado.

Mas na verdade o engano aparece secundariamente. Isso ocorre porque quando se pensa
em termos de interesse de classe, as posi¢cdes do desejo, que agem contra esse interesse, ndo
sdo interpretadas como desejo, mas como engano.

Neste sentido, ndo é possivel dizer que o desejo engane o proprio desejo, nem que 0
desejo engane o interesse de classe: 0 desejo apenas deseja. Os investimentos inconscientes ndo
operam em funcdo do interesse de classe, mas a partir de posi¢des do desejo. Isso significa dizer
que ndo ha nada que vincule o desejo e o interesse de classe, nem que subordine o desejo ao
interesse de classe.

Em Psicologia das Massas do Fascismo, Reich ndo se aprofunda sobre a ideia de
engano, ele a recusa e se concentra na ideia de contradicdo. Para ele, hd uma contradicdo entre
0 desejo das massas e seus interesses objetivos. Ou seja, a atitude mais racional para a classe
proletaria seria a via revolucionaria, mas o que ocorreu foi uma virada para direita, para a via
reacionaria. Ele explica esse fenbmeno a partir do conceito de clivagem. Segundo o autor,
enquanto a base econdmica pendeu para a esquerda — o que faria com que as massas se
tornassem revolucionarias —, a base ideoldgica pendeu para a direita — abrindo uma brecha para
0 reacionarismo. Reich sustenta essa tese nos seus estudos sobre a origem da repressé@o sexual
e sobre a formagdo do carater®*. Ele afirma que ha uma diferenca de velocidade entre a

economia e a ideologia. Ou seja, enquanto as relacdes de trabalho, o mercado, etc. evolui mais
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rapidamente, os habitos sociais, a moral, a religido, etc., que moldam a estrutura do carater,
tendem a evoluir mais lentamente*®®. Dessa forma, é possivel pensar que as massas ndo foram
enganadas, mas que a contradicao entre a situacdo econdmica e a ideologia permitiu a ascensao
do fascismo. Entéo, por mais que a economia disparasse um impeto revolucionario, as massas
continuavam reacionarias. E foi este fundo reacionario que Hitler e sua propaganda fascista
souberam mobilizar.

Espinosa por sua vez ndo leva em conta a ideia de engano. Em sua Etica, Espinosa pensa
em termos de ideias adequadas ou inadequadas. Ou seja, de um conhecer apenas os efeitos
(ideias inadequadas), e de um conhecer pelas causas (ideias adequadas). De modo que mesmo
0s signos equivocos envolvem um certo conhecimento das coisas — ainda que inadequado. Ao
tratar dos géneros do conhecimento, Espinosa fala de um conhecimento que parte de signos
equivocos, para, em seguida, alcancar as no¢cdes comuns e, por fim, um tipo de conhecimento,
ou de ideia adequada, que alcanga a esséncia das coisas — também chamado de beatitude — que
é a alegria de terceiro género.

Este modo de pensar inviabiliza a possibilidade de se pensar em engano. De modo que,
para Espinosa, 0 mais importante s&o os afetos que estdo passando. E interessante observar que
Espinosa trabalha com as categorias de incerteza, certeza e divida, mas ndo com a categoria do
engano. Apesar de usar a palavra engano, Espinosa néo atribui ao engano um peso conceitual.
Mesmo quando ele trabalha no dominio da incerteza e da duvida, o que ele visa € 0 percurso
ético e afetivo que os trés géneros do conhecimento engendram.

Deleuze e Guattari, por sua vez, eliminam completamente a ideia de engano. Eles sdo
categoricos ao afirmarem que o desejo nunca é enganado e que as massas ndo foram enganadas,
mas desejaram o fascismo®®. Eles se apoiam em Espinosa e Reich e desconsideram por
completo o engano como conceito capaz de explicar a repressdo e o fascismo. Como eles
afirmam, logo na primeira pagina do livro, “h4 tio somente maquinas em toda parte”**’. E é a

essas maquinas que eles atribuem o desejo, mesmo o desejo pelo fascismo.
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3.9.  Polo paranoico e polo esquizofrénico

Deleuze e Guattari mostram que o desejo atravessa o socius de duas formas, a primeira
diz respeito ao polo paranoico e a segunda ao polo esquizofrénico. O polo paranoico é
reacionario e arcaico, ao passo que o polo esquizofrénico é revolucionario e futurista®®,.

Ao falarem em arcaismo e futurismo, o que eles pretendem é mostrar os dois polos, ou
os dois regimes de funcionamento, em que o delirio pode operar. Um destes polos, ou regime
de funcionamento, é o polo despético paranoico. E o tipo de investimento pré-consciente que
ele mobiliza caminha no sentido da formacdo de um Estado despético. E um investimento
reacionario e segregativo, que divide, hierarquiza e subordina os grupos e a producdo desejante
ao socius®®. Estrangula os fluxos do desejo, evoca a nostalgia e conduz a algo como um Estado
despdtico original*®®. Ha, no polo despdtico paranoico, a necessidade da formagéo de um todo,
mas ele ndo o faz sem a instauracdao de um mecanismo de defesa que opera a partir de um delirio
sistematico, que persegue e elimina aquilo que considera ameacador. Deleuze e Guattari
percebem, no entanto, que mesmo operando em favor de um esmagamento do desejo, ele
também mobiliza um desejo, mas um desejo de repressdo. Ele inventa aparelhos de repressao
do desejo que trabalham para a formacdo do estado despotico.

O futurismo, por sua vez, corresponde ao polo esquizo-revolucionario, que faz fluir o
desejo e enlouquece a maquina capitalista em proveito dos fluxos do desejo. Ele “recorta o
interesse das classes dominadas, exploradas, e faz correr fluxos capazes de romper, a0 mesmo
tempo, todas as segregacdes™*®L. Ele é capaz de alucinar a historia, alucinar as racas*®2. Se por
um lado o arcaismo tende a interromper o fluxo social — que é o préprio fluxo do desejo —, para
fazer passar um desejo de repressdo e um despotismo passadista, o futurismo tende a deixar
fluir os fluxos, todos ao mesmo tempo. Desse modo, algo como um nomadismo surge, a
abertura de um devir que conduz a multiplicidade, ao embaralhamento dos cddigos, das leis, ao
ponto de se chegar a descodificacdo completa.

Apesar de dedicar um capitulo do livro Anéalise do Carater a questdo da esquizofrenia,
é importante observar que Reich ndo chega a trabalhar as categorias de paranoia e esquizofrenia
da forma como Deleuze e Guattari trabalham. O que Reich de fato se propde a investigar, no

esquizofrénico, é a origem e o funcionamento das suas pulsdes antissociais e perversas*63,
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Em seu livro Irrupcéo da Moral Sexual Repressiva, de 1932, Reich se concentra na
questdo da represséo sexual como causa das neuroses e perversdes. Ele vai mostrar como a
auséncia da repressdo sexual entre os trobiandeses favoreceu uma sociedade sem neuroses e
perversdes, ao passo que, entre os membros da sociedade Amphlet — que possuiam normas mais
estritas em relacéo a sexualidade —, podia ser verificada a existéncia de neuroses e perversdes*®.
A questdo da moral sexual repressiva reaparece nos livros Analise do Carater e Psicologia das
Massas do Fascismo, ambos publicados em 1933, como resultando na formacdo de uma
couraca de carater patologica que, em ultima analise, da origem ao desejo pela represséo e pelo
fascismo*®®.

Ao mobilizarem o desejo para pensar o fascismo, Reich, Deleuze e Guattari se
aproximam de um mesmo conjunto de problemas, entre eles, a repressao e o despotismo. Ao
investigar o fascismo e o reacionarismo, Reich os diagnostica como efeitos da repressdo sexual
e social. Deleuze e Guattari, por sua vez, conectam o fascismo a paranoia, e fazem isso
sinalizando que o fascismo e sua fantastica maquina de repressdo é o destino do desejo. Neste
sentido, vemos que a repressao é tanto um problema para Reich, quanto para Deleuze e Guattari.

O polo paranoico despotico reacionario € um polo repressivo por exceléncia, ele é o que
resta da barbarie na civilizacdo e no capitalismo. Ao passo que o polo esquizo-revolucionario é
um polo que tende a fazer o desejo fluir no socius. Temos entdo arcaismo e paranoia de um
lado, futurismo e esquizofrenia do outro, dois modos de investimento da libido no campo social.

O fascismo, por sua vez, esta relacionado com o modo como estes dois polos operam
no campo social. E a propria posicdo do desejo na infraestrutura, os cortes e fluxos que ele
opera, que resultardo ou ndo no fascismo®®®. Deleuze e Guattari deixam claro que o socius oscila
entre os dois polos, como um péndulo®®’. De modo que, em um espectro tio grande de
possibilidades entre esses dois polos, pode acontecer que um investimento do tipo fascista
coexista, engendre ou seja engendrado por um investimento do tipo revolucionario.

Ao distinguir os dois polos do delirio, O anti-Edipo reintroduz a figura do déspota e do
tirano. E com eles a ideia de serviddo. Mas é a partir de Espinosa que a utilidade social dos
afetos tristes pode ser pensada. Segundo Deleuze “tudo o que envolve a tristeza serve a tirania

e a opressio”8,
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Neste sentido, o polo despdtico paranoico sé é capaz de se atualizar no socius na medida
em que ele mobiliza 0 medo. E o déspota, por sua vez, so é capaz de se impor e estabelecer uma
maquina de Estado fascista, na medida que ele engendra investimentos libidinais que envolvem
afetos tristes, ou seja, afetos que diminuem a nossa poténcia de agir e nos mantém dela

separados”®®,

3.10. Fascismo e revolugédo

Ao definir os dois polos do delirio, Deleuze e Guattari propdem uma explicacdo do
fascismo pela via do desejo. Acompanhando Reich, eles recusam a via do interesse de classe,
mas avangam na medida que eles entendem o fascismo como sendo alvo destes investimentos
libidinais reacionarios e racistas que atravessam o socius.

Eles mostram como o fascismo tem como objetivo a reterritorializacdo dos fluxos, a
criacdo de territorialidades novas, “de modo a impedir que os fluxos descodificados do desejo
fujam por todos os cantos™*’°,

Deleuze e Guattari, fazendo referéncia a Engels, mostram que a maquina social
primitiva ndo organizava a sociedade territorialmente, mas por gens. Ou seja, havia uma
organizacdo do povo e nao do territorio. E que a organizacdo territorial, geografica, ocorre com
o surgimento de um aparelho de Estado, que busca conservar o seu poder territorialmente*’t, A
territorializacdo é o estabelecimento de um poder que se impde e organiza 0 campo social,
redige os codigos que determinam como os fluxos podem ou ndo circular pelo campo social.
Ou seja, antes do estabelecimento de um territdrio, pessoas, animais, objetos, e mercadorias
circulam livremente. Com o estabelecimento dos territérios e de um aparelho de Estado, aqueles
que detém o poder sobre esses territdrios e sobre esses aparelhos também passam a ter o poder
de determinar quando, como e por onde, estes fluxos de pessoas, animais etc. podem circular
internamente e entre os territorios. Neste sentido, 0 que se tem €é o estabelecimento do poder
sobre os territorios, e secundariamente sobre as pessoas, 0s animais etc.

Deleuze e Guattari, no entanto, pensam o capitalismo como uma maquina de
desterritorializacdo. Ou seja, € preciso que os fluxos de pessoas, de mercadorias, de insumos de
capital fluam livremente, sem a intervencdo dos aparelhos de Estado. O capital é
desterritorializado e desterritorializante, na medida que ele engendra os fluxos de mercadoria,

de trabalhadores, de riqueza.
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Por sua vez, eles concebem o fascismo como uma fantastica maquina de territorializagéo
dos fluxos do desejo. Eles percebem que, na sociedade moderna, o fascismo é o despotismo por
exceléncia e o paranoico é o proprio déspota*’?. O despotismo e a paranoia estrangulam os
fluxos do desejo e impde um modo de funcionamento arcaista, reacionario, que, no limite,
desemboca no fascismo. O fascismo é entdo a expressao maxima do despotismo paranoico, seja
ele na forma de Estado ou néo.

E importante observar que, diferentemente de uma tentativa de explicacdo do fascismo
historico, Deleuze e Guattari estdo pensando na formacdo de um conceito filosofico que dé
conta de expor um modo de funcionamento da libido no campo social. Eles mostram que o
fascismo ndo € apenas uma forma de Estado, mas que ele também percorre o campo social — na
medida em que ele deseja a repressdo, a totalizacao, a tirania, a reterritorilizacao dos fluxos e a
criacdo de territorialidades despoticas novas. O fascismo é a forma como o polo paranoico
reacionario se atualiza no socius.

Para Deleuze e Guattari, a maquina despotica barbara ¢ uma maquina paranoica*”, ela
¢ um investimento libidinal e social. Quando Deleuze e Guattari dizem que “o déspota recusa
as aliancas laterais e filiagcbes extensas da antiga comunidade. Ele imp&e uma nova alianca e
coloca-se em filiagdo direta com o deus: 0 povo deve segui-lo”*"4, eles estdo remetendo a
Morgan, Engels e Reich ao afirmarem que o modelo de comunidade matriarcal, ao ser
substituido pelo modelo de comunidade patriarcal, resultou em um novo tipo de filiacdo direta
com Deus. Segundo Engels, neste momento surge entdo uma nova forma de familia, a familia
de um par*’®. Esse tipo de familia, que tem como linhagem hereditaria a figura do pai,
organizava de uma maneira nova a heranga. Se antes o patriménio dos membros gentilicos
falecidos deveria permanecer na gens, com a mudang¢a da familia matriarcal para a familia
patriarcal, e do estado selvagem para a barbérie, a heranca — que antes seguia a linhagem
segundo o direito materno — passou a seguir a linhagem masculina, segundo o direito paterno*’®.
Tudo isso resultou em um novo arranjo social, uma nova organizacdo de poder — centralizada
na figura masculina, do pai, e do déspota, ambos se relacionando diretamente com Deus —, e na

formacéo do Estado despotico.
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Para Reich, essa mudanca deu origem a uma nova alianga com Deus e a uma moral
sexual repressiva que, em Ultima instancia, € a mesma moral presente no regime fascista, mas
com nuances proprias.

Deleuze e Guattari entendem que, diferentemente do Estado Despotico originario, o
fascismo ndo necessita da territorialidade, e o fascista paranoico ndo necessita do controle do
Estado, pois eles circulam e operam no tecido social. O despotismo passa a existir na figura do
préprio déspota paranoico, que conta com a ajuda dos burocratas, das tropas de elite e de
pessoas comuns?’’.

Para Deleuze e Guattari, a questdo ganha relevo na medida em que o despotismo
paranoico fascista passa a operar como um investimento libidinal capaz de determinar a
formacédo social. Em linhas gerais, 0 que preocupa 0s autores nao é o fascismo como forma de
estado, mas o fascismo como investimento libidinal — que é também social.

Reich, por sua vez, mostra como a familia autoritaria, o misticismo, as associagdes
religiosas de jovens e a escola tornaram-se a base do nacionalismo-fascista e imperialista®’®.
Ele vai identificar — entre outras coisas — a filiacdo direta com Deus e 0 misticismo como
fendmenos que alimentam sentimentos fascistas. Apesar de distante, podemos verificar ja em
Espinosa uma preocupagao com aquilo que ele chama de supersti¢do. Para ele, o problema se
assevera quando a religifo adentra o Estado e ganha forca de lei. E quando o Estado se comporta
como religido, suas leis como mandamentos divinos e os reis como deuses, que o despotismo
instala um ambiente de medo e inseguranca que conduz a servidao.

A constatacdo em O anti-Edipo da existéncia de um investimento libidinal que
desemboca em uma maquinaria paranoica fascista, que faz com que os homens lutem contra
seu interesse de classe, levanta novamente o “problema fundamental da filosofia politica”*"®
anteriormente apresentado por Espinosa, retomado por Reich e recolocado por Deleuze e
Guattari: “Por que os homens combatem por sua serviddo como se se tratasse da sua
salvacdo?"480

E s6 pela via do desejo, como anuncia Reich e depois Deleuze e Guattari, que poderemos
compreender, combater e até mesmo escapar do fascismo. A serviddo que veio a cabo com o

23481

Estado fascista foi “a mais fantéstica tentativa de reterritorializacdo econdmica e politica™**",

mas tambem a maior reterritorializacdo dos fluxos do desejo e das multiplicidades
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revolucionérias no campo social, dentro da maquina capitalista moderna. O capitalismo, em seu
movimento de desterritorializagéo e reterritorializagdo soube extrair lucro desse movimento
esquizofrénico e esquizofrenizante. E o fascismo, enquanto limite de reterritorializacdo da
maquina capitalista moderna, soube operar uma submissdo das massas a classe dominante,
retroalimentando a si mesmo e ao capitalismo. E isso ndo se deu de outra forma, a néo ser pela
libido.

Deleuze e Guattari nos mostram que a0 mesmo tempo que uma mais-valia é extraida
pela maquina capitalista, uma mais-valia de gozo é extraida da maquina e é consumida pelo
socius. Se por um lado, uma moral sexual repressiva € instituida, por outro lado, o desejo esta
presente por toda a parte, seja “na maneira como o burocrata acaricia os seus dossiés, como o
juiz distribui justica, como um homem de negécios faz circular dinheiro”*®?. Eles constatam
que “Hitler suscitava tesao nos fascistas. As bandeiras, as nagdes, 0s exércitos e 0s bancos ddo
tesdo em muita gente™*®, E toda uma carga libidinal represada que aqui encontra meios de fluir.
Neste sentido, o que move Deleuze e Guattari é descobrir que tipo de libido est& fluindo no
socius, se € uma libido paranoica fascistizante ou uma libido esquizo-revolucionaria.

A paranoia é um dos produtos da maquina desp6tica®®, e o fascismo é a permanéncia
do elemento despético dentro da maquina capitalista. E a forma como o despotismo se
manifesta e se perpetua na historia, para além maquina despética, como ele retorna e se projeta,
novamente, a partir do zero*®. A maquina capitalista surge das ruinas do Estado Despético e do
encontro dos fluxos descodificados da producédo na forma do capital-dinheiro e do trabalhador
livre*®®. Com o capitalismo, surge uma nova axiomatica das quantidades abstratas — uma nova
lei de funcionamento — que avanca em um movimento de desterritorializacdo do capital, do
trabalhador, do socius e do desejo.

Poderiamos imaginar que o movimento de desterritorializacéo seria, para o capitalismo,
um mal a ser evitado, mas na verdade ele é 0 modo de funcionamento da maquina capitalista, é
aquilo que permite que o capitalismo va cada vez mais longe no seu processo, interiorizando o
seu limite e lancando ele cada vez mais longe*®’. O capitalismo, no seu processo, produz uma
formidavel carga esquizofrénica, e sobre ela faz incidir todo o peso da sua repressdo®. Neste

sentido, desterritorializagéo e reterritorializagdo, fluxo e interrupgdo abrupta, esquizofrenia e
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paranoia fazem parte do modo de funcionamento do sistema capitalista. E é dessa forma que o
capitalismo caminha de méos dadas com o fascismo enquanto movimento de reterritorializagédo
dos fluxos.

E importante observar que, uma vez que uma revolucao, um desejo ou o proprio capital
tendem ao seu limite, ou até mesmo a superacdo deste limite, um outro movimento surge, com
0 objetivo de interromper e interiorizar estes fluxos desterritorializados, mas sempre para
relanga-los cada vez mais longe. A revolucdo ndo é totalmente rejeitada nem pelo capitalismo,
nem pelo fascismo. Ambos admitem a revolucdo na medida que sdo capazes de interioriza-la
para que possam ir cada vez mais longe no seu processo. O mesmo acontece com o desejo: ele
é admitido e mobilizado pelo capitalismo e pelo fascismo, mas sempre em favor deles, para que
eles possam avancar.

Mas, segundo Deleuze e Guattari, “o desejo ndo ‘quer’ a revolugdo, ele € revolucionario
por si mesmo”*®°, Ao afirmarem que o desejo ndo quer a revolucao, eles estdo afirmando que
ndo ha de um lado o desejo e de outro a revolugdo, como objeto ou via para conquista do objeto
desejado. O que eles estdo querendo dizer é que o desejo, na sua esséncia, é revolucionario*®,
e que ndo ha como desejar sem que uma revolucgéo se dispare. De modo que, quando o desejo
investe o campo social, uma revolugdo sempre é disparada. E neste sentido que a sociedade
sente a necessidade de reprimir os desejos, pois eles pdem em risco as estruturas de exploragéo,
sujeicdo e hierarquia®®.

Mesmo quando o polo despotico paranoico reacionario investe no socius, e faz passar
um desejo pela repressdo, algo da ordem de um desejo flui — e com ele algo como uma
revolugdo, mesmo que, em seguida, ambos sejam interrompidos, reterritorializados.

Mesmo assim, 0 desejo sempre serd uma ameaca ao capitalismo, ao Estado, ao partido
e ao fascismo, na medida que ele sempre pde em jogo uma revolucéo. E é isso que embaralha
e pde em risco o capitalismo e o fascismo. E em funcéo disso que ambos, mesmo que admitam

uma parcela de desejo e revolucdo, os mantém sob forte observacgdo e controle.

3.11. O diagnostico do fascismo

Ao falarem de revolugéo, Deleuze e Guattari deixam claro o risco de uma revolugéo
tornar-se fascista. Nada assegura que um investimento inconsciente revolucionario ndo dé

origem a formas de gregarismo e de arcaismo, que posteriormente contribuam para a formacéo
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de conjuntos com nuances fascistas, chegando, por fim, a formagdo de um estado fascista ou de
investimentos fascistas no campo social. Isso se da com endurecimento e com a
reterritorializacdo e a estratificacio dos fluxos do desejo*®?. E importante observar que para
Deleuze e Guattari o fascismo nédo concerne primordialmente ao Estado e suas institui¢cbes, mas
a dimenséo desejante.

O desejo pelo fascismo deve ser encarado como uma possibilidade dentro da propria
revolucdo, na medida em que os investimentos inconscientes podem adotar formas paranoicas,
ou até mesmo esquizofrénicas. Desse modo, a distingdo necessaria ndo € apenas entre fascismo
e revolucdo, mas entre os tipos de investimentos libidinais que estdo percorrendo o socius. A
diferenga entre o fascismo e a revolugdo é justamente os tipos de investimentos libidinais que
eles fazem correr no socius. Enquanto que a revolucgéo dispara um fluxo esquizo-revolucionario,
o fascismo dispara um fluxo paranoico-fascista que deseja a propria repressao.

A dificuldade de distinguir os dois tipos de investimento esta no fato de que ambos
disparam o desejo, mas de um lado um desejo revolucionario, e do outro um desejo pela
repressdo. O outro problema estd justamente no fato de que um investimento esquizo-
revolucionario pode devir fascista, ou comportar elementos fascistas. Uma terceira dificuldade
estd na distincdo entre fascismo e revolucdo a partir dos investimentos pré-conscientes de
interesse. Primeiramente porque neste nivel ha pouca diferenca entre eles, ambos acabam por
atender aos interesses da direcdo do partido, e as vezes do Estado*®®. Segundo, porque o nivel
pré-consciente de interesse ndo é capaz de informar sobre o que acontece no nivel do
inconsciente desejante. Isso significa dizer que o pré-consciente de interesse e 0 inconsciente
desejante podem, por vezes, coincidir, assim como podem se opor frontalmente. E pouca coisa
pode ser dita de um a partir do outro. De modo que, se iniciarmos nossa investigacéo pela via
do interesse de classe, tendemos a cair sempre na armadilha da explicacdo a partir do engano,
da ideologia e da racionalidade.

Neste sentido, é no nivel inconsciente, e em como o0 desejo atravessa 0 socius, que
devemos buscar as respostas para a revolucao e para o fascismo, e ndo na passagem do nivel
inconsciente para o nivel pré-consciente — j& que ndo ha uma correlacdo direta entre 0s
investimentos pré-conscientes e inconscientes. Pode acontecer de um investimento inconsciente
do tipo fascista coexistir com um investimento pré-consciente do tipo revolucionario, assim
como um investimento inconsciente do tipo revolucionario coexistir com um investimento pré-

consciente do tipo fascista, ou que um se torne o outro.

492 AE, p. 455.
493 AE, p. 483.
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Como escrevem Deleuze e Guattari: “E proprio da libido investir o campo social sob
formas inconscientes e assim alucinar toda a histéria, delirar as civilizagbes, 0s continentes e as
ragas, e ‘sentir’ intensamente um devir mundial”*®**. O inconsciente ndo fica circunscrito ao
ambiente familiar, ele investe o campo social, porque é social, politico e racial. E dessa natureza
molecular, que é também, imediatamente molar, que o desejo pelo fascismo emerge.

Desse modo, a oposi¢ao “ou revolugdo ou fascismo” é por vezes substituida por uma
disjuncao inclusiva, onde o “ou” ¢ mais proximo de um “ora” e designa um sistema de
permutagdes possiveis entre diferengas”*®®. A oposi¢io “ou revolugdo ou fascismo” passa a ser
lida entdo como uma disjungdo inclusiva do tipo “ora revolugdo ora fascismo”. Isso também
ndo significa dizer que ndo haja elementos de um dos polos no outro. Como vimos
anteriormente, eles podem muito bem coexistir, se retroalimentando.

A partir do entendimento de que ha um risco de a revolugdo tornar-se fascista ou
coexistir com o fascismo, a questdo que emerge para nos neste momento ¢ “Como fazer para
ndo se tornar fascista mesmo (e sobretudo) quando se acredita ser um militante
revolucionario?”*%

E importante termos em mente que a revolugdo e o fascismo sdo antes de tudo
desejados*®’. Antes mesmo de figurar no pré-consciente, eles sdo investidos libidinalmente. E
a natureza desses investimentos — que é ao mesmo tempo libidinal, social, politica e racial —
torna a tarefa muito mais dificil, de modo que ao se tornar revolucionario no nivel pré-
consciente, as vezes “um tal grupo ja apresenta todas as caracteristicas inconscientes de um
grupo sujeitado”*%, como: extragio e absorcdo de mais-valia, subordinagio dos integrantes a
prépria revolugdo e ao déspota, hierarquia, e mecanismos de repressdo do desejo*®°.

Um diagnostico mais preciso do risco do fascismo precisa levar em conta, no nivel
inconsciente, o tamponamento da libido, a formacdo de vacuolos de falta, a subordinacéo e a
estratificacdo das massas. A revolucdo, por sua vez, s6 conseguira evitar o fascismo engquanto
fizer passar os fluxos descodificados e desterritorializados do desejo, construir linhas de fuga
cada vez mais plurais, esquivando-se das grandes dicotomias, do medo, da supersticdo, da

mistificacdo, e da paranoia.
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S6 sera possivel antever e evitar o fascismo realizando uma anélise da natureza dos
investimentos libidinais no campo sdcio-politico — que é o objetivo da esquizoanalise®® —,
desembaralhando os polos do delirio de modo a lancar luz sobre eles. Deleuze afirma que a
tarefa do filésofo consiste em denunciar tudo que é tristeza, tudo que nos torna escravos, 0s
mitos, as superstices®®’. E neste sentido que, junto com Guattari, ele elabora um diagndstico
do fascismo e do desejo pelo fascismo: para denunciar tudo aquilo que diminui nossa poténcia
de agir, nos afeta com paixdes tristes, nos conduz a servidao e nos impede de produzir alegrias

ativas e ser livres.

500 AE, p. 143.
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Consideracoes finais

Essa pesquisa surge com um objetivo de pensar a realidade social e politica atual. Nos
ultimos anos, vimos o levante de um fantasma que ha muito tempo parecia estar adormecido.
Nos ultimos anos, em variados lugares, a ameaca de uma nova onda fascista desabou sobre
nossas cabecas. Despertando novamente o interesse pelo tema e levando inUmeros
pesquisadores a se voltarem novamente sobre o assunto.

No entanto, parte dos estudiosos sobre o tema tem nos alertado do perigo de se utilizar
o termo “fascismo” para acontecimentos que nao tém relacdo historica com os horrores que
assolaram o mundo na primeira parte do século XX. Por outro lado, alguns estudiosos tém
compreendido que, para além do fascismo historico, o termo “fascismo” pode e deve ser usado
para pensar outros acontecimentos, experiéncias e sentimentos existentes em nossas sociedades.

Ainda na graduacao em Ciéncia Politica, realizamos uma investigacao sobre o fascismo
historico e sobre o uso do conceito de fascismo na filosofia de Deleuze e Guattari. Essa pesquisa
surge como um aprofundamento da quest&o do fascismo a partir da obra O anti-Edipo, em que
buscamos identificar uma linhagem de pensamento que fosse capaz de responder a pergunta:
“Por que os homens combatem por sua servidio como se se tratasse de sua salvagio?”%% E a
sua correspondente, por que as pessoas desejam o fascismo? Longe de conseguir responder a
estas perguntas, nossa pesquisa ocupa o lugar de tentar lancar luz sobre essa linhagem e sobre
0 percurso que Deleuze e Guattari empreenderam na busca pela resposta dessas perguntas.

Apesar de enfrentar questdes fundamentais e altamente complexas da filosofia politica
de Deleuze e Guattari, temos consciéncia que o trabalho aqui empreendido tem como
caracteristica central a busca pela simplicidade, pela objetividade e pela tentativa de tornar mais
acessivel a leitura da obra. Parte do nosso esfor¢o foi tentar tornar claro para né6s mesmos o que
estdvamos lendo, crendo que, assim estariamos oferecendo uma pequena contribuicdo com o
campo de estudos de Deleuze e Guattari do qual fazemos parte. Dessa forma, e em funcéo do
tempo de pesquisa de um mestrado, estabelecemos recortes bem contundentes, deixando de fora
temas importantes, mas que no momento, ndo julgdvamos necessario para a realizacdo da
pesquisa. O tema do marxismo, por exemplo, € um desses que ndo pudemos explorar da forma
como gostariamos. Assim como as relacdes de Deleuze e Guattari com a psicanélise freudiana
e lacaniana.

Cremos que em trabalhos futuros poderemos avancar em uma agenda de pesquisa que

contemple estes e outros temas importantes para a filosofia de Deleuze e Guattari. Como

502 AE, p. 46.
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primeiro trabalho de grande folego, essa dissertacdo tem também o objetivo de realizar uma
entrada na obra conjunta dos autores e permitir uma primeira elabora¢do de um trabalho em
filosofia.

A tentativa de costurar os elos dessa linhagem nos pareceu importante em funcdo do
contexto social e politico e libidinal em que vivemos. Para além de uma pesquisa restrita a um
meio especifico, nosso objetivo é oferecer uma andlise da realidade social e politica e libidinal
que possa nos ajudar a compreender as ameagcas fascistas desse tempo e construir saidas éticas.

A partir de Espinosa, vimos como o0 medo leva a supersticdo e consequentemente a
servidao. Ou seja, que 0 encadeamento de paixdes tristes diminui nossa poténcia de agir. E que
o Gltimo grau da nossa poténcia de agir é a serviddo®®.Vimos também que Espinosa n&o
estabelece hierarquia entre corpo e mente. Deleuze e Guattari se apropriam dessa ideia para
pensar que a forma como nosso corpo age € também como desejamos. A partir de Reich, vimos
como uma moral sexual que surge na passagem da sociedade matriarcal para a sociedade
patriarcal, pode contribuir para a formacao de uma sociedade reacionaria e fascista.

Contrariando parte da literatura politica, Deleuze e Guattari, na esteira de Reich,
afirmam que as massas ndo foram enganadas, mas que elas desejaram o fascismo. Disso decorre
que o fascismo foi e é sempre algo desejado. O fascismo é o desejo pela repressao, € o desejo
pelo poder, mesmo um poder que nos reprime.

Quando Deleuze e Guattari concebem O anti-Edipo, eles o fazem com seus olhos e
ouvidos atentos aos ecos de maio de 1968. E certo afirmar que a obra possui um caréter
analitico, critico, mas também militante — o que poderia fazer dela uma obra datada. No entanto,
podemos observar que mesmo se tratando de uma obra de intervengdo no real — de seu tempo
— ela nos permite refletir sobre como o fascismo opera no campo social ainda hoje.

As tdos faladas fake news®®* trouxeram & baila novamente o tema do engano. A
afirmacdo de Deleuze e Guattari de que o desejo ndo € enganado, mas que o interesse de classe
pode ser enganado®®, nos habilita a dizer que a criagio de uma rede de fake news pelas redes
sociais, ndo tém como objetivo enganar o desejo das massas.

N&o é possivel afirmar que as massas que seguem, compartilham e referendam essas

fake news acreditem naquilo que leem, ouvem e compartilham. Isso porque as fake news nao

503 EPE, p. 300-301.

504 Noticia falsa (Tradugdo nossa). O termo remete a producéo e distribuicdo de noticias falsas, boatos,
ou desinformacéo pelas midias sociais e pela midia tradicional.
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operam pela via do convencimento, mas pela via do desejo. Caso contrério, caberia a nés a
tarefa de esclarecer as massas.

Mas, na verdade, essa tarefa de esclarecimento nos parece bastante ineficiente quando
0 que estd em jogo é algo da ordem de um afeto, de um desejo € disparado quando as fake News
sdo compartilhadas. O que se tem s&o fluxos de um desejo que deseja sua propria repressao,
que deseja o fascismo, sempre que as fake News sdo disseminadas e compartilhadas.

Os idealizadores dessas noticias sabem bem que o que eles precisam disseminar é um
afeto triste. Um afeto que tem como objetivo disseminar o medo da volta do comunismo, da
barbarie, da depravacdo moral, da destruicao dos valores cristdos, cristalizados na triade “Deus,
patria e familia”. Tanto é assim que eles ndo se dedicam a convencer ninguém com argumentos
mentirosos, porém solidos. Eles tém ciéncia que se eles souberem manejar o sentimento de
medo de tal forma, conseguirdo fazer com que as massas lutem pela sua servidao como se fosse
pela sua salvacio®®. Basta ver os recentes protestos pedindo a volta dos militares.

O que Deleuze e Guattari constataram, ainda em 1972, é algo que estamos
experimentando hoje: a volta de um fascismo generalizado. Ndo um fascismo historico, na
forma de Estado, mas um fascismo que se dissemina nos poros da sociedade e que ameaca a
todos nds. Néo se trata de denunciar e combater um Hitler que ocuparia o lugar de chefe de
Estado, mas sim de afirmar que precisamos — como nos alerta Foucault®®’ — identificar e
combater o pequeno Hitler que esta em todos nés, mesmo quando acreditamos ser um militante

revolucionério.

505 AE, p. 46.
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