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Uma universidade que nao €
plenamente livre ndo passa de uma
empresa de servilismo. Ndo d& para
lecionar sob o tacdo das botas; ndo da
para falar diante dos muros das prisdes;
ndo da para estudar quando as armas
ameacam. A liberdade de expressdo e de
pesquisa sdo sinais de garantia da
liberdade dos povos.

Michel Foucault



RESUMO

O objetivo da Dissertacdo consiste em examinar as nocdes de resisténcia e de
contraconduta presentes nos textos de Michel Foucault produzidos na década de 1970.
Para sua realizacdo, partiremos da genealogia, procedimento historico-filosofico, e
faremos uma descricdo do funcionamento do poder disciplinar e da resisténcia. Em
seguida, acompanharemos o desenvolvimento da biopolitica, forma de governar e
regulamentar a populac&o, e o prestigio do tema do governo entendido como condugéo
de condutas a partir de 1978. Por fim, situaremos o surgimento da ideia de
contraconduta em oposi¢cdo as técnicas de governo, assim como o debate sobre as

nocoes de atitude critica e insurreicao.

Palavras-chaves:  Genealogia; Poder Disciplinar;  Resisténcia;  Biopolitica;

Contraconduta; Governo; Atitude Critica; Insurreicéo.



ABSTRACT

The aim of the Dissertation is to examine the notions of resistence and counter-
conduct present in Michel Foucault’s texts produced in the 1970s. For its realization, we
will start from the genealogy, a historical-philosophical procedure, and we will describe
the functioning of disciplinary power and resistence. Then, we will follow development
of biopolitic, how to govern and regulate the population and the prestige of the theme
of government understood as conduct of conducts from 1978. Finally, we will situate
the emergence of the counter-conduct idea in opposition to government techniques, as

well as the debate on the notions of the critical attitude and insurrection.

Passwords: Genealogy; Disciplinary Power; Resistence; Biopolitic; Courter-Conduct;

Government; Critical Attitude; Insurrection.
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INTRODUCAO

Apo0s sua admissdo no College de France em 1970 e de sua atuagdo no GIP --
Grupo de Informacdo sobre as Prisfes --, Foucault realiza um “remanejamento” em seu
pensamento filoséfico, remanejamento que, entretanto, ndo implica propriamente uma
“ruptura” em relagdo ao tempo anterior, a arqueologia dos saberes sobre o homem,
empreendida em 1960 nas obras Histéria da loucura na Idade Cléssica (1961),
Nascimento da Clinica (1963), As palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias
humanas (1966) e A arqueologia do saber (1969). A partir dos anos 1970, Foucault
desenvolve uma genealogia para identificar o modo como esses saberes sobre 0 homem
estdo historicamente atrelados a determinadas técnicas de poder. A genealogia do poder
é empreendida nos livros Vigiar e punir: nascimento da prisdo (1975) e o primeiro
volume de Histéria da sexualidade intitulado A vontade de saber (1976). Na analitica
que entdo elabora, sua compreensdo do poder € diferente do modo como, por exemplo,
o0s contratualistas do século XVIII e os marxistas do século X1X e inicio do século XX o
entendem. Ao invés de ser um objeto que se cede ou se aliena, o poder €, para Foucault,
algo em constante exercicio, inerente a diferentes formas de relacdo. Para ele, todos 0s
individuos exercem poder em algum grau e, a0 mesmo tempo, sdo constituidos pelo
poder.

Diante disto, cabe perguntar: é possivel resistir ao poder? como funcionam as
formas de resisténcias? como as resisténcias podem ser tdo eficazes quanto o poder? ha
condi¢Oes em que se pode aceitar ser governado?como criar formas de conduta diante
de um governo excessivo? condigdes em que se pode aceitar ser governado? é indtil
revoltar-se, como pergunta o préprio Foucault? Para Foucault, “onde ha poder ha
resisténcia”l. No mesmo momento em que os mecanismos de poder se encontram em
exercicio por toda a extensdo da sociedade, existem pontos de resisténcia ao seu
funcionamento. Pode-se colocar a pergunta se essas resisténcias sao eficazes na luta
contra o poder, mas ndo ha ddvida de ha resisténcia no momento em que o poder se

exerce.

1 FOUCAULT, 2015, p. 104.
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A partir de 1978, Foucault encaminha a investigacdo sobre o poder para 0 exame
da nogéo de governo e, com isso, a reflexdo sobre a resisténcia se amplia. Com esse
tema do governo, além de refletir sobre o ato de governar como “conduzir condutas”,
administrar populagdes, gerir comportamentos, moldar subjetividades, etc, ressalta a
possibilidade de os individuos ndo aceitarem ser governados de uma determinada
maneira e se autogovernarem. Neste momento da trajetdria de Foucault aparecem as
nocbes de contraconduta, atitude critica e insurreicdo como ampliacdo da nocdo de
resisténcia.

O objetivo primeiro desta dissertacdo € acompanhar 0s passos do
desenvolvimento dessas nogdes para entender o que Foucault indica como alternativa ao
funcionamento das relacfes de poder e das artes de governar. Para tanto, é organizada
em trés capitulos.

A partir da leitura do curso de 1976 ministrado no Collége de France, Em defesa
da sociedade, o primeiro capitulo remonta a parte do desenvolvimento da genealogia, a
sua relacdo com a arqueologia e com a analitica do poder e aborda as principais
caracteristicas do poder disciplinar em oposi¢do ao poder soberano; descreve 0 modo de
exercicio da disciplina presente em Vigiar e punir, alude a sua capacidade de constituir
0 sujeito moderno e ressalta a presenca de resisténcias ao seu funcionamento.

O segundo capitulo localiza a elaboracéo da nocdo de biopolitica, considera sua
diferenca em relagdo ao poder disciplinar e, principalmente, sua proximidade com a
ideia de governo; a partir do curso ministrado em 1978, intitulado Seguranga, territorio,
populagdo, indica o “privilégio” da nogdo de governo como ampliacdo da nocéo de
poder e sua importancia para a analise do poder pastoral; por Gltimo, investiga o poder
pastoral, a passagem do governo religioso ao governo politico e a introducdo da nocao
de contraconduta.

Ainda a partir do curso de 1978, o terceiro capitulo reconstitui os tracos
fundamentais das contracondutas, 0 modo como elas surgem em oposi¢édo ao pastorado
cristdo e a sua relacdo com a nocdo de governo; examina a nocdo de atitude critica
presente na conferéncia de 1978, O que é a critica?, a sua proximidade com o debate
sobre a noc¢do de contraconduta e com a trajetdria do pensamento foucaultiano realizada
até esse momento; por fim, a partir de artigos publicados entre 1978 e 1979, discorre
sobre a experiéncia jornalistica de Foucault no contexto da Revolucdo Iraniana e a

relacdo entre contraconduta, atitude critica e insurreicéo.
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O acompanhamento do desenvolvimento dessas nogGes — governo,
contraconduta, atitude critica, insurrei¢cdo -- pode favorecer a compreensdo futura do
chamado terceiro periodo da trajetoria foucaultiana, momento em que Foucault pensa a

autoconstituicdo da subjetividade como forma de resisténcia.
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CAPITULO |

GENEALOGIA, PODER DISCIPLINAR E RESISTENCIA

(...) onde ha poder ha resisténcia.

Michel Foucault

1. Critico da disjuncdo corrente na histodria da filosofia entre saber e poder, desde
0 inicio de sua trajetoria filosofica, Michel Foucault descarta a ideia de que o saber sé
pode se desenvolver distante ou fora das relagdes de poder: “ndo ha relagdo de poder
sem constituicdo correlata de um campo de saber, nem saber que ndo suponha e nao
constitua a0 mesmo tempo relagdes de poder”, diz ele em 1975, em Vigiar e punir: 0
nascimento da prisdo.> A genealogia constitui-se como procedimento filoséfico-
metodologico justamente quando, no inicio dos anos 1970, Foucault examina, em
primeiro plano, a relagdo entre poder e saber, direta e mutuamente implicados, em sua
opiniao.

No entanto, essa nova tatica de analise ndo se configura como um dominio
totalmente distinto da arqueologia, procedimento desenvolvido ao longo da década de
1960.> Ao contrario: a genealogia amplia as pesquisas arqueoldgicas empreendidas
anteriormente sobre a constituicdo de saberes sobre 0 homem na modernidade; até certo
ponto, pode ser vista como um desdobramento de questBes que, de alguma forma, ja
haviam sido colocadas em Histdria da loucura na Idade Classica (1961), O nascimento
da clinica (1963), As palavras e as coisas; uma arqueologia das ciéncias humanas
(1966) e A arqueologia do saber (1969). Arqueologia e genealogia diferem, mas a
interrogacdo pelo poder -- interrogacdo que é a marca da genealogia e peca importante
para a investigacdo mais geral de Foucault sobre a formacao do sujeito e a relagdo entre

sujeito e verdade na cultura moderna -- ndo esta propriamente excluida do procedimento

2 FOUCAULT, 2014, p. 31.

3 Sobre a caracterizacdo da genealogia e sua diferenca do projeto arqueolégico, conferir o texto de Tereza
C Calomeni intitulado A singularidade da genealogia de Michel Foucault, presente no livro Michel
Foucault: entre o murmurio e a palavra. Cf. CALOMENI, 2004, p. 9-76.
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arqueoldgico. Enquanto a arqueologia, considerando tdo somente a relacdo entre
saberes, pesquisa as condi¢des de possibilidade que, inscritas no solo da Idade Classica
(séculos XVII e XVIII), favorecem o aparecimento de certos saberes sobre o homem no
século XIX, a genealogia alega a formacao desses saberes a partir de praticas politicas
especificas e denuncia a marginalizagdo de saberes considerados “menores”.

A genealogia pode ser encarada, a um sO tempo, como “continuidade” e
“superagao” em relagdo a arqueologia posto que “nao constitui um dominio distinto da
arqueologia, e sim uma perspectiva diversa ao redor de uma mesma problematica.”* No
inicio da década de 1970, Foucault abre caminho para “explicar o aparecimento de
saberes a partir de condi¢des de possibilidade externas aos proprios saberes”®, 0 que
significa que, na genealogia, estd em debate mais do que uma analise das
“compatibilidades e incompatibilidades entre saberes a partir da configuracdo de suas
positividades”®, tal como se vé na arqueologia. Com a genealogia, trata-se de situar a
emergéncia historica dos saberes como “eclementos de um dispositivo de natureza
essencialmente politica”’ e de localizar “discursos investidos em institui¢des e praticas
extradiscursivas que informam determinadas formas do exercicio do poder”® referidas a
formas de saber. Genealogia é, pois, 0 termo — inspirado em Nietzsche — que define a
“andlise dos saberes que pretende explicar sua existéncia e suas transformacgdes
situando-os como pecas de relagdes de poder ou incluindo-os em um dispositivo
politico”.® Sempre vinculada a essa questdo fundamental -- “o poder e sua importancia
para a constitui¢do dos saberes”? --, a genealogia foucaultiana é, portanto, “uma analise
historica das condigdes politicas de possibilidade dos discursos”.!

A genealogia é muito bem caracterizada nas primeiras aulas do curso Em defesa
da sociedade’?, oferecido em 1976 no College de France, em que Foucault recapitula,

como de costume, algumas das discussdes desenvolvidas anteriormente; neste caso,

4 YAZBEK, 2014, p. 25.

> MACHADO, 2009, p. 167.

& lbidem.

" Ibidem.

8 lbidem.

% lbidem.

10 1hidem.

1 1hidem.

2 A genealogia é muito bem caracterizada também no artigo Nietzsche, genealogia e histdria, publicado
em 1971. O artigo tem inicio com a afirma¢@o de que a genealogia é “cinza”, o que remete o leitor a um
trecho do prefacio de Para a genealogia da moral, obra de Nietzsche, publicada em 1887: “é 6bvio que
uma outra cor deve ser mais importante para um genealogista da moral: o cinza, isto é, a coisa
documentada, o efetivamente constatavel, o realmente havido, numa palavra, a longa, quase indecifravel
escrita hieroglifica do passado moral humano!” (NIETZSCHE, 2009. p. 13)
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retorna, especialmente, a Vigiar e punir e a outros cursos oferecidos também no College
de France -- Aulas sobre a vontade de saber (1971), cuja aula inaugural é publicada em
Dezembro de 1970 como A ordem do discurso, Teorias e instituicdes penais (1972), A
sociedade punitiva (1973), O poder psiquiatrico (1974), Os anormais (1975) — para
introduzir o tema a que vai se dedicar naquele ano e pensar o significado da genealogia.
Nessas aulas, refere-se ao confronto entre saberes “eruditos” e saberes “populares”,
buscando entendé-los sem recorrer a discursos “englobadores”, hierarquias conceituais
ou privilégios tedricos, e formula uma definicdo, provisoria, da tarefa da genealogia: o
questionamento da “tirania dos discursos englobadores”, uma espécie de reconstituicdo
da historia das lutas entre saberes considerados “cientificos” e, deste modo, verdadeiros,
e ndo-cientificos, entre saberes dominantes ¢ saberes ‘sujeitados”, ‘“sepultados,
mascarados em coeréncias funcionais ou em sistematizagdes formais”, “saberes nao
conceituais, (...) insuficientemente elaborados: saberes ingénuos, (...) hierarquicamente

inferiores, saberes abaixo do nivel do conhecimento ou da cientificidade requeridos™*?,

que ele chama de “saber das pessoas” (do “louco”, “doente”, “enfermeiro”, “médico”,
“delinquente”, etc).

Assim como a arqueologia, também a genealogia questiona o sentido tradicional
das nocOes de saber, verdade, sujeito e desmonta as supostas "imparcialidade” e
neutralidade do discurso da ciéncia e de instituicbes cientificas que difundem
determinadas formas de exercicio do poder na sociedade. Ndo por acaso, ao invés de se
interrogar sobre o aperfeicoamento do nivel de cientificidade de um saber, sem
privilegiar a ciéncia, a genealogia estimula o surgimento de ‘“saberes locais,
descontinuos, desqualificados, ndo legitimados”.* A primeira vista, reivindicar a
genealogia como uma “anticiéncia”, como faz Foucault -- “As genealogias sdo, muito
exatamente, anticiéncias”®® --, poderia significar a tese de um “irracionalista” que se
contrapde a racionalidade do conhecimento cientifico em prol da “ignorancia do senso
comum”. Mas ndo se trata disto: um dos principais objetivos da genealogia €
“neutralizar a ideia que faz da ciéncia um conhecimento em que o sujeito vence as
limitacGes de suas condicGes particulares de existéncia instalando-se na neutralidade

objetiva do universal”.1®

13 FOUCAULT, 2010, p. 8.
14 Ibidem, p. 10.

15 Ibidem.

18 MACHADO, 2009, p. 176.



16

Em 1976, Foucault entende que a genealogia deve problematizar o
funcionamento dos discursos cientificos no interior da sociedade para favorecer a
“insurrei¢do” de saberes contra efeitos de poder de institui¢des e discursos cientificos;
como estimulo a insurreicdo dos saberes, a genealogia situa-se justamente em
contraposicdo aos “efeitos de poder proprios de um discurso considerado cientifico.”’
A funcdo da genealogia — ou uma das funcGes — é, pois, questionar a ordem e a
hierarquia culturalmente estabelecidas para desassujeitar saberes considerados
“menores” € coloca-los em posicdo de combate contra os efeitos de poder do discurso
cientifico: “é exatamente contra os efeitos de poder proprios de um discurso
considerado cientifico que a genealogia deve travar o combate.”*® Longe de aderir a um
“negacionismo” ou proclamar um ingénuo “desprezo” pela ciéncia, Foucault ndo esta
reivindicando o “direito lirico a ignorancia e ao ndo saber”, a “recusa do saber” e os
“prestigios de uma experiéncia imediata, ainda ndo captada pelo saber”!®; antes, esta
afirmando a necessidade e a possibilidade da insurreicdo -- nog¢do fundamental a
compreensdo da genealogia -- desses saberes.

Para entender o significado da luta proposta pela genealogia contra efeitos
globalizantes de poder ligados a “institucionalizagio do discurso cientifico”?, vale
lembrar a aula de 7 de Janeiro de 1976 em que Foucault cita o exemplo do debate
configurado, em seu tempo, em torno do marxismo e da psicanalise: sdo ou ndo
discursos cientificos? A mera intencao de afirmar o proprio discurso como “cientifico” é
suficiente para a critica foucaultiana: quando o marxismo e a psicanalise buscam se
colocar no lugar de discursos cientificamente “validos”, a genealogia formula questOes
sobre a “ambicio de poder que a pretensdo de ser uma ciéncia traz consigo.”?! Os

guestionamentos sdo 0s seguintes:

Quais tipos de saber vocés querem desqualificar no momento
em que vocés dizem ser esse saber uma ciéncia? Qual sujeito
falante, qual sujeito discorrente, qual sujeito de experiéncia e de
saber vocés querem minimizar quanto dizem: ‘eu, que fago esse
discurso, faco um discurso cientifico e sou cientista’? Qual
vanguarda tedrico-politica vocés querem entronizar, para
destaca-la de todas as formas macigas, circulantes e
descontinuas de saber?” E eu diria: “Quando eu vejo vocés se

" FOUCAULT, 2010, p. 10.
18 |bidem.

19 |bidem.

20 1bidem.

2 Ibidem, p. 11.
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esforcarem para estabelecer que o marxismo é uma ciéncia, ndo
0s vejo, para dizer a verdade, demonstrando de uma vez por
todas que o marxismo tem uma estrutura racional e que suas
proposicdes dependem, por conseguinte, de procedimentos de
verificagéo. (...) Eu os vejo vinculando ao discurso marxista, e
eu os vejo atribuindo aos que fazem esse discurso, efeitos de
poder que o Ocidente, desde a Idade Média, atribuiu a ciéncia e
reservou aos que fazem um discurso cientifico.??

Tendo em vista essa critica a pretensdo de cientificidade de certos saberes,
Foucault sustenta que, com a genealogia, trata-se de “resgatar” os saberes sujeitados e a
eles oferecer espago para que falem por si mesmos e se tornem “capazes de oposigao e
de luta contra a coercdo de um discurso tedrico, unitario, formal e cientifico”.?® Com a
genealogia, os discursos locais ou “menores” podem se colocar contra a “hierarquizagao
cientifica do conhecimento e seus efeitos de poder intrinsecos”.?*

A despeito do reconhecimento da necessidade de insurreicdo de saberes
sujeitados, da reconstituicdo do ‘“‘saber historico das lutas” e da “memoria dos
combates”?, Foucault se interroga sobre a eficacia da genealogia no e para seu tempo:
“Sera que estamos mesmo (...) nessa mesma relagdo de forga que nos permitiria
valorizar, de certo modo em estado vivo e fora de qualquer sujeicdo, esses saberes
desencavados?”?® E o risco de esses saberes cairem no lugar dos discursos unitarios e de

se “mostrar que essas genecalogias eram falsas, mal elaboradas, mal articuladas, mal

fundamentadas™??’
afinal de contas, a partir do momento em que se resgatam assim
fragmentos de genealogia, a partir do momento em que se
valorizam, em que se pdem em circulacdo essas espécies de
elementos de saber que tentamos desencavar, ndo correm eles o
risco de ser recodificados, recolonizados por esses discursos
unitarios que, depois de os ter a principio desqualificado e,
posteriormente ignorado quando eles reapareceram, talvez
estejam agora prontos para anexa-los e para retoma-los em seu
préprio discurso e em seus préprios efeitos de saber e de poder?
E se quisermos proteger esses fragmentos assim resgatados, ndo
nos exporemos a construir nés mesmos, com nossas proprias
maos, esse discurso unitario a que nos convidam, talvez como
para uma armadilham os que nos dizem: “Tudo isso ¢ muito

2 |bidem.

2 |bidem.

2 |bidem.

% |bidem.

% |bidem, p. 12.

27 |bidem.
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simpéatico, mas leva aonde? Em que dire¢cdo? A qual
unidade?”?®

E mais: por que motivo nenhum intelectual, marxista e/ou psicanalista, por
exemplo — ja que reivindicavam o valor de cientificidade para os seus respectivos
dominios --, refutou as criticas realizadas pela antipsiquiatria ou pela “genealogia das
instituices psiquiatricas”?®? Foucault mesmo responde: ha um “siléncio prudente’°
diante das pesquisas genealdgicas. Esse siléncio prudente de seus adversarios nessa
“batalha dos saberes contra os efeitos de poder do discurso cientifico”3! apresenta-se
como “medo”? Nao importa. A prudéncia dos discursos unitirios ¢ a razdo ou a
demonstracdo da eficacia da genealogia dos saberes. Com a genealogia, ndo se trata de

“dar um solo tedrico e continuo a todas as genealogias dispersas”>?

, mas de “precisar ou
delinear o que esta em jogo nesse p6r em oposicdo, nesse por em luta, nesse pér em
insurreicdo os saberes contra a instituicdo e os efeitos de saber e de poder do discurso
cientifico.”33
Ainda que a genealogia desenterre saberes locais esquecidos que, no entanto,
podem ser novamente colonizados por instituic@es cientificas e ter seus discursos e seus
efeitos de poder neutralizados®*, ainda que haja, portanto, o risco da recolonizagio de
saberes desassujeitados, ndo vale a pena confrontar teorias unilaterais da ciéncia e entrar
em combate com as instituices que as representam e os efeitos de poder e de saber que
exercem diariamente sobre os individuos?®® A resposta de Foucault é positiva.
Na histéria genealdgica, portanto, estd em jogo, em primeiro plano, a
inseparabilidade entre saber e poder, cujo exame é fundamental para a compreensédo das

formulagdes foucaultianas sobre as resisténcias politicas e as contracondutas.

2. Para refletir sobre a relacdo entre saber e poder, Foucault ndo faz a indagacéo
usualmente feita pela tradicdo do pensamento politico classico: assim como na

argueologia ndo pensa a formacgdo dos saberes tal como os historiadores da ciéncia e

28 1pidem.

2 1pidem.

30 Ipidem.

31 1bidem.

32 Ibidem, p. 13.
33 |bidem.

34 Ibidem, p. 12.
35 |pidem, 13.
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epistemdlogos, como Bachelard, Canguilnem, Koyré®, na genealogia, mantém uma
diferenca em relagdo a filosofia politica -- de Maquiavel, Hobbes, Locke, Rousseau,
Marx, por exemplo --, ndo s6, mas também porque n&o pergunta “o que é o poder?”%’
No capitulo IV, O dispositivo de sexualidade, de A vontade de saber, primeiro dos
quatro volumes de Histéria da sexualidade®, publicado em dezembro de 1976,
demonstra ndo estar interessado em elaborar uma “teoria” e sim uma analitica do
poder®®, dado que recusa a tarefa de sistematizar um tema especifico a partir de teses
globais. Por isto mesmo, ndo se pode reduzi-lo a imagem de um teérico do poder: assim
como no procedimento arqueologico, a genealogia contrapbe-se as ambicdes
cientificistas e a sistemas filosoficos fechados. Em sua analitica desenvolvida na década
de 1970, Foucault ndo vé o poder como um elemento imutével, permanente; ndo ha o
poder, mas uma rede de relacdes de poder que funciona em toda a sociedade; em outros
termos, o poder ndo existe; poder é “algo que se exerce, que funciona” e, entdo,
existem “praticas ou relacdes de poder”.

Para Foucault, o modo tradicional de abordar o poder ndo da conta do seu
exercicio constante na complexidade das relacBes sociais. Ao invés de procurar uma
definicdo do poder ou de reconhecer o poder como ‘“substincia”, parece-lhe mais
pertinente perguntar sobre 0os mecanismos, 0s dispositivos, as técnicas, as tecnologias,
os efeitos, as praticas, sobre o como do poder*, a maneira como ele se exerce nas
diferentes instancias sociais, isto é, sobre os “dispositivos de poder que se exercem, em
niveis diferentes da sociedade, em campos e com extensdes variadas”.** Ao contrario de
um discurso unitario e global, Foucault busca por “uma definicdo do dominio formado
pelas relacdes de poder e a determinacéo dos instrumentos que permitem analisa-lo”.*3

Por levar em consideracdo a operacionalidade das relacbes de poder, Foucault
propfe em sua analitica uma concep¢do ndo-juridica, o que significa, por exemplo, que
ndo se serve do modelo do direito, caracterizado pela supremacia da lei que,

supostamente, ditaria a totalidade da dindmica social. Embora a lei seja uma expresséo

3% Apesar das diferencas, Foucault é influenciado por esses filésofos que representam a epistemologia
francesa do século XX. Esses epistemdlogos, sobretudo Canguilhem e Bachelard, sdo determinantes para
a formacdo do jovem Foucault assim como para a maturagéo do projeto arqueolégico.

37 Ibidem, p. 12.

38 Postumamente, em 2018, com a organizagao de Frédéric Gros, é publicado o quarto volume de Histéria
da sexualidade, intitulado As confissdes da carne.

3% FOUCAULT, 2015, p. 90.

40 |bidem, p. 102.

4 FOUCAULT, 2010, p. 21.

42 |bidem, p. 13.

43 |bidem.
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de poder, existem relacdes politicas extrajuridicas que ndo se encerram no regime da
legalidade. A teoria contratualista classica entende o poder como algo “que se poderia
(...) transferir ou alienar, de uma forma total ou parcial, mediante um ato juridico ou um
ato fundador de direito (...) que seria da ordem da cessdo ou do contrato”.* Contraposto
as teorias dos contratualistas do século XVIII -- Hobbes, Locke, Rousseau, por exemplo
--, que defendem o poder como direito, objeto ou propriedade, afirma Foucault, em A
vontade de saber: “A analise em termos de poder ndo deve postular, como dados
iniciais, a soberania do Estado, a forma da lei ou a unidade global de uma dominagio”.*®

Foucault observa a existéncia de um “certo ponto em comum entre a concepgao
juridica (...) do poder politico”® -- 0 contratualismo no século XVIII -- e a “concepgio
marxista ou (...) uma certa concepgao corrente que vale como sendo a concepcao do
marxismo”.*” Esse ponto de convergéncia € o que chama de “economismo na teoria do
poder”.“®¢ Assim como a concepcao juridica, a concepgdo marxista é também marcada
pelo economismo, relacionado, nesse caso, a ideia de que a funcéo principal do poder
consistiria em “manter relagdes de producdo e (...) reconduzir uma dominagado de classe
que o desenvolvimento e as modalidades proprias da apropriacdo das forcas produtivas
tornaram possivel”.*® Nessa perspectiva, “o poder politico encontraria na economia sua
razdo de ser histérica” enquanto que, para Foucault, o poder, em principio, deve ser
entendido como uma estratégia, € 0 “efeito de conjunto de suas posigdes estratégicas —
efeito manifestado e as vezes reconduzido pela posicdo dos que sdo dominados”.>

Por um lado, a concepcdo juridica e sua compreensdo do poder ligada a
“economia da circulagdo dos bens”, por outro, uma determinada concep¢do marxista e
seu entendimento do poder intimamente relacionado a economia como sua “razéo de ser
historica.” Afastado de ambas, o questionamento de Foucault da relacdo entre poder e

economia faz com que ele encaminhe as seguintes perguntas mais gerais:

Primeiramente: o poder estd sempre numa posicdo secundéria
em relagdo a economia? E sempre finalizado e como que
funcionalizado pela economia? O poder tem essencialmente
como razao de ser e como finalidade servir a economia? Esta

4 |bidem, p. 13-14.

4 FOUCAULT, 2015, p. 100.
46 FOUCAULT, 2010, p. 13.
47 1bidem.

8 |pidem.

49 Ibidem, p. 14.

50 |bidem.

5L Ibidem, p. 30.
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destinado a fazé-la funcionar, a solidificar, a manter, a
reconduzir relagbes que sdo caracteristicas dessa economia e
essenciais ao seu funcionamento? Segunda questdo: o poder é
modelado com base na mercadoria? O poder é algo que se
possui, que se adquire, que se cede por contrato ou por forca,
gue se aliena ou se recupera, que circula, que irriga esta regido,
gue evita aquela? Ou entdo, é preciso, ao contrario, para
analisé-lo, tentar lancar méo de instrumentos diferentes, mesmo
que as relagBes de poder sejam profundamente intricadas nas e
com as relacdes econdmicas, mesmo que efetivamente as
relagbes de poder constituam sempre uma espécie de feixe ou
de anel com as relacdes econdmicas?°?

Em busca de outros instrumentos para a sua investigacdo, Foucault se propde a
fazer uma “analise no econdmica”>3, uma andlise que nio leve em conta o poder como
posse, mas que o visualize como algo que é exercido; ao invés de entender o poder
como “manutencio e reconducio das relagdes econdmicas™*, a analitica foucaultiana o
associa a relagdes de forga. Por isso, poder “ndo ¢ algo que se adquira, arrebate ou
compartilhe, algo que se guarde ou deixe escapar; 0 poder se exerce a partir de inGmeros
pontos e em meio a relagdes desiguais e moveis”.*

Outro importante motivo que leva Foucault a recusar a compreensdo do poder
como expressao da lei estd vinculado as ideias de repressao e violéncia. Ao longo de
séculos, os teoricos do direito cléssico ressaltam o aspecto “negativo” do poder como se
ele fosse essencialmente repressivo e servisse apenas para proibicdo, as vezes, violenta,
de “condutas ilegais”. A andlise do poder que identifica poder e repressdo esta ligada a
“teorias que, radicalizando a critica ao abuso do poder, criticam ndo apenas o poder por
transgredir o direito.”*® Em sua analitica, Foucault recusa ainda da nocio de “ideologia”
entendida como modo pelo qual o “sujeito tem sua relagdo com a verdade perturbada,
obscurecida, velada pelas condi¢des de existéncia”.®’

Além das ideias de lei, repressdo, violéncia e ideologia, as pesquisas
genealogicas se afastam da ciéncia e da filosofia politicas em mais um ponto: ndo
atribuem privilégio ao Estado. Foucault reconhece o poder do Estado, mas ndo o

considera o centro de onde emanam todas as relacfes de poder existentes na sociedade.

52 Ibidem, p. 14.

%3 Ibidem, p. 15.

5 Ibidem.

% FOUCAULT, 2015, p. 102.
% MACHADO, 2009, p. 171.
5 Ibidem, p. 176-177.
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958

Para ele, ha uma “ndo-sinonimia entre Estado e poder™®, isto €, hd “formas de exercicio

do poder diferentes do Estado e a ele articuladas de maneiras variadas”.>®

Para Foucault, os “poderes sdo exercidos em niveis variados e em pontos
diferentes da rede social”®®, hd “poderes periféricos e moleculares”®, “micropoderes”.
A analitica do poder quer localizar o “poder em suas extremidades, em seus ultimos
lineamentos, onde ele se torna capilar”®?, para compreender como as técnicas
infinitesimais de poder ou os micropoderes alcangam a vida dos individuos e como sao
atrelados a producdo de determinados saberes. Esses micropoderes de que fala Foucault
relacionam-se com o nivel do poder constituido pelos aparelhos do Estado, mas podem
atuar — e de fato atuam -- fora dos limites estatais. Assim, “as transformagdes no nivel
capilar, mintsculo, do poder”®® ndo estdo necessariamente ou apenas ligadas as
mudancas no nivel estatal e global do poder.

Ao contrario do movimento feito pela anélise “descendente” do poder, a analise
que “deduziria o poder partindo do Estado e, procurando ver até onde ele se prolonga
nos escaldes mais baixos da sociedade, penetra e se reproduz em seus elementos mais
atomizados™®, a analitica da atencdo ao “nivel molecular de exercicio do poder sem
partir do centro para a periferia, do macro para o micro.”® O que esta em discussdo é
precisamente essa forma corrente de investigacdo do poder, essa forma de deduzir que
“partiria do centro e que tentaria ver até onde ele se prolonga por baixo, em que medida
ele se reproduz, ele se reconduz até os elementos mais atomisticos da sociedade”.®
Foucault propde o que chama de uma “analise ascendente do poder”. Apta a “partir dos
mecanismos infinitesimais, 0s quais tém sua propria historia, seu proprio trajeto, sua
propria técnica e tatica”®’, a analise ascendente do poder examina o modo como o0s
dispositivos de poder, que possuem suas técnicas proprias, “foram ¢ ainda sao
investidos, colonizados, utilizados, inflectidos, transformados, deslocados, estendidos,
etc., por mecanismos cada vez mais gerais e por formas de dominacdo global”.%® A

analitica do poder comega por baixo para observar como as técnicas de poder

%8 |bidem, p. 168.
59 Ibidem.

% |bidem, p. 169
61 Ipidem.

52 FOUCAULT, 2010, p. 24-25.
83 1bidem.

54 1bidem.

55 1pidem.

% Ibidem, p. 27.
57 1bidem.

58 1bidem.
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funcionam e, deste modo, indica como esses mecanismos infinitesimais se encontram
atrelados a “fendmenos globais”.®°

Em Foucault, o Estado ndo é, portanto, “o foco absoluto que estaria na origem de
todo tipo de poder social”.”® As pesquisas genealdgicas lembram que “foi muitas vezes
fora dele que se instituiram as relagdes de poder”’!, o que ndo significa, no entanto,
“querer situar o poder em outro lugar que ndo o Estado”’?, afinal, em Foucault, “os
poderes ndo estdo localizados em nenhum ponto especifico da estrutura social.”’®
Também ndo se trata simplesmente de diminuir o papel do Estado na efetivacdo das
relagdes de poder, mas sim de recusar a “ideia de que o0 Estado seria 0 6rgdo Unico de
poder, ou de que a rede de poderes das sociedades modernas seria uma extensdo dos
efeitos do Estado.”’* A afirmacédo da centralidade do Estado provoca a destruicdo da
“especificidade dos poderes” que as pesquisas genealdgicas rastreiam.

Ha na sociedade moderna uma “microfisica do poder” que funciona a partir das
instituicbes e de seus mecanismos estratégicos que atuam diretamente sobre a
materialidade e as forcas produtivas inerentes aos corpos individuais tornando-os aptos
as exigéncias de maximizagdo da producdo no sistema capitalista e tornando os
individuos politicamente déceis e produtivamente Gteis. Esta em jogo, portanto, a forca
produtiva dos individuos’; ndo por acaso, o corpo individual torna-se um investimento
politico. Nessa sociedade, a sociedade do poder disciplinar, é através da norma -- e ndo
sO da lei, da repressdo ou da violéncia, propriamente -- que 0s mecanismos de poder
atingem continua e sutilmente os individuos. Se, para Foucault, “as relagdes de poder
ndo dizem respeito fundamentalmente ao direito, nem a violéncia, ndo sdo basicamente
contratuais nem unicamente repressivas”’®, como se da seu exercicio cotidiano? Como
se exerce o poder, tantas vezes descrito como “repressao’?

Nao se pode afirmar que Foucault desenvolve uma analise do “poder como algo
que diz ‘ndo’, impde limites, castiga”; ele ndo elabora uma “concep¢ao negativa” do
poder, mas uma “concepg¢do positiva”: “ndo se explica inteiramente o poder quando se

procura caracteriza-lo por sua fungio repressiva”’’, diz ele. Isso quer dizer que ele

5 MACHADO, 2009, p. 170.
0 Ipidem.

1 1bidem.

2 Ihidem.

73 |hidem.

7 |bidem.

S FOUCAULT, 2010, p. 30.
8 MACHADO, 2009, p. 171.
" Ibidem, p. 172.
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examina ndo apenas a “for¢a destrutiva” do poder, e sim, principalmente, o seu aspecto
“positivo”, isto ¢é, “produtivo”: “o poder possui uma eficacia produtiva, uma riqueza
estratégica, uma ‘positividade’”.”® “Se o poder fosse somente repressivo, se nio fizesse

outra coisa a ndo ser dizer ndo, vocé acredita que seria obedecido?”"®

Temos que deixar de descrever sempre os efeitos de poder em

2% 6 2 G

termos negativos: ele “exclui”, “reprime”, “recalca”, “censura”,

199 ¢ 2 13

“abstrai”, “mascara”, “esconde”. Na verdade, o poder produz;
ele produz realidade; produz campos de objetos e rituais da
verdade. O individuo e o conhecimento que dele se pode ter se
originam nessa produc&o.®

Ora, se ndo ha o poder e se o poder ndo é essencialmente repressivo, de que
poder produtivo fala Foucault? Ao reconhecer a produtividade do poder, Foucault
refere-se, em especial, a um tipo de poder, ou melhor, a duas modalidades de poder que

se consolidam na modernidade, o poder disciplinar e o biopoder.

3. Em Vigiar e punir, publicado em 1975, Foucault sustenta que no final do
século XVIII e inicio do século XIX consolida-se um tipo especifico de poder que se
define por um determinado conjunto de dispositivos, técnicas e estratégias: o poder
disciplinar. No livro, sdo detalhados 0s mecanismos punitivos -- os suplicios -- préprios
da monarquia absolutista dos séculos XVI e XVII, as reformas do direito penal de
carater humanista do final do século XVIII e a efetivacdo dessa modalidade de poder®,
bem afim ao modo de producdo capitalista e correspondente, inclusive, a um novo
modelo de punicdo, a prisdo, a mais paradigmatica instituicdo em matéria de penalidade
moderna.

No capitulo “Os recursos para o bom adestramento”, sdo apresentadas as
principais caracteristicas e os componentes fundamentais do poder disciplinar. Diferente
do poder de tipo soberano, o poder disciplinar, que recebe influéncia da organizacédo
militar moderna, tem como principal objetivo adestrar o corpo dos individuos de modo

eficaz e econdbmico. Na era do exercicio do poder disciplinar, os individuos sdo

"8 1bidem.

 FOUCAULT, 1979, p. 8.

8 FOUCAULT, 2014, p. 189.

81 Sobre a disciplina, conferir o texto “O lugar das instituicdes na sociedade disciplinar”, presente em
Foucault, simplesmente, de Salma Tannus Muchail, e o capitulo “A disciplina como estratégia politica”,
contido em Michel Foucault e a constituigdo do sujeito, de Marcio Alves da Fonseca. Cf. MUCHAIL,
2004, p. 59-72; FONSECA, 2016, p. 71-96.
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adestrados de diversas maneiras, mas as formas de adestramento proprias das
instituicBes -- escola, fabrica, quartel, hospital, asilo psiquiatrico, prisdo -- apresentam
caracteristicas semelhantes: a pedagogia escolar investe no corpo tanto quanto a
organizacdo militar, o espacgo hospitalar, a instituicdo carceréria, a oficina, a fabrica. A
prisdo é o aparelho institucional que melhor representa o poder disciplinar; entretanto,
mesmo que seja referida a instituicbes particulares, a disciplina ndo deve ser
reconhecida como uma instituicdo ou um aparelho determinado, mas como um tipo de
poder que recobre as instituicbes com um conjunto de técnicas singulares. A disciplina
ndo se encontra somente em espacos fechados; seu poder de alcance é amplo, seus
efeitos se articulam em diversas instancias sociais, embora seja também especifico
porque atua sobre detalhes do dia-a-dia.

As facanhas do poder disciplinar se ddo por trés mecanismos basicos: “vigilancia
hierarquica”, “san¢do normalizadora” e “exame”.%?

A vigilancia é o instrumento da disciplina que coloca o exercicio do poder no
registro de uma estratégia que ndo depende da utilizacdo da forca. A vigilancia
disciplinar, baseada em fiscalizagoes, ¢ considerada “hierarquica” porque existe uma
rede de relacdes do alto ao baixo entre os individuos assim como do baixo ao alto e
lateralmente também: cada individuo do conjunto fiscaliza e é fiscalizado, vigia e é
vigiado, captura e é capturado por relagcbes de poder. Na organizacdo piramidal do
poder disciplinar, todos os individuos nela envolvidos produzem relacdes de poder em
algum nivel. Como o modelo praticamente ideal dos acampamentos militares®, que
devem vigiar discretamente os soldados armados, a vigilancia deve se exercer nas
instituicdes disciplinares de maneira precisa: deve ser intensa, mas ndo deve deixar que
os individuos percebam os multiplos olhares vigilantes. A vigilancia se baseia numa
iluminacdo continua que controla até mesmo aqueles que desempenham o papel de
supervisores, fazendo com que nada fique as escuras. Assim, a eficacia econémica dos
olhares vigilantes do poder disciplinar substitui a luminosidade excessiva dos rituais do
poder soberano®*, sendo calculada para funcionar de forma mais incisiva sobre os
individuos.

Para 0 sucesso da vigilancia, os prédios das instituicGes disciplinares ndo séo

feitos prioritariamente para vigiar o espaco exterior, como os castelos e as fortalezas da

8 FOUCAULT, 2014, p. 167.
8 Ibidem.
8 Ibidem, p. 174.
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Idade Média, mas para que haja um controle detalhado no interior da propria
construcdo.® Um bom exemplo de arquitetura que atinge os detalhes mais infimos da
vida cotidiana € o Pandptico, modelo arquitetonico idealizado por Jeremy Bentham,
jurista inglés da segunda metade do século XVIII. A maquina panoptica caracteriza-se
pelo exercicio do poder disciplinar baseado no encarceramento que propicia a
operacionalidade de uma vigilancia regrada e permanente. O principal propdsito desse
modelo de vigilancia é o controle incessante de cada individuo de modo gque se consiga
a interiorizagdo de principios para a conduta adequada.

O controle exercido pelas estratégias de vigilancia se da tanto no que diz respeito
ao espaco de visibilidade onde os individuos sdo dispostos em suas atividades como
também -- e principalmente -- a0 tempo em que as executam. A atuacdo do poder
disciplinar depende, necessariamente, de dispositivos de vigilancia que dispdem os
individuos -- alunos, operéarios, doentes, etc -- em campos de visibilidade em que sdo
vigiados no decorrer de todas as suas atividades corriqueiras. Ha um esforgo de
capitalizacdo do tempo nas sociedades disciplinares, visto que cada segundo é precioso
para o sistema de producéo capitalista. A manipulacdo do tempo a partir da disciplina
coloca a duracdo em um regime de “evolucdo” e “linearidade”, pois todos os
movimentos séo articulados e guiados a atingir um determinado fim. Isso ocorre com 0s
exercicios sucessivos e 0s movimentos repetitivos a que o individuo moderno deve se
submeter com o maximo de docilidade e eficacia. Por isto, pode-se dizer que a
disciplina ndo estd interessada somente no controle do resultado das ac¢Bes, mas
sobretudo no desenvolvimento delas. Através das estratégias da disciplina, o produto
final das ac¢Oes entra em sintonia com as metas preestabelecidas.

Além da vigilancia, outro componente vital da disciplina é a sancdo
normalizadora que tem o papel de estabelecer “infrapenalidades”®®, isto ¢, penas que
atuam em areas bem circunscritas, areas em que, muitas vezes, as leis ndo penetram. E a
norma que cumpre o papel de atuar sobre um conjunto de comportamentos, buscando
classifica-los como aprovados ou reprovados. Essa classificacdo acontece porgque a
disciplina exerce através da norma o poder de julgar até mesmo nas infimas instancias
da sociedade. A punicdo do poder disciplinar esta baseada, segundo Foucault, na

dualidade “gratificacio-sancdo”.®” No caso da escola, por exemplo, os “bons” alunos

8 Ibidem, p. 169.
86 Ipbidem, p. 175.
87 Ibidem, p. 177.
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sdo recompensados e qualificados por seu comportamento “adequado” e desempenho
“exemplar”, enquanto os “maus” alunos sdo castigados e (des)qualificados pela
comunidade escolar como “ignorantes”, “rebeldes”, etc. Encaixando cada individuo em
um modelo preestabelecido, a norma recompensa através de promocdes e castiga por
meio de humilhagBes e de rebaixamentos.® Cada instituicdo disciplinar gratifica aqueles
considerados “normais” e pune os individuos taxados de “anormais” (“infratores”,
“loucos”, “doentes”, “delinquentes”, “improdutivos”, etc.).

A norma obriga os individuos & homogeneidade® sem perder de vista suas
caracteristicas particulares e, por conseguinte, seus possiveis desvios. Na sociedade de
normalizagdo, a sociedade moderna, o enquadramento das diferencas individuais é de
extrema importancia, ja que a norma, como uma regra geral e modeladora de
comportamentos, atua justamente sobre as particularidades, visando & homogeneizagdo
das condutas. A disciplina possui a capacidade de diferenciacdo, hierarquizacdo e
classificagdo nédo apenas das atitudes individuais, mas sobretudo da “indole”, da
“natureza” e dos “valores” inerentes aos individuos. Como pequenos tribunais, as
instituicBes disciplinares julgam a existéncia cotidiana dos individuos®; configura-se,
assim, um novo poder de punir caracteristico das sociedades modernas.

A combinacdo entre a vigilancia hierarquica e a sancdo normalizadora forma um
terceiro componente essencial ao poder disciplinar -- 0 exame. Segundo Foucault, o
exame “manifesta a sujeicdo dos que sdo percebidos como objetos e a objetivacédo dos
que se sujeitam”.%! A instituicdo hospitalar oferece um exemplo nitido, visto que surge
no periodo moderno como um espaco em que 0S pacientes sdo monitorados
incessantemente e se tornam objetos de exames minuciosos.®?

Para o dispositivo do exame, que insere o0s registros individuais dentro das
estratégias do poder disciplinar, a documentagdo é fundamental. Por acompanhar cada
passo da conduta individual, a disciplina exige a producdo de um registro continuo das
caracteristicas e das atitudes dos individuos. Arquivos, que sdo gerados contando cada
detalhe da vida cotidiana dos individuos, desempenham a funcgéo de capturar e fixar os

individuos em categorias especificas e assim 0 exame garante a entrada da escrita nas

88 |pidem, p. 178.
8 |bidem, p. 181.
%0 Ibidem, p. 180.
% Ibidem, p. 181.
92 |bidem, p. 182.
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técnicas disciplinares.®® Novamente com relagio ao hospital, o processo da escrita faz
com que os dados individuais sejam integrados em um registro geral que possa
encontrar qualquer paciente, assim como o exame de um determinado paciente possa se
refletir nos arquivos dos demais pacientes.®* Os processos de escrita e de registro
passam a ser mecanismos de exame fundamentais para a formacao e consolidacdo desse
novo tipo de poder sobre o corpo que € o poder disciplinar. Eles cumprem uma tarefa de
criar relatos biograficos de criangas, doentes, loucos, delinquentes®, individuos
constantemente examinados na sociedade disciplinar.

Na perspectiva foucaultiana, essa nova técnica de poder constituida na
modernidade ¢, até mesmo, o oposto da teoria da soberania, a “teoria que permite
fundamentar o poder em torno e a partir da existéncia fisica do soberano, e ndo dos
sistemas continuos e permanentes de vigilancia”.®® Uma das principais diferencas entre
essa nova tecnologia de poder e a teoria da soberania estd no fato de que esta “permite
fundamentar o poder absoluto no dispéndio absoluto do poder, e ndo calcular o poder
com 0 minimo de dispéndio e o maximo de eficicia”.?” O novo mecanismo de poder, 0
poder disciplinar, ou o “poder nio soberano” ¢ “alheio a forma da soberania”%, é um
“tipo de poder que se exerce continuamente por vigilancia e ndo de forma descontinua
por sistemas de tributos e de obrigacdes cronicas”.%® Essa modalidade de poder, que
“incide (...) sobre os corpos e sobre o que eles fazem, mais do que sobre a terra e sobre

99100

seu produto”=", é capaz de “extrair dos corpos tempo e trabalho, mais do que bens e

riqueza”®, “pressupde muito mais uma trama cerrada de coercdes materiais do que a
existéncia fisica de um soberano”.%

No entanto, apesar da diferenca, o surgimento da disciplina como nova técnica
de poder ndo significa a extin¢éo da teoria da soberania. Por qué? Segundo Foucault, ha
dois motivos: 1) “de um lado, a teoria da soberania foi, no século XVIII e ainda no
século XIX, um instrumento critico permanente contra a monarquia e contra todos 0s

obstaculos que podiam opor-se ao desenvolvimento da sociedade disciplinari%; 2) de

% Ibidem, p. 185.
% Ibidem, p. 186.
% Ibidem, p. 187.
% FOUCAULT, 2010, p. 32.
9 1bidem.

% 1bidem.

9 1bidem.

100 |hidem.

101 Ipidem.

102 1hjdem.

103 Ipidem, p. 33.
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outro lado, “essa teoria ¢ a organiza¢dao de um codigo juridico (...) permitiram sobrepor
aos mecanismos da disciplina um sistema de direito que mascarava os procedimentos
dela”.1® De acordo com esse segundo motivo, a soberania aparece, dessa vez, como 0
apagamento do que ha de “dominagio e de técnica de dominagdo na disciplina”'® e que
“garantia a cada qual que ele exercia, através da soberania do Estado, seus proprios
direitos soberanos”.’%® Foucault chama esse processo de “democratizagio da soberania”,
ou “implantagio de um direito publico articulado a partir da soberania coletiva”. 1%’

Desse modo, Foucault considera que, a partir do século XIX, as relagdes de
poder se exercem ao mesmo tempo através de um “direito da soberania” e de uma
“mecanica da disciplina” e enfatiza o fato de que as relagdes de poder se exercem em
um jogo heterogéneo entre soberania e disciplina, deixando claro, porém, que nao
possuem o mesmo funcionamento. Para ele, ndo faz sentido falar em rompimento entre
soberania e disciplina; as relagdes sociais acompanham-se de um jogo heterogéneo entre
o direito publico da soberania e a “mecanica polimorfa” da disciplina. O exercicio do
poder nas sociedades modernas passa pelo direito da soberania assim como pela
mecanica da disciplina.®

Uma das diferencas é que as normas disciplinares tém uma natureza distinta
daquela que é propria das leis do poder soberano. Nao por acaso, Foucault afirma, as
ciéncias humanas nascem nesse contexto de conflito -- e ao mesmo tempo, de
articulagdo -- entre o poder soberano e os mecanismos disciplinares, visto que o ser
humano é capturado e definido tanto pelas leis quanto pela norma -- na “sociedade de
normalizacdo”!®® as inlmeras normas ditam e orientam as atividades humanas --,
embora se possa dizer que os procedimentos de normalizagcdo tornam-se cada vez mais
presentes no direito e no proprio funcionamento do sistema de leis: a relacdo entre teoria
da soberania e técnicas de disciplina acontece por meio da presenca cada vez maior dos
“procedimentos da normalizagdo” nos “procedimentos da lei”.}® Isso forma o
funcionamento amplo do que Foucault chama de “sociedade de normalizagao”.

Esse € o poder que, para Foucault, é produtivo, o poder que produz saberes e

formas de subjetividade. Para ele, um dos principais efeitos das relagcdes de poder ou do

104 1pidem.
105 |hidem.
106 |hidem.
107 |hidem.
108 |hidem.
109 Ibidem, p. 34.
110 [hidem.
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poder disciplinar ¢ exatamente a constitui¢do do sujeito, da subjetividade. Essa ¢ “uma
das teses fundamentais da genealogia”: “o poder é produtor de individualidade”.*!!
Critico da concepcédo essencialista de sujeito, que pressupfe a preexisténcia de algo

3

como “uma individualidade com caracteristicas, desejos, comportamentos, habitos,
necessidades, que seria investida pelo poder e sufocada, dominada, impedida de se
expressar’''?, Foucault sustenta que “o individuo ndo ¢ o outro do poder, que seria
anulado por ele; é um de seus efeitos mais importantes”.*!3 O sujeito ndo é uma “espécie
de matéria inerte anterior e exterior as relacdes de poder que seria por elas atingido,
submetido e finalmente destruido”.''* Essa é a posicdo, por exemplo, de teorias que
pensam o “poder capitalista como algo que descaracteriza [0 sujeito], [0] massifica”.11®
Assim como a verdade, que ndo é um valor absoluto, a subjetividade também é
produzida a partir de relagdes de poder. Como dito acima, uma das teses centrais da
genealogia é precisamente a de que o sujeito € uma producédo das técnicas de poder, tese
contraria ao costume de explicar como a “natureza” do individuo ¢ descaracterizada,
desconfigurada e destruida e como seus desejos, habitos, comportamentos e
necessidades s@o silenciados pelo poder. De maneira diferente, Foucault declara a
constituicdo do sujeito através dos mecanismos de objetivacdo e de subjetivacdo, que
formam, respectivamente, o individuo como objeto e como sujeito.

Ora, se Foucault entende dessa maneira a subjetividade, ha chances de luta
contra as relagdes de poder? A ideia da “fabricagcdo do sujeito” pelas relagdes de poder,
a principal afirmacdo da analitica foucaultiana, a principio, deixaria a impressao de que
ndo existe espaco de luta ou liberdade. Entretanto, duas assertivas podem dizer o
contréario: 1. O poder s6 se exerce sobre individuos livres, diz Foucault no artigo O
sujeito e o poder, de 1982; 2. Onde ha poder hé resisténcia, diz ele na década de 1970.

No artigo de 1982, Foucault é categ6rico ao afirmar que “o poder s se exerce

18 quer dizer, “sujeitos individuais ou coletivos que tém diante

sobre ‘sujeitos livres
de si um campo de possibilidade onde diversas condutas, diversas reagdes e diversos
modos de comportamento podem acontecer.”'!” A despeito de toda polémica que a

afirmacdo pode provocar, Foucault deixa claro de que ndo existe um “confronto entre

11 MACHADO, 2009, p. 174.
112 |bidem, p. 175.

113 Ipidem.

114 Ibidem.

115 Ipidem.

116 FOUCAULT, 1995, p. 244.
117 1hidem.
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5118

poder e liberdade ou uma “relacdo de exclusdo (onde o poder se exerce, a liberdade

desaparece).”™® Em Foucault, “a liberdade [aparece] como condi¢do de existéncia do

1202 um s6 tempo como sua “precondigdo” -- é necessaria a liberdade para que o

poder
poder se exerca -- e como seu “suporte permanente”.

A impressao referida acima desconsidera o “carater estritamente relacional das
correlagdes de poder”'?!; assim como ha mdltiplas relacdes de poder, ha também uma
“multiplicidade de pontos de resisténcia que representam, nas relagdes de poder, o papel
de adversario, de alvo, de apoio, de saliéncia que permite a preensdo”.'?? Essa é uma das
afirmagdes fundamentais da analitica do poder: “onde ha poder, ha resisténcia”.}?® Ha
“pontos de resisténcia” localizados em “toda a rede de poder”, ao contrario do que seria
um “lugar da grande recusa” (“alma da revolta”, “foco de todas as rebelides”, “lei pura

aa) 124

do revolucionario , 0 que significa que, para Foucault, ndo existe um “lado de fora”

do poder, isto é, uma “posicdo de exterioridade em relagdo ao poder”.*?

O “carater relacional do poder”!?®

pressupOe a existéncia de “lutas contra seu
exercicio”.'?” E as lutas de resisténcia ndo acontecem “fora do poder”, uma vez que
“nada estd isento de poder”.'?® Assim, “qualquer luta é sempre resisténcia dentro da
prépria rede do poder, teia que se estende por toda a sociedade e da qual ninguém pode
escapar”.1?® Se as relagOes de poder estdo em toda parte e sdo sempre acompanhadas por
praticas de resisténcia, “ndo existe propriamente o lugar da resisténcia, mas pontos
moveis e transitérios que também se distribuem por toda a estrutura social”.*® S&o
“casos uUnicos” essas praticas de resisténcia assim como “possiveis”, “necessarias”,
“improvaveis”, “espontaneas”, ‘“selvagens”, solitarias”, “planejadas”, “arrastadas”,
» » » o«

“violentas”, “irreconciliaveis”, “prontas ao compromisso”, “interessadas ou fadadas ao

sacrificio”. 3! Isso ¢ fundamental, visto que “ndo podem existir a nio ser no campo
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119 [hidem.

120 Ihidem.
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estratégico das relagdes de poder”.'®? As resisténcias se apresentam como o “outro
termo nas relagdes de poder”, o “interlocutor irredutivel”. S3o diversos “pontos” de
resisténcia, isto é, “focos de resisténcia”, que se espalham “com mais ou menos
densidade no tempo e no espaco, as vezes provocando o levante de grupos ou
individuos de maneira definitiva, inflamando certos pontos do corpo, certos momentos
da vida, certos tipos de comportamento”.?3® Assim, h4 “pontos de resisténcia moveis e
transitorios, que introduzem na sociedade clivagens que se deslocam, rompem unidades
e suscitam reagrupamentos”. 34

Vale lembrar que as genealogias, em Foucault, “ndo tém apenas como objetivo
dissecar, esquadrinhar teoricamente as relagdes de poder”.}® As genealogias vdo além
disto: tém o objetivo de “servir como instrumento de luta, articulado com outros
instrumentos, contra essas mesmas relagdes de poder”.1%®

Foucault pensa em formas de resisténcia que produzem determinadas
subjetividades “desassujeitadas™: as resisténcias “percorrem os proprios individuos,
recortando-os e os remodelando, tracando neles, em seus corpos e almas, regides
irredutiveis”.*¥” Assim como as relacdes de poder, “a pulverizagio dos pontos de
resisténcia atravessa as estratificacdes sociais e as unidades individuais”.!® Em A
vontade de saber, Foucault afirma que é a “codificagdo estratégica desses pontos de
resisténcia que torna possivel uma revolugdo”.**® Revolugdo, entretanto, num sentido
diferente do habitual j& que a analitica do poder vai além da no¢do moderna de
“revolucao” ao ponderar que “nem o controle nem a destruicdo do aparelho de Estado
sdo suficientes (...) para fazer desaparecer ou transformar (...) a rede de poderes que
vigora em uma sociedade” 14

A partir de 1978, Foucault prepara uma mudanga em sua trajetoria: “continua

movendo-se na ambiéncia das questdes suscitadas pela analitica do poder desenvolvida

em sua genealogia; no entanto, o0 acento agora recaira sobre o papel das resisténcias ao

132 Ipidem.
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poder”!*!: além dos mecanismos sofisticados de poder sobre os corpos, hd a “resisténcia

dos individuos que sabem dizer n&o.”*#?
No capitulo seguinte acompanharemos o desenvolvimento da nocéo de governo,

importante para se pensar a relagdo entre poder e resisténcia.

141 YAZBEK, 2014, p. 27.
142 ERIBON, 1990, p. 258.
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CAPITULO I

BIOPOLITICA, GOVERNO E PODER PASTORAL

Governar (...) é estruturar o eventual
campo de acdo dos outros.

Michel Foucault

1. Em seguida a Vigiar e punir, Foucault publica A vontade de saber, primeiro
dos trés volumes publicados em vida de Historia da sexualidade. Nessa obra, analisa o
“dispositivo de sexualidade”, o que acaba por leva-lo a considerar a segunda
modalidade de poder apontada no Capitulo I, o biopoder. A consideracdo do biopoder
resulta, na verdade, de uma expansdo da analitica do poder que, como vimos, Foucault
desenvolve desde o inicio da década de 1970 até a formulacdo detalhada da disciplina
em Vigiar e punir'®®, de certa forma, também um tipo de biopoder posto que atua sobre
a vida dos individuos.

Poder disciplinar e biopoder, tipos de poder que gerem a vida, comecam a ser
desenvolvidos praticamente ao mesmo tempo: a anatomopolitica aparece no decorrer do
século XVIII, enquanto a biopolitica é instaurada no final do mesmo século.}** A
principal diferencga entre a disciplina e o biopoder estd no alvo: a disciplina tem como
objetivo incidir sobre o corpo individual, como vimos no capitulo anterior, e o biopoder
atua sobre a populacéo, tendo a gestdo da vida dos homens como seres vivos como sua
principal meta. A disciplina e o biopoder sdo complexas tecnologias em atividade nas
sociedades modernas que dizem respeito ao individuo e & espécie humana,
respectivamente. Por um lado, ha o poder disciplinar, que possui tecnologias que atuam

em detalhes minusculos do investimento sobre o corpo do individuo e, por outro lado, o

143 Sobre a passagem das analises da disciplina para os estudos do biopoder, é recomendado o artigo “O
ronco surdo da batalha: poder disciplinar e biopolitica”, de Tereza C Calomeni. Esse artigo estd presente
no livro Michel Foucault: o ronco surdo da batalha, organizado por Haroldo de Resende. Cf.
CALOMENI, 2018, p. 215-240.

144 FOUCAULT, 2010, p. 204.
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biopoder que se exerce sobre um corpo coletivo, a populacdo entendida como um
organismo biol6gico e vivo.

Segundo Foucault, a anatomopolitica do corpo humano

centrou-se no cOrpo como maquina: no seu adestramento, na
ampliacdo de suas aptidGes, na extorsdo de suas forcas, no
crescimento paralelo de sua utilidade e de suas forcas, na sua
integracdo em sistemas de controle eficazes e econémicos -
tudo isso assegurado por procedimentos que caracterizam as
disciplinas (...).}

E a biopolitica

centrou-se no corpo-espécie, no corpo transpassado pela
mecanica do ser vivo e como suporte dos processos bioldgicos:
a proliferacéo, os nascimentos e a mortalidade, o nivel de saude,
a duracdo da vida, a longevidade, com todas as condigdes que
podem fazé-los variar; tais processos sdo assumidos mediante
toda uma série de intervencdes e controles reguladores (...).1*

A finalidade desse composto de mecanismos disciplinares e mecanismos
biopoliticos é aumentar as forcas vitais de cada individuo e de toda a populagédo
simultaneamente.’*’” Como o poder disciplinar, a biopolitica ¢ fundamental para o
desenvolvimento do sistema capitalista, uma vez que esta associada ao uso dos corpos
no interior do aparelho de producdo e mantém uma preocupacdo constante com 0s
fendmenos populacionais associados a industrializacdo e a urbanizacdo. Dai que a
populacdo é um problema ao mesmo tempo econdmico, cientifico e politico para o
biopoder, visto que integra o funcionamento do capitalismo, dos saberes e das técnicas
de poder utilizados em conjunto para a sua gestao.

Essas duas formas de poder se articulam em funcdo do projeto comum de
constituicdo da sociedade de normalizagdo. Assim como a disciplina, o
desenvolvimento do biopoder se deve necessariamente ao destaque dado ao sistema de
normas em detrimento do modelo juridico das leis.}*® Mais do que demonstrar a forga
exercida sobre aqueles que se contrapbem ao soberano, as normas orientam o0

funcionamento das relacOes de poder e possuem a capacidade de organizar a vida da

145 FOUCAULT, 2015, p. 150.
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populacdo, estimulando a instituicdo de uma sociedade normalizadora.’*® Enquanto a
disciplina visa a estabelecer o modelo de subjetividade aceitavel e a corrigir 0s sujeitos
considerados desviantes, a biopolitica vai ao encontro das medidas de regulacdo e de
seguranca da populacdo. Ainda assim, ndo se deve falar em antagonismo, como se um
mecanismo de poder funcionasse em conflito com o outro.

A distincdo entre a disciplina e o biopoder ndo impede que ambas sejam
complementares através da norma. Existe um conjunto de anormais ou indesejaveis para
a biopolitica da mesma maneira que para o poder disciplinar. No lugar de incidir
principalmente sobre os loucos, criminosos, doentes, isto é, os sujeitos especificos e
localizados em determinadas institui¢es, o biopoder busca dar conta dos fendmenos
especificos que afetam grupos de pessoas que ja ndo podem mais atender a exigéncia de
produtividade do capitalismo: idosos, que ndo possuem mais energia para trabalhar e
cada vez mais necessitam, por exemplo, dos servicos de previdéncia e de saude;
invalidos, que tém seus trabalhos interrompidos por causa da ocorréncia de acidentes.
Com isso, a biopolitica & responsavel pela criacdo de instituicdes de assisténcia, de
poupanca e de seguridade como mecanismos de seguranga para Suprir 0s perigos
apresentados a vida da populacdo. Além da criacdo dessas instituicdes, existe um
esforco por parte do poder estatal de gerir 0 espaco geografico em que circulam o0s
individuos, a cidade, que possui inimeros riscos para a manutencédo da vida.

Os objetivos do biopoder séo: reduzir ao maximo a mortalidade, uma vez que a
morte de trabalhadores ndo é rentavel;, aumentar a0 maximo a expectativa de vida, ja
gue quanto mais os trabalhadores vivem, mais trabalham; controlar a taxa de natalidade,
visto que sdo necessarios mais trabalhadores para incrementar a méaquina produtiva.
Assim sendo, os objetivos do biopoder tém mais a ver com a producdo da vida do que
com a (im)produtividade da morte.’®® No entanto, tanto em Em defesa da sociedade
quanto em A vontade de saber, dois momentos em que trata da biopolitica, Foucault
aponta para um paradoxo existente na atuacdo do biopoder: a0 mesmo tempo em que
esse tipo moderno de poder possui a funcdo de fazer viver, também cumpre uma funcao
assassina contra aqueles que ameagam a seguranga da populagdo. Em outros termos, ao
mesmo tempo em que o poder do Estado defende a vida quando promove o cuidado
com a saude da populacéo por meio de campanhas médicas, realiza também execucdes

em massa e genocidios em escala industrial. Mesmo que sejam diferentes do ponto de

149 |bidem, p. 156.
150 Ipidem, p. 159.
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vista da economia do poder, a biopolitica e a soberania se encontram quando o assunto é
assassinato. Através do racismo de Estado, o poder soberano mantém a sua atuacao de
alguma maneira dentro das sociedades que priorizam a vida em detrimento da morte da
populacgéo.

Para Foucault, o nazismo foi o maior exemplo do paroxismo politico que
combina mecanismos de majoracdo da vida e de assassinio coletivo. Estiveram
presentes na sociedade nazista tanto o poder disciplinar como o biopoder®®! e talvez ndo
tenha havido outra organizacao social que fizesse coincidirem 0s mecanismos modernos
de poder e o velho direito soberano como aquela em que o nazismo se constituiu. Além
do nazismo, o ordenamento do socialismo soviético — pensado principalmente a partir
do exemplo stalinista — manteve, para Foucault, a atividade do biopoder e desenvolveu
ainda mais os mecanismos biopoliticos, mesmo que modificando em alguns aspectos.>?

A biopolitica possui, assim, uma face cruel, que &€ manter a mesma funcéo que o
soberano tinha de legitimar o poder de matar. Assim como da disciplina, a analise
foucaultiana da biopolitica denuncia os falsos ‘“sentimentos humanitarios” das
civilizagbes modernas, uma vez que nestas existe o paradoxo do cuidar enquanto mata.
Esse exercicio do poder de matar no contexto da biopolitica é legitimado através do
discurso do racismo de Estado, que defende o exterminio de todos os grupos étnico-
raciais que ameacam a vida da populacdo. O mecanismo do racismo autoriza a
classificacdo das diferentes ragas existentes como “espécies que merecem viver’ e
“espécies que devem morrer”, ativando uma relagdo de guerra no interior da propria
sociedade civil. A funcdo do assassinio dentro do biopoder através do racismo esta
associada aos propositos de eliminar o perigo bioldgico a espécie humana e defender a
sociedade e ndo ao objetivo de simplesmente vencer determinados adversarios politicos.
Existiriam ragas “inferiores” as outras, que enfraqueceriam 0 corpo social, e 0 ato do
exterminio passa a ser reconhecido como um fortalecimento da populag&o.® Portanto,
0 racismo € a Unica condicdo para que o Estado possa tirar a vida de alguém, oferecendo
respaldo para o funcionamento de um poder soberano de matar mesmo que nos moldes
da biopolitica.™® Apenas o biopoder poderia reivindicar o direito soberano sobre a

morte para a seguranca da populagdo®®:
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Se 0 genocidio €, de fato, o sonho dos poderes modernos, nao é
por uma volta, atualmente, ao velho direito de matar; mas é
porque o poder se situa e é exercido no nivel da vida, da
espécie, da raca e dos fenémenos macicos de populagio.t*

Antes da formacdo da anatomopolitica e da biopolitica, a soberania tinha o
“direito de vida e morte”, ou seja, o soberano podia tirar a vida de um sudito como
forma de castigo. Por isso, a morte era a condi¢cdo politica para que o soberano
possuisse 0 poder sobre a vida dos seus suditos, porque poderia decidir se mereceriam
viver ou ndo. Nessa época, os tedricos do direito classico defendiam que o soberano,
como figura juridica, detinha o poder como uma coisa que se confisca ou pode ser
apropriada, como riqueza, etc. A vida dos suditos era como um objeto que podia ser
confiscado pelo soberano com a finalidade de elimina-la.

Com o surgimento dos mecanismos disciplinares e biopoliticos, o poder foi
perdendo o privilégio dado ao principio do confisco, sendo utilizado para aumentar as
forcas produtivas ao invés de reduzi-las. O direito de morte ndo pode mais se apoiar na
racionalidade do poder soberano, mas no fundamento biopolitico de gestdo da
populacdo.®” Esse direito ndo pode mais ser o influenciador das decisdes politicas, mas
0 complemento de um poder que deve atuar positivamente sobre a vida. Ao invés de
colocar a populacdo em situacdo de risco por conta das guerras pela manutencdo do
territorio ou por sua expanséo, o poder deve agora preservar a sua propria existéncia. >
Assim como as guerras, as penas de morte vdo se tornando menos frequentes nas
sociedades modernas, ja que passam a ser vistas como praticas moralmente intoleraveis
e, sobretudo, economicamente desvantajosas.'*

Foucault argumenta que o “velho direito de causar a morte ou deixar viver foi
substituido por um poder de causar a vida ou devolver & morte”.'®® As sociedades
ocidentais passam a ndo mais colocar a morte no centro dos calculos do poder. A razdo
para isto € que os mecanismos modernos de poder almejam o fortalecimento da vida,
pois ela é certamente mais produtiva do que a morte. O suicidio entendido como um

“direito individual e privado de morrer”, por exemplo, ¢ encarado como um fendmeno
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problematico para técnicas de poder que precisam administrar a vida da populagdo.®! A
vida em todo o seu desenrolar se torna alvo das relagdes de poder, enquanto a morte fica
“escondida” e em segundo plano nos investimentos aplicados ao que esta vivo.

A soberania ndo deixa de existir totalmente no contexto dos mecanismos
disciplinares, reguladores e normalizadores da modernidade. A diferenca é que o poder
para administrar a vida depende cada vez mais de “mecanismos continuos, reguladores
e corretivos.”*%2 O que acontece é que o poder soberano é revestido por uma nova
tecnologia politica que administra os corpos individuais e gere de modo calculista a vida
em dimensdes populacionais. Quando a soberania passa a ocupar um lugar de menor
visibilidade na manutencgéo das relacdes de poder na sociedade burguesa, inicia-se o que
Foucault chama de uma “era de um ‘biopoder’”*%® em que o dispositivo de sexualidade
ocupa um lugar privilegiado, pois diz respeito tanto ao individuo particular quanto a
populagdo. O dispositivo de sexualidade é, para Foucault, condi¢cdo necessaria para que
se regule a vida da espécie, gerindo as condi¢Bes de saude da populacdo através de
dados emprestados pela estatistica (taxas de natalidade, de mortalidade, de expectativa
de vida, de epidemias, etc.). Se as ciéncias humanas oferecem condicdo de possibilidade
politica para o exercicio da disciplina, as ciéncias sociais -- saberes que dizem respeito
aos aspectos mais amplos da sociedade como a estatistica, a demografia, a economia, a
geografia -- sdo indispensaveis para o pleno funcionamento do biopoder.

Do ponto de vista econbémico, a biopolitica é essencial para os avancos do
sistema capitalista. Gragas a essa estratégia do poder moderno, as populaces dos
grandes centros urbanos foram incorporadas a dinamica do capitalismo. E mais do que
essa incorporacéo, a biopolitica permitiu o fortalecimento ordenado das forgas coletivas
de producdo e da docilidade dos individuos diante de tecnologias de poder. Foucault
ndo exclui a influéncia que o biopoder teve para o desenvolvimento dos “fatores de
segregacdo e de hierarquizagio social”*®*, demonstrando que a organizac&o no interior
da sociedade ¢ desigual do ponto de vista econdémico e politico. A biopolitica produziu
o “ajustamento da acumulacdo dos homens a do capital” e a “articulagdo do crescimento
dos grupos humanos a expansio das forcas produtivas”.'®® Portanto, o biopoder serviu

para reforcar a associacdo entre economia e politica, uma vez que a propria

161 |pidem.
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desproporcionalidade da reparticdo do lucro estd ligada ao funcionamento da
biopolitica.

Assim, a insercdo dos acontecimentos relacionados a vida humana nos
problemas do poder e do saber garantiu o desenvolvimento do capitalismo através do
biopoder. Os mecanismos de poder e de saber passam a atuar nao apenas no corpo, mas
também fiscalizam e transformam os processos da vida que os mantém funcionando.
Foi pela biopolitica que se chegou a uma gestdo calculista dos fenémenos relacionados
a vida e ao controle dos corpos individuais. Para Foucault, ndo haveria, na histéria do
Ocidente, associacdo entre o biolégico e mecanismos politicos de poder e de saber tal
como na modernidade.*®” E a partir dela que o homem passou a ser investido pelo
biopoder por se tratar de um ser vivo entre outros seres vivos. O estatuto biolégico do
homem -- ou seja, aquilo que até 0 momento era considerado alheio ao que é historico --
passou a ser incluido na historicidade humana a partir de transformac6es decisivas por
meio das praticas de poder e saber.!68

No momento em que pensa a vida como objeto do biopoder -- de administracéo,
gestdo e regulacdo, enfim de governo --, Foucault passa a pensar mais detidamente a
constituicdo das artes ou das técnicas de governo de uma massa populacional oriunda da
explosdo demografica e da crescente urbanizacdo promovida pela Revolucéo Industrial.
A partir dos cursos Seguranca, territorio, populacdo, de 1978, e Nascimento da
biopolitica, de 1979, Foucault enfatiza a no¢do de governo, nogdo que, entretanto, ndo
esteve completamente ausente de suas analises sobre a relacdo entre poder e saber. 1sso
encaminha estrategicamente as suas pesquisas para um rumo bem diferente do que
seguiam até entdo. Além de o termo governo ampliar a analitica do poder, € um ponto
de virada na obra de Foucault: o governo € indispensavel para a passagem da genealogia
do poder para a genealogia €tica, que se caracteriza pelo retorno aos gregos e romanos e
pela introducdo dos temas do cuidado de si e da estética da existéncia e tem na
publicacdo dos dois ultimos volumes de Histdria da sexualidade -- O uso dos prazeres e
O cuidado de si --, ambos de 1984, a primeira expressao publica dessa nova etapa do
pensamento foucaultiano.

A seguir, veremos como a nocao de governo € introduzida no curso Seguranca,

territorio, populacéo.

166 |bidem, p. 153-154.
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2. Na aula de 1° de Fevereiro de 1978%°, Foucault explora o funcionamento dos
dispositivos de seguranca, passa por questdes relacionadas ao controle das populacgdes e,
por fim, chega ao governo, tecendo consideragdes sobre a importancia dessa nogéo a
partir do século XVI. Existem tratados na Antiguidade greco-romana e na ldade Média
sobre como “exercer o poder de se fazer aceitar ou respeitar por seus suditos”, como
“introduzir na cidade dos homens a lei de Deus”!’®, mas Foucault se interessa
principalmente pelos tratados do século XVI que abordam o que ele chama de “artes de
governar” ou, para usar seu neologismo, “governamentalidade”.

Na aula, Foucault coloca em pratica uma espécie de genealogia do governo
desde o século XVI, quando comecam a aparecer multiplos sentidos do termo. Ele lista
quatro tipos gerais: 0 governo de si, que remete ao resgate de principios do estoicismo
antigo durante o Renascimento; o governo das almas, que se refere a questdo do poder
pastoral presente no catolicismo e no protestantismo; o governo das criangas, que é a
propria pedagogia como ciéncia da aprendizagem e do ensino; e, por fim, o governo do
Estado, que busca por estratégias para o principe obter uma administracdo de
exceléncia.l”™ Com isso, argumenta que o periodo compreendido entre os séculos XV e
XVIII foi aquele em que se produziu com intensidade uma série de tratados sobre o
problema geral do governo, isto €, sobre o modo como se deve governar e ser
governado em diversas instancias.'’2

Sabendo o quanto é volumosa a literatura sobre o governo nesse periodo,
Foucault comenta apenas alguns — e pouco conhecidos — tratados sobre o governo do
Estado ou governo no sentido politico da palavra. E percebe que as sistematizacGes
sobre o tema do governo tém em comum uma obra a que se contrapdem, o “texto
abominavel” de O principe (1532), de Nicolau Maquiavel.'”® Sabendo muito bem das

homenagens prestadas a Maquiavel no campo do pensamento politico -- O principe ndo

169 Essa aula foi inserida em Microfisica do poder (1979), com o titulo “A governamentalidade”. O
organizador do livro, Roberto Machado, marca a novidade das pesquisas de Foucault sobre o tema do
governo na sua introdu¢do: “Finalmente, é importante assinalar que, a partir desse momento, a questao do
Estado, até entdo ndo tematizada especificamente, adquire grande importancia para a genealogia. O que se
deu através do projeto de explicar a génese do Estado a partir das préticas de governo, da gestdo
governamental, ou da governamentalidade, que tm na populacdo seu objeto, ha economia seu saber mais
importante e nos dispositivos de seguranga seus mecanismos basicos. Neste sentido, o Gltimo texto dessa
coletdnea, seguindo uma dire¢do diferente dos anteriores, faz vislumbrar os novos horizontes da
genealogia do poder.” C.f. MACHADO, 1979, p. XXIII.

170 FOUCAULT, 2008, p. 118.

171 |bidem.

172 |bidem, p. 119.

173 |bidem.



42

é apenas abominado, é também exaltado por seus contemporaneos e reconhecido no
final do século XVIII e inicio do século XIX --, Foucault procura por uma “literatura
anti-Maquiavel™, por livros explicitamente antimaquiavelianos, por “uma literatura
implicita que esta em posicao de demarcacio e de oposicdo surda a Maquiavel”.*"

Para Foucault, tedricos do governo, como Guillaume de La Perriere, Francois La
Mothe Le Vayer, Francois Quesney, Frederico Il ndo fizeram oposicao a obra classica
de Magquiavel apenas por sua suposta “imoralidade” ou, como sugere o senso comum,
pela presenca de elementos considerados “antiéticos” na constru¢do do Seu pensamento
politico. Eles séo criticos da forma como pensam que Maquiavel compreende o governo
e a relacdo entre principe e principado, uma relacdo de exterioridade ou de
transcendéncia. Na perspectiva antimaquiaveliana, O principe de Maquiavel aparece
apenas como um “tratado de habilidade do principe em conservar seu principado”.’®> A
literatura anti-Maquiavel busca a definicdo de uma nova arte de governar que nédo seja
baseada tdo somente na conservacdo do principado e na habilidade do principe.
Diferente do que vé na filosofia politica de Maquiavel, a literatura anti-Maquiavel
defende uma multiplicidade de artes de governar que ndo se restringe somente a
maneira de governar concernente ao principe: existem, no interior do Estado, diversas
praticas de governo concomitantes aquelas que o soberano exerce -- 0 governo do chefe
de familia, do sacerdote da pardquia, do mestre de oficina, etc.

Foucault observa de perto a definicdo de “governo” presente no livro de La
Perriére, O espelho politico, escrito em 1555. Ao abordar as artes de governar, o autor
do século XVI lembra diferentes acepgdes: “governar uma casa”, “governar almas”,
“governar criangas”, “governar uma provincia”, “governar um convento”, “governar
uma familia”.1® Em oposicdo a Maquiavel -- ou, pelo menos, a uma imagem construida
em torno de Maquiavel --, a concepc¢do de governo presente em La Perriére diz respeito
a existéncia de “praticas multiplas”, ja que muitos governam enquanto o principe
governa: o “pai de familia”, o “superior de um convento”, o “pedagogo”, etc. Se ha
“muitos governos em relagdo aos quais o do principe que governa seu Estado ndo ¢ mais
que uma das modalidades”, com isso, “todos esses governos sdo interiores a propria

sociedade ou ao Estado”.!’” Em oposi¢do a “singularidade transcendente do principe de

174 |bidem, p. 121.
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Magquiavel”, La Perriere apresenta a um sé tempo, a “pluralidade das formas de governo
e imanéncia das préticas de governo em relagio ao Estado.”"®

Para falar dessa “tipologia das diferentes formas de governo”!’®, Foucault se
refere a outro autor antimaquiaveliano, Francois La Mothe Le Vayer. Para este, existem
“trés tipos de governo” e cada um pertence “a uma forma de ciéncia ou reflex&o
particular”®: 1) o “governo de si mesmo” (moral); 2) a “arte de governar uma familia”
(economia); 3) a “ciéncia de bem governar o Estado” (politica).!8! Foucault argumenta
que o importante nessa divisdo & que entre “essas artes de governar” ha “uma
continuidade essencial de uma a outra”.'® Enquanto o pensamento atribuido a
Magquiavel de uma “doutrina do principe” estd associado a “descontinuidade entre o
poder do principe e qualquer outra forma de poder”, as artes de governar discutidas na
literatura anti-Maquiavel propdem uma “continuidade ascendente” e uma “continuidade
descendente” 183

A “continuidade ascendente” significa que aquele que quer bem governar o
Estado primeiro tem que governar bem a si mesmo. Do governo de si € que se chega a
capacidade de governar a familia e do governo da familia é que se pode finalmente
governar o Estado. E a “pedagogia do principe” que possibilita essa “continuidade
ascendente das diferentes formas de governo”.'® Por sua vez, a “continuidade
descendente” admite que um bom governo do Estado pelo principe estéa ligado ao fato
de que “os pais de familia sabem bem governar sua familia, suas riquezas, seus bens,
sua propriedade” assim como “os individuos (...) se dirigem como convém”.'® E o que
no século XVI chamam de “policia” — que ndo possui a mesma finalidade do que se
entende hoje com essa palavra — o que causa a repercussdo do “bom governo do Estado”
até a “conduta dos individuos” e a “gestdo das familias”.® De um lado, esta a
pedagogia (“continuidade ascendente”) e, do outro, a policia (“continuidade
descendente™). Tanto em relacdo a pedagogia quanto a policia, Foucault percebe que o

papel central do “governo da familia” (economia) esté presente.

178 1bidem.
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Na literatura anti-Maquiavel, a “arte de governo” esta relacionada & seguinte

pergunta:

como introduzir a economia — isto é, a maneira de administrar
corretamente os individuos, os bens, as riquezas, como fazé-lo
no seio de uma familia, como pode fazé-lo um bom pai de
familia que sabe dirigir sua mulher, seus filhos, sua criadagem,
que sabe fazer prosperar a fortuna da sua familia, que sabe
arranjar para ela as aliancas que convém -, como introduzir essa
atencdo, essa meticulosidade, esse tipo de relagdo do pai de
familia com sua familia na gestdo de um Estado?'8’

A colocacao da economia no cerne da atividade politica ¢ a “meta essencial do
governo”.'®8 Foucault cita Rousseau e seu verbete “Economia politica” presente na
Enciplopédia editada no século XVIII que define a economia como “sabio governo da
familia.”*® Por isso, um governo do Estado que introduz a economia no que diz
respeito “aos habitantes, as riquezas, a conduta de todos e de cada um uma forma de
vigilancia, de controle ndo menos atenta do que a do pai de familia sobre os seus
bens”.* Foucault lembra que, no século XVIII, a fisiocracia define um “bom governo”
como “governo econdmico”. Enquanto no século XVI a economia ¢ entendida como
uma “forma de governo”, no século XVIII ¢ vista como um “campo de intervengao para
0 governo, através de uma série de processos complexos e (...) absolutamente capitais
para nossa historia”. 1%

Foucault examina cuidadosamente a definicdo de La Perriere do governo como
“correta disposi¢do das coisas”. Para entendé-la melhor, volta a O principe de
Maquiavel e afirma que o “conjunto dos objetos sobre os quais age o poder”, isto €, o
“alvo do poder” sdao duas coisas: 1) o “territério”; 2) as “pessoas que moram nesse
territorio”.?%? Segundo Foucault, “o territério ¢ o elemento fundamental tanto do
principado de Maquiavel como da soberania juridica do soberano, tal como a definem
os filésofos ou 0s tedricos do direito”.2% Um territdrio pode ser fecundo ou estéril e,

nele, pode haver uma populacao densa ou esparsa, mas “todos esses elementos nao sao

mais que variaveis em relacdo ao territério que é o proprio fundamento do principado ou

187 |pidem.
188 |pidem.
189 |bidem.
190 |bidem, p. 127.
191 Ipidem.
192 |bidem, p. 128.
193 Ipidem.



45

da soberania”.!®* Ao contrério do territério, La Perriére diz que “governam-se coisas” €
0s homens incluem-se nessas “coisas”. Trata-se dos “homens (...) em suas relagdes, em
seus vinculos, em suas imbricacGes com essas coisas que Sao as riquezas, 0S recursos, 0s
meios de subsisténcia”.’®® Essas “coisas” também incluem o “territorio, (...) em suas
fronteiras, com suas qualidades, seu clima, sua sequiddo, sua fecundidade”.'®® La
Perri¢re esta interessado no governo dos “homens em suas relagdes com estas outras
coisas que sdo os costumes, os habitos, as maneiras de fazer ou de pensar”®’, ou seja,
governo dos “homens em suas relacdes com estas outras coisas que podem ser 0s
acidentes ou as calamidades como a fome, as epidemias, a morte”.1%

La Perriere aborda uma nogdo de governo como “imbrica¢do dos homens ¢ das
coisas” e isso esta ilustrado através da antiga “metafora do barco”.'*® Em que consiste 0
governo de um barco? Numa “relacdo dos marinheiros com o navio que se tem de
salvar, com a carga que se tem de levar ao porto, (...) com todos esses acontecimentos
que sdo os ventos, os escolhos, as tempestades”.?® Todo esse conjunto constitui o
“governo de um barco”. Isso também vale para o governo da casa: “governar uma
familia” ndo ¢ apenas “salvar as propriedades da familia” e sim colocar em primeiro
plano “os individuos que compdem a familia, sua riqueza, sua propriedade”.?’ Estdo
em jogo os “acontecimentos que podem sobrevir: as mortes, os nascimentos; (...) as
aliangas com outras familias”.?%? S3o questdes secundarias tanto o “problema da
propriedade fundiaria” (governo da familia) quanto a “aquisicdo da soberania sobre um
territorio” (governo do Estado).?®® Assim, “o essencial (...) é esse complexo de homens
e de coisas”, enquanto “o territorio (...) € apenas uma variavel”: “governar ¢ governar as
coisas”.204

Diante da definicdo de La Perriere, Foucault observa que o governo possui a
finalidade de conduzir as coisas a um fim adequado. Com isto, a finalidade do governo

esta em oposi¢do a finalidade da soberania. Qual ¢ a finalidade da soberania? O “bem

comum” € a “salvac¢ao de todos”. O bem comum apenas se constitui no momento em
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que “todos os suditos obedecem sem falha as leis, executam os encargos que lhes foram
atribuidos, praticam corretamente os oficios a que se dedicam, respeitam a ordem
estabelecida”.?® E essa ordem estd de acordo com as “leis que Deus impds a natureza e
aos homens”, fazendo com que o bem comum seja a “obediéncia a lei, a lei do soberano
sobre esta terra ou a lei do soberano absoluto, Deus”.?%® Desta forma, o que define o
objetivo da soberania € a propria submissdo a lei. A soberania funciona circularmente,
isto ¢, “o bem ¢é a obediéncia a lei, logo 0 bem que a soberania se propde é que as
pessoas obedecam & soberania”.?%’ Para Foucault, a teoria da soberania ndo é distante
daquilo que Maquiavel formula, ou seja, da compreensdo de que “o objetivo principal
do principe devia ser manter seu principado”.?%

Com a leitura de La Perriére, a “definicdo do governo” possui outra finalidade.
O que estd em questdo é a maneira correta de dispor das coisas e isso ndo esta de acordo
com o “bem comum”; visa-se a um “fim adequado” para as coisas, para aquilo que se
deve governar. E cada coisa governada possui um fim especifico, havendo, assim, uma
multiplicidade de finalidades: “o governo devera agir de modo que se produza o

99209 «c

maximo possivel de riquezas e tera de agir de modo que se fornegam as pessoas

meios de subsisténcia suficientes, ou mesmo a maior quantidade possivel de meios de
subsisténcia®®%; “o governo tera de agir, por fim, de modo que a populacio possa
multiplicar-se";?!! “toda uma série de finalidades especificas (...) vao se tornar o proprio
objetivo do governo”.?'? Ao invés da “finalidade da soberania” entendida como
obediéncia as leis, da correspondéncia entre soberania e lei, 0 governo faz uso de taticas
e vai além do modelo juridico. Se fizer uso desse modelo para governar, que seja para
utilizar as “leis como taticas”. Assim, 0 fim da soberania é circular, atuando em “seus
instrumentos de si mesma sob a forma da lei” e a “finalidade do governo” esta na
disposi¢do correta das coisas, isto €, os “instrumentos de governo” sdo “diversas
taticas”, enquanto a lei € apenas uma tatica entre outras.

Foucault tece mais uma consideracdo sobre o texto de La Perriére: o bom

governador, “alguém que sabe governar bem”, deve possuir “paciéncia, sabedoria e
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diligéncia”.?® Por exemplo, o “rei das abelhas”?'4, 0 zangdo, é capaz de reinar sem
precisar de ferrdo. O que isso significa? De alguma forma, “o verdadeiro governador
ndo deve necessitar (...) de um instrumento para matar, de uma espada, para exercer seu
governo”.?!® Na “auséncia do ferrdo”, o bom governador deve ter mais paciéncia do que
clera, deve utilizar a sabedoria -- “o conhecimento das coisas, dos objetivos que podem
ser alcancados, que se deve fazer que possam ser alcancados, a ‘disposicao’ que se deve
empregar para atingi-los"?® -- e deve ter diligéncia, governar como se estivesse
servindo os governados. Além do exemplo do zangdo, ha o exemplo do “pai de
familia”: ele ¢ “aquele que levanta mais cedo que todas as pessoas da sua casa, que deita
mais tarde que os outros, € ele que zela por tudo, porque se considera a servico da sua
casa”.?’

A caracterizagdo do governo presente em La Perriére -- um dos exemplos da
literatura anti-Maquiavel do século XVI -- serve para Foucault analisar um “pequeno
eshogo da nogo e da teoria da arte de governar”.?!® A partir do século XVI, a “teoria da
arte de governar esteve ligada (...) a todos os desenvolvimentos do aparelho
administrativo das monarquias territoriais”.?!® Foucault estd falando aqui do
“aparecimento dos aparelhos de governo, dos representantes do governo, etc.”??° Essa
aparelhagem esta relacionada a um complexo de analises e saberes que, configurados no
fim do século XVI, chegaram ao auge no século XVII. Foucault cita principalmente o
“conhecimento do Estado em seus diferentes dados, em suas diferentes dimensoes, nos
diferentes fatores do seu poder”??!: a “estatistica como ciéncia do Estado”.??? Longe de
ser apenas uma ideia de determinados “filésofos” ou “conselheiros de principes”, a arte
de governar se instala no “grande aparelho da monarquia administrativa” e nas “formas
de saber correlatas a esse aparelho”.?2

Remontando a literatura anti-Maquiavel, Foucault investiga a constituicdo de
uma arte de governar que apenas se consolida a partir do século XVIII. Antes disso, se

encontra bloqueada por algumas razées histdricas, como a Guerra dos Trinta Anos, por
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exemplo. A arte de governar ndo pode se desenvolver, visto que “s6 podia se realizar, se
refletir, adquirir e multiplicar suas dimensdes em periodos de expansdo, (...) fora das
grandes urgéncias militares, econémicas e politicas que nao cessaram de atormentar o
século XVII”.2%* Além das razbes historicas, Foucault encontra outras razdes que
contribuem para o bloqueio da arte de governar até o século XVIII. Provisoriamente,
recebem o nome de “razdes de estruturas institucionais e mentais”.??> Essas razdes de
bloqueio da arte de governar estdo associadas a uma “pregnancia do problema do
exercicio da soberania, a0 mesmo tempo como questdo tedrica e como principio de

(13

organizacgdo politica”.??® Isso significa que a soberania era o grande problema, “as
institui¢cdes de soberania eram as instituigdes fundamentais”, “o exercicio do poder foi
pensado como exercicio de soberania”, etc. Desta forma, “a arte de governar ndo podia
se desenvolver de maneira especifica e autdnoma”.??’

O mercantilismo aparece como um “primeiro esforgo (...) dessa arte de governar
no plano a0 mesmo tempo das praticas politicas e dos conhecimentos sobre o
Estado”.?® Ou seja, € um “primeiro limiar de racionalidade nessa arte de governar”??°,
uma “primeira racionaliza¢do do exercicio do poder como pratica do governo”, em que
se forma um “saber do Estado capaz de ser utilizado para as taticas do governo.”?%
Mesmo assim, o mercantilismo possui ainda como objetivo maior o “poder do

2 e

soberano” e os seus principais instrumentos sao “leis”, “decretos”, “regulamentos”, em
outras palavras, as ‘“armas tradicionais da soberania”. Segundo Foucault, “o
mercantilismo procurava fazer com que as possibilidades dadas por uma arte refletida
de governo entrassem numa estrutura institucional e mental de soberania que a
bloqueava”.?®* Até o século XVIII, “a arte de governar ficou (...) andando sem sair do
lugar” em uma tentativa de “compor com a teoria da soberania” ou de “deduzir de uma
teoria renovada da soberania os principios diretores de uma arte de governar”.2%? Até
esse momento, procura-se atualizar a “teoria do contrato”, do “contrato fundador, do

engajamento reciproco dos soberanos e dos suditos”. E, nessa teoria do contrato,
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buscam-se os “principios gerais de uma arte de governar”?33; em relagéo a isso, Foucault
cita o “exemplo de Hobbes”.

Antes do século XVIII, hd um “quadro amplo demais, abstrato demais, rigido
demais da soberania” e um “modelo estreito demais, fragil demais, inconsistente
demais, que era o da familia”.?** Nesse momento, “a arte de governar, ou procurava
coincidir com a forma geral da soberania”, ou entdo “nao podia deixar de se acomodar a
essa espécie de modelo completo que era o governo da familia”.?*® Coloca-se aqui a
seguinte pergunta: “Como fazer para que quem governe possa governar o Estado tdo
bem, de uma maneira tio precisa, meticulosa, quanto se pode governar uma familia?”%
Nessa época, a economia apenas se refere a gestdo de um pequeno grupo, a familia e as
pessoas da casa. De um lado, as pessoas da casa e o pai, de outro, o Estado e o
soberano.

Entdo, o que possibilita, no século XVIII, o desbloqueio da arte de governar? Na
perspectiva de Foucault, o surgimento da populagdo. A partir do século XVIII, o
desenvolvimento da “ciéncia do governo”, o “recentramento da economia em outra
coisa além da familia” e, junto a isso, o problema da populagdo. Com o
desenvolvimento da ciéncia do governo, a economia se localiza em outro nivel, que é
este, o do problema da populagéo: “o problema do governo pode enfim ser pensado,
refletido e calculado fora do marco juridico da soberania”.?®” Agora, a estatistica como
ciéncia do Estado funciona em outro regime, que nao é o da soberania.

Se o “problema da populagdo” possibilita o “desbloqueio da arte de governar”,
como isso acontece? Com a “perspectiva da populagdo” e a “realidade dos fendmenos
proprios da populagdo”, ha um afastamento do “modelo da familia” em assuntos
econdmicos. Se antes a estatistica esta inserida no modo de funcionar da soberania, ela
aparece agora no contexto das questdes prdprias da populacdo -- “nimero de mortos”,
“namero de doentes”, “regularidades de acidentes”. Com o desbloqueio da arte de
governar, a estatistica identifica que “a populagdo tem efeitos econdmicos especificos”,
ou seja, quando ela possibilita a “quantificacdo dos fendmenos proprios da populagdo”,
apresenta sua “especificidade irredutivel [ao] pequeno ambito da familia”. Com o0

problema da populacdo, a familia deixa de ser modelo do governo, passa a ser um
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elemento no interior da populacdo e objeto para 0 governo, e a economia nao é mais
encarada como “gestdo da familia”.

Se a familia ¢ um “elemento no interior da populacao”, todavia, ndo deixa de ser
um elemento privilegiado, visto que, “quando se quiser obter alguma coisa da
populacdo quanto ao comportamento sexual, quanto a demografia, ao numero de filhos,
quanto ao consumo, é pela familia que se tera efetivamente de passar”.?%® A familia é
“instrumento privilegiado para o governo das populagdes e ndo modelo quimérico para
0 bom governo”.?® Foucault ressalta a importancia desse “deslocamento da familia do
nivel de modelo para o nivel de instrumentacdo”, visto que “a familia aparece nessa
instrumentalidade em relacdo a populagdo” (“campanhas sobre a mortalidade”,
“campanhas relativas ao casamento”, as “vacinacdes”, as “inocula¢des’). Portanto, “o
que faz com que a populagdo possibilite o desblogueio da arte de governar € que ela
elimina o modelo da familia”.?4°

A populacdo torna-se a meta do governo. N&o se trata apenas de governa-la, mas
de “melhorar a sorte das populagdes, aumentar suas riquezas, sua duragdo de vida, sua
saude”.?*! Ndo se trata mais do “poder do soberano” e sim da administracdo da
populagdo, “o fim e o instrumento do governo”. E a populagdo um “sujeito de
necessidades, de aspiracdes, mas também objeto nas mios do governo”.?*? A um s
tempo, a populacdo surge como “consciente, diante do governo, do que ela quer” e
como “inconsciente do que a fazem fazer”.?*3 Forma-se o “interesse como consciéncia
de cada um dos individuos que constitui a populacao” e o “interesse da populacao”, que
se torna “o alvo e o instrumento fundamental do govemo”.244 No século XVIII, nasce
uma arte de governar que possui “tticas e técnicas absolutamente novas.”?*®

Com a emergéncia do problema da populagdo, constitui-se o “objeto que o
governo devera levar em conta nas suas observacOes, em seu saber para chegar

efetivamente a governar de maneira racional e refletida”.?*® Além disso, a “constituigio

de um saber de governo” se torna imprescindivel para a “constituicdo de um saber de
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todos 0s processos que giram em torno da populacio no sentido lato”.?*” Trata-se do que
Foucault chama de “economia politica”. Tendo em vista o surgimento desse “novo
sujeito” -- a populacdo -- e a apreensdo de uma “rede continua e multipla entre a
populagdo, o territério e a riqueza”?*%, a economia politica é constituida e, com ela, um
“tipo de intervencao caracteristica do governo, que vai ser a intervengdo no campo da
economia e da populacdo”.?*® Foucault indica, a partir da emergéncia da economia
politica e do problema da populacdo no século XVIII, a passagem da arte de governar a
ciéncia politica, a “passagem de um regime dominado pelas estruturas de soberania a
um regime dominado pelas técnicas do governo”.?>°

Todavia, Foucault ndo esté dizendo que a soberania deixa de existir. Na verdade,
ela assume um “papel” quando a arte de governar passa a ser ciéncia politica. Talvez em
nenhum outro momento da historia “o problema da soberania [tenha se colocado] com
tanta acuidade quanto nesse momento”.?>! N&o se trata de tentar extrair das teorias da
soberania a arte de governar, como acontece antes do século XVIII. Uma vez que existe
uma arte de governar em desenvolvimento, trata-se de “ver que forma juridica, que
forma institucional, que fundamento de direito ia ser possivel dar a soberania que
caracteriza um Estado”.?%?

Para comentar mais a respeito, Foucault volta a citar Rousseau e seu verbete
“Economia politica” que define o problema do governo e da arte de governar. Na visao
de Rousseau, a palavra “economia” ndo deve ser apenas referida a “gestdo pelo pai de
familia dos bens da familia”. Assim, a economia ndo deve ser reduzida ao “velho
modelo da familia”. Em sua obra classica Contrato social, Rousseau aborda o problema
do governo, de modo que a questdo central é a de “saber como (...) pode-se oferecer um
principio geral de governo que dara lugar (...) ao principio juridico da soberania e aos
elementos pelos quais se pode definir e caracterizar uma arte do governo”.?> Foucault
diz que ndo se elimina a soberania quando surge essa nova arte de governo. Ao
contrério: a soberania torna-se cada vez mais importante.

Assim como a soberania, a disciplina também ndo é descartada na era do

governo. Com suas instituicOes -- a escola, a prisdo, o hospital, etc. --, a disciplina se
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torna cada vez mais importante e valorizada quando se trata de administrar a populacéo,
que ndo ¢ somente administrar “a massa coletiva dos fenbmenos ou administra-los
simplesmente no plano dos seus resultados globais™: “administrar a populacdo quer
dizer administra-la igualmente em profundidade, administra-la com sutileza e
administra-la em detalhe.”?*

O surgimento da “ideia de um governo como governo da populagdo” reforca
ainda mais o “problema da fundacdo da soberania” assim como o da “necessidade de
desenvolver as disciplinas”.?®® Foucault ndo estd entendendo a “substitui¢io de uma
sociedade de soberania por uma sociedade de disciplina”, nem a de uma “sociedade de
disciplina por uma sociedade (...) de governo”.?®® Trata-se de um triangulo soberania,
disciplina e governo. E, no caso do governo, o principal alvo é a populacdo e seus
principais mecanismos sdo os “dispositivos de seguranca”. Foucault indica o
“movimento que desloca as constantes da soberania para detras do problema (...) das
boas opgdes de governo”.?®’ Trata-se de acompanhar o “movimento que faz a populagio
aparecer como um dado, como um campo de intervencdo, como a finalidade das
técnicas de governo” e, também, o “movimento que isola a economia como dominio
especifico da realidade e a economia politica a0 mesmo tempo como ciéncia e como
técnica de intervencédo do governo nesse campo de realidade.”?®® Os trés movimentos --
governo, populagdo e economia politica -- constituem uma série, que, segundo Foucault,
esta presente em seu tempo.

Apesar do titulo do curso de 1978, Seguranca, territorio, populacdo, Foucault
declara que o seu proposito ¢ investigar a “historia da governamentalidade”. A essa

nocao de “governamentalidade”, atribui trés sentidos:

Por esta palavra, “governamentalidade”, entendo o conjunto
constituido pelas instituicdes, os procedimentos, analises e
reflexdes, os calculos e as taticas que permitem exercer essa
forma bem especifica, embora muito complexa, de poder que
tem por alvo principal a populagéo, por principal forma de saber
a economia politica e por instrumento técnico essencial os
dispositivos de seguranca. Em segundo lugar, por
“governamentalidade” entendo a tendéncia, a linha de forga
que, em todo o Ocidente, ndo parou de conduzir, e desde ha
muito, para a preeminéncia desse tipo de poder que podemos
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chamar de “governo” sobre todos 0S outros — soberania,
disciplina — e que trouxe, por um lado, o desenvolvimento de
toda uma série de aparelhos especificos de governo [e, por outro
lado], o desenvolvimento de toda uma série de saberes. Enfim,
por “governamentalidade”, creio que se deveria entender o
processo, ou antes, o resultado do processo pelo qual o Estado
de justica da ldade Média, que nos seculos XV e XVI se tornou

0 Estado administrativo, viu-se pouco a pouco

“governamentalizado”.?*®

O que Foucault pretende com essa nogdo de governamentalidade? Talvez esteja
pensando na quantidade de estudos que séo dedicados ao surgimento do Estado, “a sua
historia, a sua progressdo, ao seu poder, aos seus abusos”.?®® Contudo, Foucault
argumenta que o fundamental para compreender a “nossa modernidade”, a “nossa
atualidade”, ndo é a “estatizagdo da sociedade” e sim a “governamentalizacdo do
Estado”. Desde o século XVIII, vive-se a “era da governamentalidade”, um processo de
crescente  “governamentalizacdo do Estado” no qual os “problemas de
governamentalidade”, ou das “técnicas de governo” se convertem no “UGnico intuito

¢

politico” e no “Unico espago real da luta e dos embates politicos”.?®* E através da
“governamentalizagao do Estado” que o Estado pode sobreviver, pois “sdo as taticas de
governo que (...) permitem definir o que deve ser do ambito do Estado e o que ndo deve,
0 que é publico e 0 que é privado, 0 que é estatal e 0 que é ndo-estatal”.?%? Ou seja: “o
Estado em sua sobrevivéncia e o Estado em seus limites s6 devem ser compreendidos a
partir das taticas gerais da governamentalidade”.?%®

Desse momento em diante, Foucault se propGe a examinar a constituicdo das
“grandes economias de poder no Ocidente” na seguinte ordem: 1) o “Estado de justica,
nascido numa territorialidade de tipo feudal, que corresponderia grosso modo a uma
sociedade da lei (...), com todo um jogo de compromissos ¢ litigios”; 2) o “Estado
administrativo, nascido numa territorialidade de tipo fronteirica, (...) que corresponde a
uma sociedade de regulamentos e de disciplinas”; 3) o “Estado de governo que ja ndo ¢
definido por sua territorialidade, (...) mas por uma massa: a massa da populacdo, com
seu volume, sua densidade, com (...) o territorio no qual ela se estende”.?®* Segundo ele,

o “Estado de governo” possui a populacdo como objeto e a “instrumentalizagdo do saber
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econdmico”®®  formando uma “sociedade controlada pelos dispositivos de

seguranca”.?%

No curso de 1978, Foucault propbe-se a examinar a histéria da
governamentalidade a partir da pastoral cristd (“poder pastoral”’). Em seguida, observa
os delineamentos de uma técnica diplomatico-militar. E, por fim, o Estado de “policia”.
S&0 esses trés movimentos que constituem a governamentalizacdo do Estado, esse
“fendmeno fundamental na historia do Ocidente”. Essa histdria da governamentalidade
é um projeto que se estende para o curso Nascimento da biopolitica, que Foucault

ministra em 1979:

No restante das aulas do curso de 1978 e nas aulas que
compbem o curso do ano seguinte, Nascimento da biopolitica,
Foucault recuperara alguns momentos da histdria desta
governamentalidade. Partira da discussdo sobre o poder
pastoral, que entende ser o “modelo arcaico” das artes de
governar. Por meio da consideracdo de instrumentos politicos
concretos como a policia (no sentido atribuido a palavra nos
séculos XVII e XVIII), passa da andlise da pastoral das almas
para o problema do governo politico dos homens, especificando
em seguida trés grandes formas  histéricas  de
governamentalidade ou trés cristalizagdes das artes de governar:
a arte de governar representada pela “razdo de Estado”, presente
na Idade Classica, € a primeira delas; apos essa forma de
governamentalidade, o século XVIII inaugura outra, ©
liberalismo; por fim, os neoliberalismos alemao e americano do
pOs-guerra expressariam uma terceira cristalizacdo das artes de
governar que o Ocidente conheceu.?’

3. Por meio da anélise do poder pastoral, Foucault compreende o governo em
seu “aspecto da ‘conducdo’ dos homens, ou da ‘conducio da conduta’ dos homens.”?%8
E essa compreensdo do governo como conducdo de condutas que o leva a pensar em
formas de governamentalidade. Em sua perspectiva, “o poder pastoral se ocupa das
almas dos individuos”.?®® No entanto, essa ocupacdo se da na medida em que a

“conducao das almas implica formas de intervencdo permanente sobre as condutas

cotidianas e a gestdo de suas vidas.”?’® A nogdo de poder pastoral também leva Foucault
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a se ocupar do que chama de “contracondutas”. Por isto, para entender melhor o que S840
as contracondutas, necessario abordar antes o poder pastoral.

Em sua recapitulacdo da nocdo de governamentalidade, Foucault afirma que
“governar” ¢ diferente de “reinar”, “comandar” ou “fazer a lei”. Governar nao ¢ também
a mesma coisa que “ser soberano”, “ser suserano”, “ser senhor”, “ser juiz”, ‘“ser
general”, “ser proprietario”, “ser mestre-escola", “ser professor”.?’* A especificidade da
acdo de governar se baseia no “tipo de poder que essa nogio abarca”.?’2

Para pensar o governo, Foucault se orienta atraves da “propria historia da
palavra, num periodo em que ela ainda ndo havia adquirido o sentido politico, o sentido
estatal que comeca a ter forma rigorosa nos séculos XVI-XVII"?73, Através de
dicionarios, busca pelos diversos sentidos da palavra “governar”. Em primeiro lugar,
trata-se do seguinte: “Governar ¢ seguir um caminho ou fazer seguir um caminho”?".
Ha também “governar no sentido de sustentar, de alimentar, de proporcionar
subsisténcia”?’®. Além desses dois sentidos, “governar também tem o sentido préximo,
mas um pouco diferente, de tirar sua subsisténcia de alguma coisa”.?’® Em relagdo a
esses sentidos, Foucault apresenta o conjunto das “referéncias propriamente materiais
da palavra ‘governar’.”?"’

Em seguida, apresenta os significados morais da palavra “governar”. De acordo
com suas buscas, “governar pode querer dizer ‘conduzir alguém’, (...) no sentido,
propriamente espiritual, do governo das almas”, que ¢ considerado o seu “sentido
classico”.?’® Ainda existe o sentido em que “governar pode querer dizer ‘impor um
regime’, impor um regime a um doente: o médico governa o doente, ou o doente que se
impde certo numero de cuidados se governa”. Com a nogdo de “governo”, ha também a
“conduta no sentido propriamente moral do termo: uma mulher que era de ‘mau
governo’, isto ¢, de ma conduta”. Foucault afirma que “governar pode se referir também

a uma relacao entre individuos, relacdo que pode assumir varias formas, seja a relacdo

de mando e de chefia: dirigir alguém, controla-lo”. Trata-se de “governar alguém”?"°,
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Com a palavra “governar”, Foucault indica um campo vasto de significados que
antecedem o sentido politico adquirido no século XVI. A nocdo estd relacionada
também ao “controle que se pode exercer sobre si mesmo e sobre os outros, sobre seu
corpo, mas também sobre sua alma e sua maneira de agir’?®°. Diante de todos os
sentidos atribuidos a palavra “governar”, Foucault tem a seguinte hipotese: “nunca se
governa um Estado, nunca se governa um territério, nunca se governa uma estrutura

politica”. Antes disso, “quem ¢ governado sdo sempre pessoas, sao homens, sao
99281

99, ¢

individuos ou coletividades™: “os homens é que sdo governados.
Na literatura greco-romana, Foucault ndo encontra essa “ideia de que os homens
sd0 governaveis.”?®? Para demostrar isso, € lembrada a tragédia Edipo rei de Sofocles.
No texto classico, Foucault observa a presenca da metafora do barco. A partir dela,
argumenta que o “objeto do governo, aquilo sobre o que recai o ato de governar, ndo sao
os individuos”, e sim a propria cidade. E a “cidade em sua realidade substancial, em sua
unidade, com sua sobrevivéncia possivel ou seu desaparecimento eventual, (...) 0 objeto
do governo, o alvo do governo”?%; “os homens (...) sdo governados indiretamente, na
medida em que também estdo embarcados no navio”?®*, isto €, estdo no interior da
cidade. Quando embarcam no navio, “os homens se acham governados”?®®. No entanto,
“ndo sao os homens que sdo diretamente governados por aquele que esta a frente da
cidade”.?8 A principio, a nogdo de “governo dos homens” niio é uma ideia que Foucault
encontra na cultura greco-romana. Por outro lado, encontra-se tanto no Oriente pré-
cristdo quanto no Oriente cristdo, na “forma da ideia e da organizagdo de um poder de
tipo pastoral” e, depois, na “forma da dire¢do de consciéncia, da dire¢do das almas.”%’
Foucault localiza a “ideia ¢ a organizagdo de um poder pastoral” antes do
surgimento do Cristianismo. Ainda no Egito antigo, na Assiria e na Mesopotamia, existe
a ideia de que o rei, o deus ou o chefe seja um “pastor em relagdo aos homens, que sio

como seu rebanho”. Nesse Oriente pré-cristdo, o rei aparece como o “pastor dos

homens”. No caso do farad, ele recebe, em sua coroagdo, o “cajado de pastor” para lhe
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declarar o “pastor dos homens.”?8 H4, nesse contexto, uma “relacdo dos deuses ou do

deus com os homens’’28°

, uma vez que “o deus é o pastor dos homens.”?*® O deus e o rei
possuem uma intima relagdo, uma vez que ambos sdo pastores dos homens. Entretanto,
“o rei € (...) o pastor subalterno a que Deus confiou o rebanho dos homens e que deve,
ao fim do dia e ao fim do seu reinado, restituir a Deus o rebanho que lhe foi
confiado”.?®! Segundo Foucault, “o pastorado é um tipo de relagdo fundamental entre
Deus e 0s homens, e o rei de certo modo participa dessa estrutura pastoral da relagcdo
entre Deus e os homens”.?®> No Oriente pré-cristdo, os hebreus se destacam na
constituicdo do poder pastoral. Os profetas da tradicdo judaica aparecem como aqueles
que “tendo recebido das maos de Deus o rebanho dos homens, (...) a ele devem
devolver”.?® Esses profetas marcam a “relagdo entre Deus e os homens”2% g, assim, a
constitui¢ao de um “poder de tipo religioso que tem seu principio, seu fundamento, sua
perfei¢cdo no poder que Deus exerce sobre seu povo.”2%

Foucault lembra que ndo ha na Antiguidade greco-romana a “ideia de que os
deuses conduzem os homens como um pastor pode conduzir seu rebanho.”?% Esse
“poder do pastor” se localiza em um Oriente pré-cristdo. E o que é esse poder do pastor?
Trata-se de um “poder que ndo se exerce sobre um territorio”, ou seja, de um “poder que
(...) se exerce sobre um rebanho, mais exatamente sobre o rebanho em seu
deslocamento, no movimento que o faz ir de um ponto a outro”.?%’ Desse modo, “o
poder pastoral se exerce essencialmente sobre uma multiplicidade em movimento”?%,
Quando se aborda a questdo do territério, o problema central ainda é desse rebanho em
movimento. H& aqui uma “oposi¢do ao poder que se exerce sobre a unidade de um
territdrio”, visto que “o poder pastoral se exerce sobre uma multiplicidade em
movimento”2%°.

O poder pastoral ainda tem uma outra caracteristica fundamental: consiste em

um “poder benfazejo”. Inicialmente, isso seria um principio que faz parte de “todas as
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caracterizacdes religiosas, morais e politicas do poder”. Qual seria a funcdo do poder se
ndo fosse fazer o bem? O que seria um poder “malfazejo”? Em relagdo a esses
guestionamentos, 0 que estd em jogo é 0 “detalhe de que esse dever de fazer o bem, em
todo caso no pensamento grego e (...) também no pensamento romano, ndo passa (...) de
um dos componentes (...) que caracterizam o poder”.3° O poder possui diversos
componentes: “o poder vai se caracterizar, tanto quanto por seu bem-fazer, por sua
onipoténcia, pela riqueza e por todo o fulgor dos simbolos de que se cerca”; “o poder
vai se definir por sua capacidade de triunfar sobre os inimigos, de derrota-los, de reduzi-
los a escravidao”; “o poder se definira também pela possibilidade de conquistar e por
todo o conjunto dos territorios, riquezas, etc., que tera acumulado”. Entretanto, o seu
aspecto “benfazejo” ¢ somente “uma das caracteristicas em todo esse feixe pelo qual o
poder é definido”.%%

Qual ¢ esse aspecto benfazejo do poder pastoral? Para Foucault, “o objetivo
essencial, para o poder pastoral, ¢ a salvagdo do rebanho”.3%? Isso ¢ diferente da
“salvacdo da patria” como “lex suprema do exercicio do poder”. Essa salvacao possui
um principio bastante especifico, que é o seguinte: “a salvagdo ¢, antes de mais nada e
essencialmente, os meios de subsisténcia”.3 Por isso, o poder pastoral é um “poder de
cuidado”: “Ele cuida do rebanho, cuida dos individuos do rebanho, zela para que as
ovelhas ndo sofram, vai buscar as que se desgarram, cuida das que estdo feridas”3%.

O poder do pastor possui a fungdo de sustentar. Antes de tudo, “o poder pastoral
se manifesta por seu zelo, sua dedicacdo, sua aplicagdo infinita”.?® Ao invés de
aparecer primordialmente como “aquele cujo poder fulgura aos olhos dos homens, como
soberanos ou como os deuses”, o pastor ¢ aquele que cuida. Trata-se um “poder cujo
carater ¢ essencialmente oblativo e, de certo modo transicional”, de modo que “o pastor
esta a servico do rebanho [e] deve servir de intermediario entre ele e os pastos, a
alimentacao, a salvagao”. Por isso, “o poder pastoral, em si, ¢ sempre um bem”. Quando
se trata do pastor e de sua fun¢do de cuidar, hd o apagamento de “todas as dimensdes de
terror e de forca ou de violéncia temivel, todos esses poderes inquietantes que fazem os

homens tremer diante do poder dos reis e dos deuses’3°.
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Existe ainda mais uma caracteristica fundamental do poder pastoral: ele € um
poder que individualiza, um poder de individualizagio®”’. Foucault tem em vista a ideia
de que o pastor vigia o rebanho, mas também as ovelhas que podem dele escapar. Trata-
se de dar atencdo a todos e cada um, omnes et singulatim. Esse é um problema central
“tanto das técnicas de poder no pastorado cristdo, como das técnicas de poder (...)
modernas, tais como foram introduzidas nas tecnologias da populacdo”.3®® No contexto
do poder pastoral, “o pastor deve tudo ao seu rebanho, a ponto de aceitar sacrificar-se
pela salvagdo do rebanho.”3%

Em resumo, o poder pastoral possui a seguintes caracteristicas: € um “poder que
se exerce mais sobre uma multiplicidade do que sobre um territério”; ¢ um “poder que
guia para um objetivo e serve de intermediario rumo a esse objetivo”; € um “poder
finalizado sobre aqueles mesmos sobre 0s quais se exerce, e ndo sobre uma unidade de
tipo, de certo modo, superior, seja ela a cidade, o territorio, o Estado, o soberano”; ¢ um
“poder que visa a0 mesmo tempo todos e cada um em sua paradoxal equivaléncia, e ndo
a unidade superior formada pelo todo”3°.

Como esse poder pastoral do Oriente -- pré-cristdo e propriamente cristdo --,
diverso do pensamento greco-romano, chega ao Ocidente? Segundo Foucault, foi a
“Igreja cristd que coagulou todos esses temas de poder pastoral em mecanismos precisos
e em institui¢des definidas”.3!! Foi a Igreja cristd que “organizou um poder pastoral ao
mesmo tempo especifico e autdbnomo” e que “implantou seus dispositivos no interior do
Império Romano”.3'? Com isso, a Igreja cristd dispde de um “tipo de poder que (...)
nenhuma outra civilizagdo havia conhecido”.®"® Durante milénios, “o homem ocidental
aprendeu (...) a se considerar uma ovelha entre as ovelhas”, assim como a “pedir sua
salvagdo a um pastor que se sacrifica por ele”. Trata-se da “forma de poder mais
estranha e mais caracteristica do Ocidente”, que surge no “ambito do homem de
natureza”, ¢ ndo no “ambito dos primeiros impérios”. Em outras palavras, Foucault

aborda uma “forma de poder tdo caracteristica do Ocidente, tdo tnica, (...) em toda a

307 %(...) o poder pastoral assegura um modo especifico de individualizagdo, calcado na ideia de salvacdo,
apoiado igualmente numa relacdo de obediéncia incondicional a lei e numa forma de relacdo com a
verdade em que o problema da conducdo das condutas é central.” (FONSECA, 2012, p. 217)
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histéria da civilizacdo, [que] nasceu (..) na politica considerada assunto de
pastoreio”3!,

Contudo, a “importincia da rede de analise da governamentalidade'® ndo
reside apenas no modo como 0s homens sdo conduzidos por outros homens. Por um
lado, a analise da governamentalidade possibilita a compreensdo das “diferentes
politicas e formas de gestdo das condutas”. Por outro, acolhe a reflexdo sobre as
“formas de oposicao aos efeitos de tais politicas a partir do unico solo possivel as
oposicdes e as resisténcias: o proprio solo das artes de governar”.316

No préximo capitulo, veremos os desdobramentos do debate em torno da nogéo

de governo e, em especial, da de poder pastoral: veremos a formagéo de contracondutas.
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CAPITULO 11l

CONTRACONDUTA, ATITUDE CRITICA E INSURREICAO

(...) ndo terd havido formas de
resisténcia ao poder como conduta?
Michel Foucault

1. Como vimos no capitulo anterior, nas aulas de fevereiro de 1978 -- dias 8, 15
e 22 --, Foucault desenvolve a nogdo de “poder pastoral”. Chegando ao final da andlise,
apresenta um elemento novo na aula de 1° de Margo: as “contracondutas”. Antes,
porém, retorna ao termo ‘“conduta”, inerente aos estudos sobre o problema do governo.

Uma das razbes para sua investigacdo do poder pastoral é a presenca, nas
sociedades ocidentais modernas, de uma “relacio entre religido e politica”3’, relagdo
que, no entanto, ndo esta baseada no jogo entre Igreja e Estado e sim na relagdo entre o
pastorado e o governo. Ao invés de identificar o papa e o imperador como figuras
centrais no poder pastoral, Foucault encontra na figura do “ministro” o cerne da
“relagdo da religido com a politica, do governo com o pastorado.”3!8

Durante as aulas de Fevereiro do curso Seguranga, territério, populacgao,
Foucault sinaliza que “o pastorado constituia um conjunto de técnicas e de

procedimentos™3%?

que os padres tomam da “nog¢do grega de economia que
encontravamos em Avristdteles e que designava (...) a gestdo particular da familia, dos
bens da familia, das riquezas da familia”.®®® Essa nocdo de economia aparece no
pastorado cristdo ndo somente no campo da prosperidade e da riqueza da familia ou da
casa, mas da “salvacdo das almas”.

A partir dos séculos XVI e XVII, abre-se uma crise do poder pastoral: este é o

momento em que o “problema do governo, da governamentalidade pode se colocar a

317 FOUCAULT, 2008, p. 253.
318 |bidem, p. 253-254.

319 |bidem, p. 254.

320 |bidem.



62

partir do pastorado”.3?! Para explicar essa crise, Foucault ndo recorre ao que chama de
“grandes limitadores externos do pastorado (...)”%%, isto € “as resisténcias passivas das
populacdes que estavam sendo cristianizadas e continuaram a sé-lo até bem tarde na
Idade Média.”®*® Em relacdo a essas populacdes, afirma que, “mesmo cristianizadas,
permaneceram por muito tempo reticentes a certo nimero de obrigacdes que Ihes eram
impostas pelo pastorado”.®* Com esses limitadores, Foucault tem em vista a
“resisténcia (...) secular a pratica, a obriga¢do da confissdo imposta pelo concilio de
Latrdo em 1215”.3%° Em relagéo a esse tipo de resposta ao poder pastoral, Foucault ndo
estd falando aqui necessariamente dessas “resisténcias ativas (...), com que o pastorado
se chocou frontalmente™.32® Nesse caso, fala de praticas “extracristds” como a bruxaria e
a heresia dualista, catara. Foucault menciona “[as] relagdes [do pastorado] com o poder
politico”3?” como mais um exemplo de limitador externo no contexto de crise do
pastorado cristao.

Nao sendo esses limitadores externos do poder pastoral, Foucault acentua
“alguns dos pontos de resisténcia, das formas de ataque e de contra-ataque que puderam
se produzir no proprio campo do pastorado”.32® Uma vez que o pastorado cristdo é um
“tipo de poder bem especifico que se di por objeto a conduta dos homens”3?°, um
“poder que tem de fato por objetivo a conduta dos homens”, ha, em relagdo a ele
“movimentos especificos que sdo resisténcias, insubmissoes, (...) revoltas especificas de
conduta”®*. Qual é o carater dessas resisténcias que atuam no campo de funcionamento
do poder pastoral? A resposta de Foucault €: “querer ser conduzido de outro modo, por
outros condutores e por outros pastores, para outros objetivos e para outras formas de
salvacéo, por meio de outros procedimentos e de outros métodos.”*3! As investigacoes
de Foucault visam a “especificidade de recusas, de revoltas, de resisténcias de

conduta”33?,
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As pesquisas de Foucault sobre o funcionamento do poder pastoral o levam a

colocar a seguinte pergunta:

assim como houve formas de resisténcia ao poder na medida em
que ele exerce uma soberania politica, assim como houve outras
formas de resisténcia, igualmente desejadas, ou de recusa que se
dirige ao poder na medida em que ele explora economicamente,
ndo terd havido formas de resisténcia ao poder como
conduta?3®

Em relacdo as formas de resisténcia ao poder entendido como orientacdo de
conduta, Foucault faz algumas observacfes. Em primeiro lugar, com a hipdtese de que
essas resisténcias ao poder seriam “contra-ataques”, “reagdes”, ‘“fendmenos as avessas”,
defende que ¢ preciso examinar como o “pastorado se formou (...) em reagdo ou (...)
numa relagio de enfrentamento, de hostilidade, de guerra”.3** Como exemplo disso, cita
o tema da “anulagdo de um mundo que é o da lei”.>* De acordo com essa perspectiva,
“para destruir (...) o mundo da lei, ¢ preciso primeiramente destruir a lei, isto &,
contravir a todas as leis”. Com isso, “a toda lei que o mundo ou que as poténcias do
mundo apresentam, € necessario responder pela infracdo, pela infracdo
sistematizada”.®* Na propria tradi¢io judaico-cristd, ha, para Foucault, uma “correlagdo
imediata e fundadora entre a conduta e a contraconduta.”3%

A segunda observacdo diz respeito a especificidade das revoltas de conduta no
contexto de crise do pastorado cristdo, que sdo “distintas das revoltas politicas contra o
poder na medida em que ele exerce uma soberania” e “distintas também [das revoltas
econbmicas contra o poder] na medida em que ele assegura, garante uma
exploracdo™®. No entanto, “essas lutas serem especificas, de essas resisténcias de
conduta serem especificas ndo quer dizer que permaneceram separadas ou isoladas
umas das outras”**°, Estando essas diferentes revoltas ligadas, pode-se dizer que “essas
resisténcias de conduta [sdo] ligadas por exemplo, em toda a Idade Média, as lutas entre
a burguesia e o feudalismo”3¥°. Além disso, hd também “essas revoltas de conduta,

essas resisténcias de conduta, ligadas a um problema totalmente diferente, mas capital, o
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do estatuto das mulheres™*. Até mesmo mais tarde, no século XVII, a Revolugio
Inglesa ¢ vista na otica da “resisténcia de conduta, dos conflitos em torno do problema
da conduta”3%,

Por ultimo, Foucault frisa que, nos séculos XVI e XVII, “as resisténcias de
conduta vdo adquirir uma forma totalmente diferente.”3*® Claro que as revoltas
religiosas ndo deixam de existir, que sdo também resisténcias de conduta muito
importantes no plano econdmico e politico. Entretanto, “muitas das fungdes pastorais
foram retomadas no exercicio da governamentalidade.”*** Isso significa que “o governo
se pOs a também querer se encarregar da conduta dos homens, a querer conduzi-los3%,
passando do &mbito religioso para o ambito politico.

Visando a essa passagem das resisténcias do plano religioso para o plano
politico, Foucault menciona alguns exemplos. O primeiro diz respeito ao “fazer a
guerra”3%®. Durante muito tempo, existiram “aqueles para os quais ser homem de guerra
era um estatuto, grosso modo a nobreza, (...) era uma profissdo mais ou menos
voluntaria”.®*" Contudo, com esse fazer a guerra, aparece também “toda uma série de
resisténcias, de recusas, de desercdes.”®*® Segundo Foucault, “as deser¢des eram
praticas absolutamente correntes em todos os exércitos do século XVII e do século
XVII1."%9 Ha um momento, lembra ele, ao qual o “fazer a guerra se tornou, para todo
cidaddo de um pais, ndo simplesmente uma profissdo, nem mesmo uma lei geral, mas
uma ética”, isto é, uma “dedicacdo a causa comum e a salvacdo comum, sob a direcao
de uma consciéncia publica, sob a direcdo de uma autoridade publica, no ambito de uma
disciplina bem precisa.”®® A desercdo ndo deixa de existir, é claro; passa a ser
entendida como “deser¢ao-insubmissao” e, para Foucault, estd ligada a um “recusar-se a
exercer o oficio da guerra ou a passar durante certo tempo essa profissdo e por essa
atividade.”*®! Mais do que isso, “essa recusa a empunhar as armas aparece como (...)

uma contraconduta moral”, como uma “recusa da educagio civica”, uma “recusa (...) de
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certa relacdo considerada obrigatdria (...) com a salvagdo da nagéo.”*>? Com a pratica da
deser¢do, Foucault indica “o aparecimento de um fenomeno de resisténcia de conduta”,
que é diferente da “forma da velha deser¢ao” ¢ possui uma “certa analogia com certos
fendmenos de resisténcia de conduta religiosa.”>

O segundo exemplo dado por Foucault ¢ o das “sociedades secretas”, que
surgem no contexto de dissidéncia religiosa e que depois passam a ter o objetivo de
articular “complds, revolugdes, (...) mas sempre com um aspecto de busca de outra
conduta: ser conduzido de outro modo, por outros homens, na dire¢cdo de outros
objetivos que ndo o proposto pela governamentalidade oficial.”®** E na clandestinidade
que essas sociedades oferecem essa “possibilidade de alternativa a conduta
governamental sob a forma de outra conduta, com lideres desconhecidos, formas de
obediéncia especificas.”®*® Na perspectiva de Foucault, existem dois tipos de partido
politico: 1) “os que ndo sdo nada mais que degraus para o exercicio do poder ou o
acesso a fungdes e a responsabilidades”; 2) “um partido politico que, no entanto, deixou
faz tempo de ser clandestino, mas que continua a levar a aura de um velho projeto que

”3% isto ¢, de “fazer nascer uma nova ordem social, de

ele evidentemente abandonou
suscitar um novo homem.”®’ Essa sociedade secreta surge como uma “espécie de outro
pastorado, de outra governamentalidade, com seus lideres, suas regras, sua moral, seus
principios de obediéncia.”**®

Por Gltimo, Foucault comenta o terceiro exemplo: o do saber, das instituices e
das praticas médicas. E por meio da medicina que surge uma “série de revoltas de
condutas”, que existem até hoje no que diz respeito a “recusa de certas medicagoes, de
certas prevengdes, como a vacinacio, a recusa de certo tipo de racionalidade médica”>°.
Segundo Foucault, trata-se do “esforgo para constituir espécies de heresias médicas em
torno de préticas de medicacdo que utilizam a eletricidade, 0 magnetismo, as ervas, a
medicina tradicional.”®®® Assim, ha uma ligacdo entre os movimentos de dissidéncia

religiosa com a “resisténcia a conduta médica.”*%*

352 |bidem.
353 |bidem, p. 262.
354 |bidem.
355 |bidem.
356 |bidem.
357 |bidem, p. 263.
358 |pidem.
359 |pidem.
360 |pidem.
361 |pidem.



66

Através do conjunto de observacbes sobre os exemplos da desercdo, da
sociedade secreta e da resisténcia a conduta médica, Foucault se questiona sobre o

seguinte:

Aquilo que chamei ha pouco de resisténcia, recusas, revoltas,
serd que ndo poderiamos tentar encontrar uma palavra para [0]
designar? Como designar esse tipo de revoltas, ou antes, essa
espécie de trama especifica de resisténcia a formas de poder que
ndo exercem a soberania e que ndo exploram, mas que
conduzem?3¢2

Passando por termos como “revolta”, “desobediéncia” e “insubmissdo”,
Foucault chega a nogio de “dissidéncia”. E esse termo que utiliza para definir “essas
formas de resisténcia (...) que tém por objetivo e por adversario um poder que se atribui
por encargo (...) conduzir os homens em sua vida, em sua existéncia cotidiana.”*®3
Foucault possui dois motivos para operar nesse momento com a nogédo de dissidéncia:
1) “essa palavra (...) foi de fato empregada com frequéncia para designar os movimentos
religiosos de resisténcia & organizagdo pastoral”3%4; 2) “sua aplicacdo atual poderia
efetivamente justificar seu uso, porque, afinal de contas, o que se [chama de]
‘dissidéncia’ nos paises da Europa Oriental e na Unido Soviética designa de fato uma
forma de resisténcia e de recusa complexa.”3% Aliando a pastoral cristd e a até entdo
atual governamentalidade socialista, Foucault realiza uma andlise critica da Unido
Soviética, uma “sociedade em que (...) o partido politico ¢ encarregado de definir a
economia e as estruturas de soberania caracteristicas do pais.”*®® Trata-se, para
Foucault, de uma sociedade em que os individuos sdo conduzidos por um “jogo de
obediéncia generalizada que adquire precisamente a forma do terror”.%%” E esse terror é
fundamental, visto que até mesmo os lideres “sabem que de qualquer modo o sistema
geral da obediéncia os envolve tanto quanto aqueles sobre os quais exercem seu
poder.”3% Existe, assim, um processo de “pastoraliza¢io do poder na Unido Soviética”,
em que as lutas politica chamadas “dissidéncias” se colocam contrarias. Trata-se de uma

recusa da “salvagdao”, de toda uma “pastoral da salva¢dao”, uma “pastoral da
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obediéncia”. Essa recusa se expande para a questdo da verdade, do “sistema de
verdade”, do “exame perpétuo que nos julga o tempo todo, nos diz o que SOomos no
fundo de nés mesmos, sadios ou doentes, loucos ou ndo.”%% Desse modo, é o termo
“dissidéncia” que Foucault utiliza até aqui para definir a “luta contra esses efeitos
pastorais.”3"°

Todavia, ao invés de dissidéncia, Foucault ainda prefere um outro termo para
definir essa forma de luta: “contraconduta”. De acordo com ele, essa ideia tem a
“vantagem de possibilitar referir-nos ao sentido ativo da palavra ‘conduta’”.3"* Com o
termo “contraconduta”, entende o “sentido de luta contra os procedimentos postos em
pratica para conduzir os outros”, isto €, em um sentido ativo, ndo apenas como uma
“reacao” aos efeitos de poder. A palavra “contraconduta” nao permite “sacralizar como
dissidente fulano ou beltrano” e, por sua vez, possibilita “analisar os componentes na
maneira como alguém age efetivamente no campo muito geral da politica ou no campo
muito geral das relagdes de poder.”3’2 Com essa dimensdo das contracondutas, pode-se
localizar os “delinquentes”, os “loucos”, os “doentes”, etc. E a “anélise dessa imensa
familia” que Foucault chama de “contracondutas.” "

Diversamente da nogdo de “dissidéncia”, Foucault busca a maneira pela qual
uma “crise interna do pastorado fora aberta na Idade Média (...) pelo desenvolvimento
de contracondutas.”®’* Como explica nas aulas anteriores, Foucault lembra que é
possivel observar “desde os primeiros séculos do cristianismo a todo um
desenvolvimento, a uma extrema complicacdo das técnicas, dos procedimentos
pastorais, a uma institucionalizagdo muito rigorosa e muito densa do pastorado.”3"
Além disso, ressalta que “todo o cristianismo medieval” ¢ fortemente marcado pela
distingdo entre duas categorias de individuos: os “clérigos” e os “leigos”. Na sua
perspectiva, “um dos pontos de sustentacdo da contraconduta pastoral” esta nos diversos
privilégios dos clérigos -- inclusive “espirituais” --, que estariam “mais proximos do

paraiso, do céu e da salvagdo que os outros.”*’® Ha ainda, no cristianismo medieval, a
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“defini¢do de uma teoria e de uma pratica do poder sacramental dos padres”.3’’ Para
Foucault, ¢ tardio esse “poder de ministrar sacramentos, (...) de ter uma eficacia direta
por seu proprio gesto, por suas palavras, uma eficacia direta na salvagdo das ovelhas.”3’®

Em seguida, Foucault trata de lidar com o “entrelagamento desse pastorado com
0 governo civil e o poder politico.”®”® Para isso, investiga a introdugdo do modelo
juridico na préatica pastoral. Foucault comenta a existéncia da obrigatoriedade da
“pratica de confissdo” a partir dos séculos XI-XII, mesmo que ja fosse uma préatica
comum na Idade Média. E essa “penetragdo do modelo judicial na Igreja, que vai ser
(...) uma das grandes razdes das lutas antipastorais”.>&

Foucault oferece alguns exemplos dessas lutas antipastorais, que tomam formas
distintas: 1) “lutas [anti]pastorais num nivel propriamente doutrinal”; 2) “lutas
antipastorais sob a forma de comportamentos individuais — seja estritamente
individuais, seja individuais mas em série, comportamentos individuais por contagio”;
3) “lutas antipastorais em grupos (...) que se constituiram fortemente (...) até mesmo a
margem da Igreja, sem que houvesse conflitos muito violentos.”®! Essas “lutas
pastorais” podem ser entendidas como “contracondutas pastorais em toda uma nova
atitude, em todo um novo comportamento religioso, em toda uma nova maneira de fazer
e de ser, em toda uma nova maneira de se relacionar com Deus”.3%?

Foucault se coloca a seguinte questdo em relagdo as lutas antipastorais: “quais
sdo 0s pontos que podemos reter, na medida em que me parece que a propria historia
das relagdes conduta pastoral/contraconduta estd envolvida neles?” Desde a Idade
Média, Foucault afirma que existem “cinco formas principais de contraconduta”®3 e
todas fazem o movimento de “desqualificar parcial ou totalmente o poder pastoral na

economia da salvacdo, na economia da obediéncia e na economia da verdade”.3®*

Nesses trés dominios estd o “dominio de intervencio do poder pastoral.”38
A primeira forma de contraconduta é o ascetismo. Foucault defende que € um

lugar-comum “associar o ascetismo a propria esséncia do cristianismo e a fazer do
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cristianismo uma religido da ascese, em oposicdo as religides antigas.”*® Foucault
recorda que o pastorado desenvolvido nos séculos Il e IV na Igreja cristd surge como
uma oposi¢do as “praticas ascéticas”, contra aquilo que ¢ chamado de “excessos do
monaquismo, da anacorese egipcia ou siria”. Aqui, Foucault esta falando da organizacgao
de mosteiros com vida comum, que é composta por um abade e seus subordinados, isto
¢, os “intermediarios do seu poder”. Trata-se de uma organizacdo espiritual em que
existe a “regra de uma obediéncia que nunca deve ser discutida em relacao as ordens do
superior” e que leva em consideracdo a “renuncia ndo ao corpo ou a carne, mas a
vontade.”*®” Uma vez prestada obediéncia, o que esta em jogo ¢ a limitagdo de “tudo o
que podia haver de infinito ou tudo o que (...) havia de incompativel no ascetismo com a
organizagdo de um poder”.3%

Dai, Foucault formula a seguinte pergunta: “O que havia de fato no ascetismo
que era incompativel com a obediéncia, ou 0 que havia na obediéncia que era
essencialmente antiascético?”3%® Foucault comenta alguns aspectos da ascese para poder
respondé-la: 1) “a ascese ¢ (...) um exercicio de si sobre si, ¢ uma espécie de corpo a
corpo que o individuo trava consigo mesmo e em que a autoridade de um outro, a
presenca de um outro, o olhar de um outro €é, se ndo impossivel, pelo menos ndo
necessario”; a ascese leva em conta niveis de dificuldades, ou seja, “o asceta no
momento mesmo em que reconhece seus limites que se torna o guia do seu préprio
ascetismo e que é levado por essa experiéncia imediata e direta do limite, a supera-lo”;
3) a ascese aparece como uma forma de desafio e, por isso, ha “historias que fornecem
descricBes da vida dos ascetas (...) em que (...) fica-se sabendo que um faz um exercicio
de uma extrema dificuldade, a que o outro vai responder fazendo um exercicio de
dificuldade ainda maior3%; 4) a ascese leva a um estado de apatheia, que -- diferente
da “pastoral da obediéncia” -- consiste no “dominio que ele [0 asceta] exerce sobre si
mesmo, sobre seu corpo, sobre seus sofrimentos”%}; 5) a ascese remete “seja a uma
recusa do corpo, logo da matéria, logo a essa espécie de acosmismo que é uma das

dimensdes da gnose e do dualismo, seja a identificacdo do corpo com Cristo” 3%,
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Em resumo, o ascetismo se refere a um conjunto formado “seja a justa do atleta,
seja a0 dominio de si e do mundo, seja a recusa da matéria e ao acosmismo gndstico,
seja a identificacdo glorificadora do corpo.”*® Diferentemente do ascetismo, o

3

pastorado exige “uma obediéncia permanente, uma renfincia a vontade, e somente a
vontade, e uma extensdo da conduta do individuo ao mundo.”®* Assim, “ndo ha
nenhuma recusa do mundo no principio pastoral da obediéncia”.®*® O que ha no
pastorado ¢ “um estado definitivo, adquirido desde o inicio, de obediéncia as ordens dos
outros.”%® Ou seja, “na obediéncia nunca h4 nada dessa justa com os outros ou consigo
mesmo, mas ao contrario uma humildade permanente.”®’ Na perspectiva de Foucault, o
pastorado e o ascetismo sdo diferentes. Sendo um lugar de desenvolvimento de
“contracondutas pastorais na Idade Média”, “o ascetismo foi um dos pontos de apoio,
um dos instrumentos utilizados (...) contra o pastorado.”*® A posicdo de Foucault é a de
que o “ascetismo ¢ (...) um elemento (...) estranho a estrutura de poder pastoral em torno
do qual se organizava, tinha se organizado o cristianismo.”3®*® O ascetismo aparece
como um “elemento de luta”*% presente ao longo da historia do cristianismo. Por sua
vez, o cristianismo enquanto conjunto de “estruturas de poder” ¢ formado pelo
pastorado, .endo ‘“antiascético”. O ascetismo ¢, para Foucault, uma “espécie de
elemento tatico, de peca de reversdo pela qual certo numero de temas da teologia cristd
ou da experiéncia religiosa vai ser utilizado contra essas estruturas de poder.”*°! Trata-
se de uma “espécie de obediéncia exasperada e controvertida, que se tornou dominio de
si egoista.”*%? Reside no proprio exagero do ascetismo “sua inacessibilidade por um
poder exterior.”403

Foucault recorda que, “ao principio judaico ou principio greco-romano da lei”, o
poder pastoral acrescenta a questdo da “obediéncia continua e infinita de um homem a

outro.”*%, Com essa “regra pastoral da obediéncia”, o ascetismo surge como um

contraponto: “O ascetismo sufoca a obediéncia com o excesso de prescrigoes ¢ desafios
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que o individuo lanca a si mesmo.”*® Como um “elemento do antipastoral ou da
contraconduta pastoral”, o ascetismo se apresenta como uma oposi¢do ao “principio de
uma submisséo e de uma obediéncia ao outro.”4%

A segunda forma de contraconduta sdo as comunidades. Com esse tema,
Foucault trata, em primeiro lugar, do problema do pastor em estado de pecado. A partir

desse problema, Foucault faz os seguintes questionamentos:

O pastor deve o privilégio do seu poder ou da sua autoridade a uma
marca que teria recebido de uma vez por todas e que seria indelével?
Em outras palavras, sera porque ele é padre e porque recebeu a
ordenacdo que ele detém um poder, um poder que ndo lhe pode ser
retirado, a ndo ser quando eventualmente suspenso por uma autoridade
superior? E o poder do pastor independente do que ele é moralmente,
do que ele ¢ interiormente, da sua maneira de viver, da sua conduta?4%’

Em um dado momento, o problema do pastor pecador se torna a justificativa
para que se suspenda “todo o poder que ele pode ter sobre os fi¢is”*%, Comeca-se a
compreender que a obediéncia ao pastor infiel a lei e ao proprio principio de obediéncia
é demonstracdo de heresia. Trata-se de uma “heresia da obediéncia.”**®

Em relacdo ao tema das comunidades, Foucault comenta também o “problema
do poder sacramental do padre”. Desde os primérdios de sua formagdo, “a doutrina da
Igreja ndo havia cessado de aprofundar, de estear, de adensar e, cada vez mais, de
intensificar o poder sacramental do padre”.*!® Entre as capacidades do padre, esta a de
“absolver ante o céu o que ele absolve na confissao na terra” e a de “dar o corpo de
Cristo pela eucaristia.”*!! Segundo Foucault, “¢ todo esse poder sacramental, definido
pouco a pouco pela Igreja para seus padres, que vai ser, que é sem cessar questionado
pelas diferentes comunidades religiosas que se desenvolvem.”*? Além disso, ha
também a desconfianca da confissdo. Para Foucault, trata-se da “confissdo que, até os
séculos X-XI, ainda era uma atividade, uma pratica que podia ser realizada entre
leigos”.*'® No entanto, a partir dos séculos XI-XII, a confissdo foi reservada somente

aos padres. Sendo desenvolvida mesmo assim a “pratica da confissdo dos leigos” no
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interior das comunidades, ¢ crescente a “desconfianga em relagdo a confisséo feita ao

29414 99415

padre”***, ou seja, da “tendéncia a uma recusa da confissao

Tendo comentado principios doutrinais como o do pastor pecador e da recusa ao
poder sacramental do padre, Foucault ainda menciona mais um: a “eucaristia”, tendo em
vista as “praticas de contracondutas” que sao desenvolvidas nas comunidades no
contexto da “forma da refeicdo comunitdria com consumo de pao e de vinho, mas em
geral sem dogma da presenca real.”*1

Nessas comunidades, Foucault ressalta a supressdo da distincdo de privilégios
dos sacerdotes e dos leigos. Com essa medida comunitaria, “a eficacia do padre para a

747 assim como “j4 ndo é necessaria a intervencdo de um

sua salvagdo se torna nula
pastor para guia-lo [0 leigo] no caminho da salvagdo, pois ele ja o trilhou”.**® Com o
fim da separacdo entre sacerdotes e leigos, Foucault situa a exclusdo de “toda essa
organizacdo do poder pastoral, essa eficacia do poder pastoral que encontramos na
Igreja, digamos, oficial, a Igreja geral”.*!°

Entretanto, enfatiza que isso nao significa que, “nessas comunidades, o principio
da obediéncia era totalmente desconhecido ou suprimido.”*?° Mais do que isso, “havia
um certo nimero de comunidades em que nenhuma forma de obediéncia era
reconhecida.”*?! Afirmam-se a um s6 tempo a legitimidade de toda conduta e a exclusdo
de toda obediéncia. Em todo caso, Foucault diz que had “muitas outras maneiras de
impor os esquemas de obediéncia, mas de um modo bem diferente do esquema
pastoral.”*?2 Mesmo que “o pastorado cristdo diga que o pastor deve (...) ser o wiltimo
dos servidores da sua comunidade”, Foucault diz que havia, por outro lado, a
experiéncia de que “o ultimo dos servidores das comunidades nunca se tornava
pastor.”#23 Por fim, Foucault ainda lembra que, “assim como a ascese tem um pouco
99424

esse lado de exagero quase irdnico em relagdo a regra pura e simples de obediéncia

no caso das comunidades ha a “pratica carnavalesca da inversdo da sociedade e da
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constituicdo desses grupos religiosos com base num modelo exatamente inverso ao da
hierarquia pastoral existente.”*?°

A terceira forma de contraconduta € a mistica. Para comentar, Foucault retoma o
fato de que o “poder pastoral havia (...) desenvolvido uma economia da verdade que (...)
ia do ensino, de um lado, do ensino de uma verdade ao exame do individuo.”*?® Trata-se
de “uma verdade transmitida como dogma a todos os fiéis e uma verdade tirada de cada
um deles como segredo descoberto no fundo da sua alma.”*?’ No entanto, a mistica da a
entender de que “a alma ndo se mostra ao outro num exame, por todo um sistema de
confissdes.”*?® Assim, “a mistica escapa fundamentalmente, essencialmente do
exame”*?® Além disso, “como revelagdo imediata de Deus a alma, também escapa da
estrutura do ensino e dessa repercussdo da verdade, daquele que sabe aquela que é
ensinado, que a transmite.”*° A “experiéncia mistica” critica veementemente “toda essa
hierarquia e essa lenta circulagdo das verdades ensinadas”.**! O ensino pela mistica
passa por um “jogo de alternancias”: “a noite/o dia, a sombra/a luz, a perda/o
reencontro, a auséncia/a presen¢a”.**? Ou seja, “a mistica se desenvolve a partir de
experiéncias e na forma de experiéncias absolutamente ambiguas, numa espécie de
equivoco.”*® Na visdo de ensino da mistica, “a ignorancia ¢ um saber, e o saber tem a
propria forma da ignorancia.”*3* A experiéncia mistica se baseia na “comunicacdo pelo
corpo a corpo, quando o corpo do mistico sente efetivamente a presenca, a presenca
premente do corpo do préprio Cristo.”®

A quarta forma de contraconduta é o problema da Escritura. Deve-se lembrar
que ndo se trata de que “os privilégios da Escritura ndo existiam numa economia do
poder pastoral”.**® Contudo, “nos movimentos de contraconduta que vio se desenvolver
ao longo de toda a Idade Média, vamos ter precisamente (...) 0 retorno aos textos, o

retorno a Escritura.”*®’ Segundo Foucault, “o ato da leitura é um ato espiritual que pde o
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fiel em presenca da palavra de Deus e que encontra, por conseguinte, nessa iluminacéo
interior, sua lei e sua garantia.”*® E através da leitura do “texto que foi dado por Deus
aos homens”, que se pode chegar a propria palavra Dele. Desse modo, ¢ “a
compreensdo que ele [o leigo] tem dela (...) nada mais é do que aquilo que Deus quis
revelar por si proprio ao homem”.**°

Por ultimo, a quinta forma da contraconduta € a crenca escatolégica. Segundo
Foucault, essa crenga corresponde a volta de Deus ao seu “rebanho”, uma vez que “Ele
é o verdadeiro pastor (...), Ele pode dispensar os pastores, 0s pastores da histéria e do
tempo” e, assim, “cabe agora a Ele fazer as distingdes, cabe a Ele dar de comer ao
rebanho, cabe a Ele guia-lo.”*°

Com os exemplos do ascetismo, das comunidades, da mistica, da Escritura e da
escatologia, Foucault indica o “desenvolvimento dos movimentos de contraconduta na
Idade Média”.**! Para ele, 0 “cristianismo, na sua organizacgdo pastoral real, ndo € uma
religido ascética, ndo é uma religido da comunidade, ndo é uma religido da mistica, ndo
¢ uma religido da Escritura e, claro, ndo é uma religido da escatologia”.**2

Foucault reforca que essas contracondutas ndo sdo elementos exteriores ao
cristianismo. Nos séculos XV e XVI, quando o pastorado ¢ ameagado por “todos esses
movimentos de contraconduta”, a decisiva e grande separacdo entre as “Igrejas
protestantes, que (...) escolheram um certo modo de reimplantacdo dessas
contracondutas, e a Igreja catélica, que (...) tentara (...) reutiliza-las e reinseri-las em seu
sistema proprio.”*® De acordo com Foucault, “a luta nio se faz na forma da
exterioridade absoluta, mas sim na forma da utilizacdo permanente de elementos taticos
pertinentes na luta antipastoral”.*** Foucault aborda lutas que estdo inseridas no
“horizonte geral do cristianismo”.*4°

Ao final da aula, Foucault diz que o poder pastoral ¢ o “pano de fundo dessa
governamentalidade que vai se desenvolver a partir do século XVI”.#*® Nio se trata de

fazer uma “historia endoégena do poder que se desenvolveu a partir dele mesmo numa

espécie de loucura paranoica e narcisica”, € sim de “mostrar como o posto de vista do
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poder é uma maneira de identificar relacdes inteligiveis entre elementos exteriores uns
aos outros.”**’ Para Foucault, trata-se de perceber, por exemplo, que os “conflitos entre
feudalismo e burguesia mercantil” estdo ligados a uma crise do pastorado no final da
Idade Média. Contudo, se ele ndo toma o “problema do pastorado, do poder pastoral,
das suas estruturas como sendo o ponto de articulacdo desses diferentes elementos
exteriores uns aos outros”, haveria um retorno as “velhas concepcdes da ideologia.”**
N&o € o que acontece: “O ponto de vista do poder pastoral, o ponto de vista de toda essa
andlise das estruturas de poder permite (...) retomar as coisas e analisa-las, ndo mais na

forma de reflexo e transcri¢do, mas na forma de estratégias e praticas.”*4°

2. Em maio de 1978, Foucault realiza a conferéncia intitulada O que € a critica?,
na Sociedade Francesa de Filosofia. Nessa ocasido, retoma algumas reflexdes presentes
no curso Seguranca, territorio, populacdo, tendo em vista uma nova terminologia: a
ideia de “atitude critica”, “atitude de ‘recusa em ser governado por outrem’.”*® Essa

nog¢do corresponde a ideia expressa na passagem seguinte:

A atitude critica seria (...) uma espécie de “forma cultural
geral”, uma atitude a0 mesmo tempo “moral e politica”, uma
“maneira de pensar”’, que teria nascido na Europa

simultaneamente ao desenvolvimento das artes de governar e

que poderia ser chamada de “arte de ndo ser governado”.*!

O titulo da conferéncia esta ligado a proposta foucaultiana de tecer algumas
consideracfes em torno da “critica". Trata-se de um projeto que ndo para de “se formar,
de se prolongar, de renascer nos confins da filosofia, a0 mesmo tempo perto dela, ao
mesmo tempo contra ela, as suas custas, em direcdo a uma filosofia vindoura, no lugar
talvez de toda filosofia”.*? Ainda no inicio da conferéncia, Foucault menciona o
empreendimento critico de Kant, além das “pequenas atividades polémico-profissionais

9453

que levam o nome de critica”**°, essas atuag¢des “menores” que, durante os séculos XV e

XVI do Ocidente moderno, sdo consideradas manifestacdes da chamada “atitude
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critica”. Elas consistem, segundo Foucault, em uma “certa maneira de pensar, de dizer,
de agir (...), uma certa relagdo com o que existe, com o que se diz, com o que se faz,
uma relagio com a sociedade, com a cultura, uma relagdo (...) com os outros”.***
Foucault ressalta que uma das caracteristicas fundamentais da critica é que ela “nao
existe a ndo ser em rela¢do a outra coisa que nao ela mesma”, isto ¢, “ela é instrumento,
meio para um porvir ou verdade que ela ndo conhecera e ndo serd.”*® A critica é um
“olhar sobre um dominio que ela deseja policiar e no qual niio ¢ capaz de fazer a lei.”**®
Por isto, aparece “subordinada aquilo que constitui positivamente a filosofia, a ciéncia,
a politica, a moral, o direito a literatura, etc.”*’ Desse modo, Foucault almeja a analise
histérica da “atitude critica como virtude em geral.”**

Existem muitos caminhos para realizar a analise historica da atitude critica, ao
que Foucault retorna a um trajeto aberto em Seguranca, territério, populacéo: a pastoral
cristd. Foucault lembra que o poder pastoral € uma forma especifica em que o individuo
“devia ser governado e devia se deixar governar, isto €, ser dirigido para a sua salvacao,
por alguém que o liga numa relagéo global e, ao mesmo tempo, meticulosa, detalhada,
de obediéncia.”**® Essa dire¢do dos individuos rumo a salvagio por meio da obediéncia
se da a partir de uma “tripla relacdo com a verdade”: 1) “verdade entendida como
dogma; 2) “na medida em que essa direcdo implica um certo modo de conhecimento
particular e individualizante dos individuos”; 3) “na medida em que essa direcdo se
estabelece como uma técnica refletida, comportando regras gerais, conhecimentos
particulares, preceitos, métodos de exame, confissdo, conversacoes, etc.”%®® Durante
séculos, essa tripla relacdo com a verdade ¢ o modo como funcionou a pastoral cristd
como “arte de governar os homens”. Essa técnica de governo esteve atrelada a “praticas
relativamente limitadas (...), mesmo na sociedade medieval, ligada a existéncia em
conventos, (...) praticada sobretudo em grupos espirituais relativamente restritos.”*%* Por
esse motivo, desde o século XV, hd uma “verdadeira explosdo da arte de governar os

homens”, o que pode ser entendido de duas maneiras: 1) “deslocamento (...) em

expansdo na sociedade civil desse tema da arte de governar os homens e dos métodos
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Sobre este Gltimo ponto, Foucault diz:

COMO governar as criangas, como governar 0s pobres e 0s
mendigos, como governar uma familia, uma casa, como
governar as forcas armadas, como governar os diferentes
grupos, as cidades, os Estados, como governar seu proprio
corpo, como governar seu proprio espirito? “Como governar?”
creio que esta foi uma das questdes fundamentais disso que se
passou no século XV ou XVI. Questdo fundamental a qual
respondeu a multiplicagéo de todas as artes de governar — arte
pedagdgica, arte politica, arte econdmica (...) - e de todas as
instituicdes de governo, no sentido amplo que tinha a palavra
governo nessa época.*%

Junto a profusdo das artes de governar nos séculos XV e XVI -- ou do processo

de “governamentalizagdo” --, surge outro movimento, a atitude critica:

Eu quero dizer que, nessa grande inquietude em torno da
maneira de governar e na busca das maneiras de governar,
localiza-se uma perpétua questdo que seria: “como ndo ser
governado assim, por isso, em nome desses principios, em vista
de tais objetivos e por meio desses procedimentos, ndo desse
modo, ndo para isso, ndo por cles?”; e se dermos a esse
movimento de governamentalizacdo, da sociedade e dos
individuos, ao mesmo tempo, a inser¢do histérica e a amplitude
gue acredito ter sido a sua, parece que podemos nos aproximar
disso que chamar-se-ia atitude critica. Em face, e como
contrapartida, ou sobretudo como parceiro e adversario das
artes de governar, como uma maneira de desconfiar delas, de
recusa-las, de limita-las, de encontrar-lhes uma justa medida, de
transforma-las, de procurar escapar dessas artes de governar ou,
em todo caso, desloca-las, com reticéncia essencial, mas
também e por ai mesmo como linha de desenvolvimento das
artes de governar, teria havido algo nascido na Europa nesse
momento, um tipo de forma cultural geral, atitude moral e
politica, maneira de pensar, etc. E que eu chamaria
simplesmente arte de ndo ser governado ou ainda arte de ndo ser
governado desse modo e a este preco. E eu proporia entao,
como primeira definicdo da critica, essa caracterizacao geral: a
arte de ndo ser tdo governado [[’art de n’éttr pas tellement
gourverné]?

Procurando especificar o que entende por atitude critica, Foucault apresenta trés

pontos historicos relevantes:
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1) Foucault observa que a “época em que o governo dos homens era basicamente
uma arte espiritual ou uma pratica essencialmente religiosa ligada & autoridade de uma
Igreja, a0 magistério de uma Escritura.”*%® A atitude critica nesse contexto se localiza
no momento em que, por exemplo, se coloca a seguinte questdo: “qual tipo de verdade
diz a Escritura, como ter acesso a essa verdade da Escritura na Escritura apesar talvez
do escrito?”*%® Aqui, a atitude critica em relagdo a Biblia.

2) Foucault diz que ndo querer ser governado desta forma esta associado
intimamente ao “ndo mais querer aceitar tais leis porque elas s3o injustas, porque, sob o
fato de serem antigas ou sob o esplendor mais ou menos ameacador que lhes da o
soberano de hoje, elas escondem uma ilegitimidade essencial.”*®” Nessa perspectiva, a
atitude critica ¢, “face ao governo e a obediéncia que ele demanda, opor direitos
universais e imprescritiveis, aos quais todo governo qualquer que seja, quer se trate do
monarca, do magistrado, do educador, do pai de familia, devera se submeter.”*6® Trata-
se da atitude critica em relagdo ao Direito e ela estd associada a pergunta: “quais sao os
limites do direito de governar?”*46®

3) Por fim, Foucault diz que a atitude critica como ndo querer ser governado
assim esta distante de “aceitar como verdade (...) que uma autoridade lhes diz ser
verdade, ou pelo menos ndo o aceitar porque uma autoridade o disse, € ndo o aceitar
sendo quando n6s mesmos consideramos como boas as razdes para aceita-lo.”*© Aqui,
Foucault aborda a atitude critica em relacéo a Autoridade.

Nesse cruzamento entre governamentalizacdo e atitude critica, o estudo de
Foucault encontra “fendmenos que sdo (...) capitais na histdria da cultura ocidental, quer
se trate do desenvolvimento das ciéncias filoldgicas, quer se trate do desenvolvimento
da reflexdo, da analise juridica, da reflexdo metodoldgica.”** Através desse
cruzamento, Foucault afirma que “o nucleo da critica ¢ essencialmente o feixe de
relagBes que une um ao outro, ou um aos dois outros, o poder, a verdade e o0 sujeito.”*"
Tendo visto o processo de governamentalizagdo como uma “pratica social, de sujeitar os

individuos pelos mecanismos de poder que reclamam para si uma verdade”, Foucault
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diz que a atitude critica consiste no “movimento pelo qual 0 sujeito se da o direito de
interrogar a verdade sobre seus efeitos de poder, e 0 poder sobre seus discursos de
verdade.”*”® Com isso, a atitude critica é vista como a “arte da inserviddo voluntaria, da
indocilidade refletida”, que possui como fungdo o “desassujeitamento no jogo disso que
poderia chamar (...) politica da verdade.”*"

Com essa definicdo, Foucault considera a atitude critica proxima daquilo que
Kant formula ndo em suas Criticas -- Critica da razéo pura, Critica da razao pratica e
Critica da faculdade do juizo --, e sim no artigo de opinido, de 1784, intitulado Que €
Esclarecimento? Nesse texto, Kant define a Aufklarung (Esclarecimento) como “[saida]
em relagdo a um certo estado de menoridade no qual estaria mantida, e mantida
autoritariamente, a humanidade.”*” Isso, de acordo com Foucault, estaria ligado a uma
certa incapacidade de servir-se de seu préprio entendimento sem a intervencdo de um
outro. Assim, Foucault considera importante que ‘“Kant tenha definido essa
incapacidade como uma certa correlagdo (...) entre esse excesso de autoridade e, por
outro lado, (...) uma falta de decisdo e de coragem”.*’® Foucault possui uma posicdo
original em relacdo a concep¢do kantiana de Aufklarung, visto que ela ndo aparece
apenas como uma “defini¢do historica e especulativa”. Para ele, ha “nessa definigdo de
Aufklarung (...) um chamado a coragem.”*”

E por meio da Aufklarung kantiana que Foucault busca a descricdo precisa da
atitude critica, que surge a partir do processo de governamentalizagdo da sociedade no
Ocidente dos seculos XV e XVI. Como Foucault entende essa Aufklarung em Kant

como atitude critica?

E em relacdo a essa Aufklarung (cujo lema, vocés sabem bem e
Kant o evoca, ¢ “sapere aude”, ndo sem que uma outra voz
aquela de Frederico II, diga em contraponto: “que eles pensem
tanto quanto queiram, desde que obedegam”), em todo caso em
relacdo a essa Aufklarung, como Kant vai definir a critica? Ou
em todo caso, (..) em relacdo a esta Aufklarung, como
poderiamos situar a critica propriamente dita? Se efetivamente
Kant chama de “Aufklarung” todo esse movimento critico que
precedeu, como ele ira situar isso que ele entende por critica?
Eu diria (...) que em relacdo a Aufklarung a critica sera aos
olhos de Kant quem ira dizer ao saber: vocé sabe bem até onde
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vocé pode saber? Pense tanto quanto queira, mas vocé sabe bem
até onde pode pensar sem perigo? A critica dira, em suma, que é
menos daquilo que nds empreendemos com mais ou menos
coragem, que da ideia que nds proprios fazemos de nosso
conhecimento e de seus limites, que advém nossa liberdade; e
gue, por consequéncia, no lugar de deixar ser dito por um outro
“obedecam”, é nesse momento, quando se terd feito do proprio
conhecimento uma ideia justa, que se podera descobrir 0
principio da autonomia e que ndo se ouvird mais o obedecam;
ou, antes, que o obedecam sera fundado sobre a prépria
autonomia.*’®

Foucault ressalta que possui o objetivo de “mostrar a oposi¢do que haveria em
Kant entre a analise da Aufklarung e o projeto critico”.*” E entdo acompanha como, em
Kant, “essa verdadeira ‘coragem de saber’ que era invocada pela Aufklarung (...)
consiste em reconhecer os limites do conhecimento”* e entende que Kant estabelece
que “a autonomia esta longe de ser oposta a obediéncia aos soberanos.”*®! Segundo
Foucault, “Kant conferiu a critica, na sua empresa de desassujeitamento no jogo do
poder e da verdade, a tarefa primordial, como prolegdmenos a toda Aufkléarung presente
e futura, de conhecer o conhecimento”.*?

Nos séculos XIX e XX, Foucault entende que ha “muito mais motivos para a
continuacdo da empresa critica, como Kant a havia situado em um tipo de recuo em
relacdo a Aufklarung”.*® O que Foucault diz em relagdo a esses séculos é que ha uma
“ocasido concreta a essa nova atitude critica, a essa atitude critica recuada em relacao a
Aufklarung, que Kant tinha aberto a possibilidade.*84

Para explicar mais esse “motivo historico que parecia ser atribuido a critica
kantiana”*®, Foucault menciona trés tragos fundamentais: 1) “uma ciéncia positivista,
(...) tendo fundamentalmente confianga em si mesma, apesar de ter sido cuidadosamente
critica de cada um de seus resultados”*®; 2) “o desenvolvimento de um Estado ou de
um sistema estatal que se dava ele proprio como razéo e como racionalidade profunda

da historia (...)”*%’; 3) “na costura desse positivismo cientifico e do desenvolvimento

478 |bidem, p. 20-21.
479 Ibidem, p. 21.
480 |bidem.

481 |bidem.

482 |bidem.

483 |bidem, p. 22.

484 |bidem.

485 |bidem.

486 |bidem.

487 |bidem, p. 22-23.



81

dos Estados, uma ciéncia do Estado ou um estatismo”.*®® Entre esses tracos, Foucault
observa que, nessa época, “os poderes de tipo estatal irdo se exercer cada vez mais
através de conjuntos técnicos refinados”.*®® Considerando a atitude critica relacionada a
Aufklarung, pergunta-se: “de quais excessos de poder, de qual governamentalizacéo,
tanto mais incontornavel porque ela se justifica racionalmente, esta razdo nao é ela
mesma historicamente responsavel?”4%

Tendo em vista a Alemanha e a Franga, Foucault reforca que a pergunta ndo é
formulada do mesmo modo. Na critica alema, ha uma “suspeita de que ha alguma coisa
na racionalizacgéo e (...) na propria razéo, que é responsavel pelo excesso de poder.”!
Essa critica ¢ formulada principalmente pelo que ele chama de “esquerda alema” --
“esquerda hegeliana” --, referida a Escola de Frankfurt. Nela, diz Foucault, existe “toda
uma critica as relages entre o projeto fundamental da ciéncia e da técnica.”*®? Com
essa critica, ha o proposito de “fazer aparecer os elos entre uma presuncao ingénua da
ciéncia, por um lado, e, por outro, os modos de dominacdo préprios a forma da
sociedade contemporanea.”*®® Além da Escola de Frankfurt, Foucault lembra de Husserl
que, “em 1936, relacionava a crise contemporanea da humanidade europeia a algo onde
estavam em questdo as relagdes do conhecimento com a técnica.”*%

Por sua vez, a Franca e as suas “condi¢oes do exercicio da filosofia e da reflexao

politica™4%

sao diversas em relacdo a Alemanha, de modo que “a critica da razao
presungosa e de seus efeitos especificos do poder ndo parece ter sido conduzida da
mesma forma.”*% O processo do Iluminismo e da Revolucdo Francesa impediu que “se
colocasse real e profundamente em questdo essa relacdo entre a racionalizacdo e o
poder.”*%” Mesmo com o sucesso da Aufklarung na Alemanha, ndo houve o mesmo
resultado na Franca: por um lado, ha uma “valorizacdo politica dos filésofos do século

XVIII” e, por outro, uma desqualificagdo do “pensamento das Luzes como um episddio

menor na histéria da filosofia”.*®® Ao contrario, os aleméaes encaram a Aufklarung como
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um episodio capital na historia da razdo ocidental, de modo que € associado ao periodo
em que “a politica & qual ela estava ligada tornou-se objeto de um exame suspeitoso.”**°

O panorama intelectual da Franca se modifica no p6s-Segunda Guerra Mundial.
Assim como a Aufklarung é importante para os pensadores alemaes -- Mendelssohn,
Kant, Hegel, Nietzsche, Husserl, Escola de Frankfurt ---, os pensadores franceses do
p6s-Guerra veem sua importancia pelo viés da fenomenologia. Ap6s 1945, Foucault
afirma que os fenomenologistas franceses fazem o retorno ao “problema entre ratio e
poder”.%% Além disso, Foucault aponta a relevancia da “histdria das ciéncias” realizada
por nomes como Cavailles, Bachelard e Canguilhem. Como esses epistemologos
franceses pode-se colocar a pergunta: “como nasce, como se forma essa racionalidade, a
partir de algo que ¢é totalmente outra coisa?”*** Com essa questio, Foucault trata “a
reciproca e o inverso do problema da Aufklarung: como € que a racionalizacdo pode
conduzir ao furor do poder?”°%

Foucault argumenta que a fenomenologia e a epistemologia francesas “ndo
fizeram outra coisa (...) sendo reduzir numa visao estritamente académica o que foi (...)
0 movimento de fundo de nossa histéria depois de um século.”® Diante de um cenario
de alarde em relacdo a uma suposta caréncia de racionalidade na organizagdo social ou
econémica, Foucault entende que é igualmente o contexto em que se encontram 0s
franceses diante de um excesso do poder. Foucault ressalta a concomitancia das
“promessas da revolu¢do” e da “inércia de um poder que se manteve
indefinidamente”.>* Além disso, lembra o discurso recorrente da “oposi¢do entre as
ideologias da violéncia e a verdadeira teoria cientifica da sociedade, do proletariado e da
historia”®®, ao mesmo tempo em que havia “duas formas de poder que se

assemelhavam como dois irméos: fascismo e stalinismo.”®% A partir de Max Weber,

Foucault afirma que ha a reativacdo das seguintes problematizagoes:

0 que se da nesta racionalizagdo que nds concordamos que
caracteriza ndo somente 0 pensamento e a ciéncia ocidentais
desde o século XVI, mas também as relagcdes sociais, as
organizagOes estatais, as praticas econdmicas e talvez até o
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comportamento dos individuos? O que se passa hessa
racionalizacdo, em seus efeitos de coercdo e talvez de
obnubilacdo, de implantacdo massiva e crescente e jamais
radicalmente contestada, de um vasto sistema cientifico e
técnico?®’

E por meio de diferentes caminhos que se pode colocar a questdo da Aufklarung,
aquele que Foucault considera o “problema da filosofia moderna”.%% Através do tema
da Aufklarung, Foucault indica o seu engajamento a uma “certa pratica que se chamaria
historico-filosofica”, que nada tem a ver com “filosofia da historia” ou com “historia da
filosofia”. Com essa pratica, Foucault tem em vista o “dominio da experiéncia”, mas
que ndo se configura na “experiéncia interior”. Trata-se de “fazer a sua propria histdria,
de fabricar como uma fic¢do” em que hé o cruzamento da “questdo das relagdes entre as
estruturas de racionalidade que articulam o discurso verdadeiro e 0s mecanismos de
sujeicdo que estdo ligados a ele.”®® Com essa articulagdo, ha um deslocamento em
relagio aos “objetos histéricos habituais e familiares aos historiadores”®® e um
encaminhamento para o “problema do sujeito e da verdade do qual os historiadores ndo
se ocupam”.°!!

Diante de uma reacdo negativa de historiadores e filésofos do seu tempo em
relagdo as suas pesquisas historico-filosoficas, Foucault questiona: “o que sou eu entdo,
eu que pertenco a esta humanidade, talvez a esta franja, a este momento, a este instante
de humanidade que esta sujeitado ao poder da verdade em geral e das verdades em
particular?”%*2 Para Foucault, a primeira caracteristica de sua pratica historica-filosofica
¢ a de “liberar os conteudos histoéricos pela interrogacao sobre os efeitos de poder que
essa verdade, da qual supostamente esses efeitos dependem.”* E por meio dessa
pratica histdrico-filosofica que é possivel obter uma relacdo com o seu préprio tempo,
isto é, a época da Aufklarung, “no sentido amplo do termo ao qual se referiam Kant,
Weber, etc., periodo sem datacao fixa, de maltiplos acessos.”* A Aufklarung esta, para
Foucault, associada a varios aspectos: a “formac¢do do capitalismo”, a “constituicdo do

mundo burgués”, a “emergéncia de sistemas estatais”, a “organizagdo de um Vis-a-vis
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entre a arte de ser governado e aquela de ndo ser tdo governado”, etc. E com a prética
historico-filoséfica que é possivel examinar a superficie das transformacfes das
“relagdes entre poder, verdade e sujeito”. A Aufklarung é o ponto de encontro para o
“esquema historico de nossa modernidade™: independentemente do periodo no qual a
pratica histérico-filosofica se detém, o essencial é a Aufklarung e as suas “relagdes entre
poderes, a verdade e 0 sujeito.”5*®

Foucault retorna ao tema da Aufklarung e sua defasagem em relacdo a critica a
partir de Kant. Na sua perspectiva, essa defasagem € crucial para a introdu¢do do
problema do destino histérico do conhecimento no momento da constituicdo da ciéncia
moderna” e, nesse destino, ha a busca pelos “efeitos de poder indefinidos”. Com isso,
examina-se a relagdo do ‘“conhecimento com as condicdes de constituicdo e de
legitimidade de todo conhecimento possivel”, buscando “saber como, na historia, fora
operada a passagem para fora da legitimidade (ilusdo, erro, esquecimento, ocultacéo,
etc.).”®® Dai, o que Foucault chama de “investigagdo sobre a legitimidade dos modos
histéricos do conhecer’!’, tal como Dilthey e Habermas entendem. Com esse tipo de
investigacdo, Foucault se pergunta: “que falsa ideia o conhecimento fez dele mesmo e a
qual uso excessivo ele se encontrou exposto, a qual dominacgéo, por consequéncia, ele se
viu ligado?°18

Ao invés de uma “investigagdo sobre a legitimidade dos modos historicos do
conhecer”, Foucault aborda um procedimento diferente, um procedimento que toma
como “acesso a questdo da Aufklarung” o problema do poder: uma “prova de
acontecimentalizacao”. Com esse termo, Foucault entende “mecanismos de coercao
diversos, (...) conjuntos legislativos, os regulamentos, os dispositivos materiais, 0S

7518 isto ¢, formas de saber tomadas “em funcdo dos efeitos de

fendmenos de autoridade
poder de que sdo portadores na medida em que s&o validados como parte de um sistema
de conhecimento.”®® Com a nocdo de acontecimentalizagdo, Foucault investiga, por
exemplo, “o que faz com que tal elemento de conhecimento possa tomar efeitos de
poder atribuidos, em um semelhante sistema, a um elemento verdadeiro ou provavel ou

incerto ou falso.””®?
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Foucault enfatiza que, ao longo de sua trajetoria, existe a “utilizacdo (...) da
palavra saber, que se refere a todos os procedimentos e a todos os efeitos de
conhecimento que sdo aceitaveis num dado momento ¢ num dominio definido” e do
“termo poder, que ndo faz outra coisa sendo cobrir toda uma série de mecanismos
particulares, definiveis e definidos, que parecem suscetiveis de induzir comportamentos
ou discursos.”®?2 Com as nogdes de saber e poder, ele se distancia da “perspectiva de
legitimagdo como o fazem os termos de conhecimento ou de dominagio”.>?® Com suas
analises do saber e do poder, ndo coloca a existéncia de “um saber ou um poder, menos
ainda o saber ou 0 poder” -- “saber, poder, ¢ somente uma rede de analise”. E, como
dissemos no inicio do Capitulo I, essa rede “ndo ¢ composta de duas categorias de
elementos estranhos um ao outro, o que seria da ordem do saber de um lado e o que
seria, de outro lado, da ordem do poder.”®?* De um lado, “nada pode figurar como
elemento de saber se (...) ele ndo estd conforme um conjunto de regras e de coacles
caracteristicas", como ¢ o caso de “tal tipo de discurso cientifico numa dada época.” Por
outro lado, “nada pode funcionar como mecanismos de poder se ele ndo se desenvolve
segundo procedimentos, instrumentos, meios, objetivos que possam ser validados
dentro de sistemas mais ou menos coerentes de saber.”?® Por isso, Foucault no
descreve “o que ¢ o saber e 0 que ¢ o poder e como um reprimiria 0 outro ou como o
outro abusaria do primeiro”®%, e sim “um nexo de saber-poder que permite apreender
isto que constitui a aceitabilidade de um sistema, seja o sistema da doenca mental, da
penalidade, da delinquéncia, da sexualidade, etc.”>?’

Resumidamente, Foucault retoma o trajeto de uma “analise do nexo-saber-
poder" a partir de sua “positividade.”?® Ao contrario do “ponto de vista fundamental da
lei”, Foucault recorre ao “ciclo da positividade”, de modo que possa ir “do fato da
aceitacdo ao sistema de aceitabilidade analisado a partir do jogo saber-poder”. E ai que
ele situa o “nivel da arqueologia.”®?® De acordo com Foucault, “essas positividades sdo
conjuntos que nao sdo evidentes por si mesmos”, visto que, “qualquer que seja a forga

de cegar dos mecanismos de poder que elas fazem atuar, (...) elas ndo se tornaram
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aceitaveis por nenhum direito originario.”>° Com isso, Foucault diz que “ndo era de
forma nenhuma evidente que a loucura e a doenca mental se sobrepusessem no sistema
institucional e cientifico da psiquiatria”, nem que “os procedimentos punitivos, o
aprisionamento e a disciplina penitenciaria viessem se articular em um sistema penal”,
nem que “o desejo, a concupiscéncia e o comportamento sexual dos individuos
devessem efetivamente se articular uns com o0s outros em um sistema de saber e de
normalidade chamado sexualidade.”®3! Através de toda essa aceitabilidade, Foucault
identifica o que seria inaceitavel: “sua arbitrariedade em termos de conhecimento, sua
violéncia em termos de poder.”®*? Assim, ressalta que “esses conjuntos ndo sio
analisados como universais aos quais a histdria apontaria, com suas circunstancias
particulares, um certo numero de modificagdes”.>® Por meio da analise das
positividades, Foucault se orienta pela “singularidade como a loucura no mundo
ocidental moderno, singularidade absoluta como a sexualidade, singularidade absoluta
como o sistema juridico-moral de nossas punicdes.”%*

Essas singularidades marcam o que realmente importa na pratica historico-
filosofica mencionada por Foucault: “se ela ndo quer cair numa filosofia da histdria,
nem numa analise historica, ela deve se manter no campo de imanéncia das
singularidades puras.”®® Nessa abordagem foucaultiana, trata-se de “ruptura,
descontinuidade, singularidade, descricdo pura, quadro imovel, auséncia de explicagéo,
auséncia de transicdo.”®% Foucault lista trés caracteristicas da analise das positividades:
1) “nd3o se reconhece valor causal sendo nas explicagdes que visam a uma Ultima
instancia valorada como profunda e Unica”; 2) “ndo se reconhece como tendo valor
causal sendo aquilo que obedece a um processo piramidal que aponta para ‘a’ causa ou
o foco causal, a origem unitaria”; 3) “ndo se reconhece valor causal sendo aquilo que
estabelece uma certa inevitabilidade ou a0 mesmo que se aproxima da necessidade”.>’

Lidando com contingéncias em sua pratica historico-filoséfica, Foucault
comenta “a analise das positividades, na medida em que se trata de singularidades puras

que ndo se referem a uma espécie ou a uma esséncia, mas a simples condicdes de
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aceitabilidade.”® Sua abordagem possui o objetivo de “tornar inteligivel uma

positividade singular naquilo que ela tem justamente de singular”.>*°

Ao invés da busca por uma “génese”, a pratica historico-filosofica em Foucault
se baseia em outra coisa: “trata-se aqui de uma genealogia, ou seja, de algo que procura
restituir as condicdes de aparicdo de uma singularidade a partir de multiplos elementos
determinantes, dos quais ela aparece ndo como o produto, mas como o efeito”. Nao
constituindo pesquisas fechadas em esséncias, Foucault examina a producédo de efeitos
particulares que “implicam sujeitos, tipos de comportamento, decisdes e escolhas.”®*
Assim, a arqueologia e a genealogia -- procedimentos historico-filoséficos distintos,
mas complementares, como vimos no Capitulo | -- investigam “quais sdo as condigdes

que tornam aceitdvel uma singularidade cuja inteligibilidade se estabelece pela

assinalagdo das interagdes e das estratégias as quais ela se integra”.>*

(13

Foucault ndo realiza as suas pesquisas considerando “o conhecimento” e “a
legitimag&o do conhecimento”; considera a “via do poder e da acontecimentalizagdo.”>*2
E poder entendido ndo como dominagdo, “principio Unico de explicacdo ou de lei
incontornavel”; “trata-se de pensad-lo em uma relagdo indissocidvel das formas de
saber”, de modo que “ele seja visto associado a um dominio de possibilidade e, como
consequéncia, de reversibilidade, de reversdo possivel.”®* Foucault explicita 0 modo

que coloca as suas questdes na seguinte passagem da conferéncia:

Vocés veem que a questdo ndo é mais: por qual erro,
ilusdo, esquecimento, por quais faltas de legitimidade o
conhecimento vem induzir efeitos de dominagdo que no
mundo moderno manifesta a influéncia da techné? A
questdo seria, sobretudo, esta: como a indissociabilidade
do saber e do poder no jogo das interacbes e das
estratégias multiplas pode induzir, a0 mesmo tempo,
singularidades que se fixam a partir de suas condicdes de
aceitabilidade e um campo de possiveis, de aberturas, de
indecisdes, de reversdes e de deslocamentos eventuais que
as torna frageis, que as tornam impermanentes, que fazem
desses efeitos acontecimentos, nada mais nada menos que
acontecimentos? De que modo os efeitos de coergéo
proprios dessas positividades podem ser, ndo dissipados
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por um retorno ao destino legitimo do conhecimento e por
uma reflexdo sobre o transcendental ou o0 quase
transcendental que o fixe, mas invertidos ou desatados no
interior de um campo estratégico concreto, desde campo
estratégico que os induziu, e a partir da decisdo,
justamente, de n&o ser governado?°*

Partindo das contracondutas no fim da Idade Média, chegando a questdo da

Aufklarung em Kant, passando pela breve historia da critica na Alemanha e na Franca

do seculo XX, Foucault reflete sobre a sua trajetoria intelectual e prepara caminho para

novas pesquisas. Mas para onde? Em 1978, ja indica um “deslocamento” significativo

nas suas pesquisas: a expansdo da analitica do poder e o desenvolvimento da nogdo de

governo, como vimos no Capitulo Il. No entanto, ndo ha apenas esse movimento em

direcdo da pergunta “como governar?” Além dele, Foucault pergunta “como ndo ser

governado assim?”A atitude critica ¢ “a nogdo que melhor expressa a forma que pode

vir a ter a resisténcia ao poder normalizador para Foucault*® e assim se pode falar em

uma “positividade da atitude critica”, da possibilidade concreta de “praticas de

resisténcia aos mecanismos da normalizag&o.”>*

Foucault finaliza a conferéncia nos seguintes termos:

Em suma, o movimento que fez alternar a atitude critica na
guestdo da critica, ou ainda, o movimento responsavel pela
reavaliagdo do projeto da Aufklarung no projeto critico, que
consistia em fazer com que o conhecimento pudesse fazer de si
mesmo uma ideia justa — dado este movimento basculante, dado
este deslocamento, 0 modo de deportar a questdo da Aufklarung
na critica -, serd que ndo se precisaria tentar fazer agora o
caminho inverso? N&o se poderia tentar percorrer este caminho,
mas em outro sentido? E, se é preciso colocar a questdo do
conhecimento na sua relagdo com a dominacéo, seria antes de
tudo a partir de uma certa vontade decisoria de ndo ser
governado, esta vontade decisoria, atitude ao mesmo tempo
individual e coletiva de sair, como dizia Kant, da sua
menoridade. Questdo de atitude.>*’

544 Ibidem, p. 40-41.

545 FONSECA, 2012, p. 262.
546 |bidem.

547 FOUCAULT, 2019, p. 41.
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3. Didier Eribon, autor de uma biografia sobre Foucault, comenta sobre as
viagens de Foucault realizadas em 1978 na ocasido da Revolugdo Iraniana.>*® Elas
foram realizadas no ambito de um projeto jornalistico que Foucault empreende a convite
do diretor do diéario italiano Corriere della Sera. Trata-se de uma experiéncia feita apos
a publicacdo de A vontade de saber em 1976 e ndo pode ser considerada inteiramente
inédita, visto que Foucault se interessa pelo langamento do periddico francés Libération
-- fundado em 1973 -- e é um dos colaboradores mais ativos do semanério Le Nouvel
Observateur. O interesse de Foucault pela reportagem remonta ao inicio da década de
1970, quando atua no GIP (Grupo de Informacéo sobre as Prisdes).

O ano de 1978 ¢ decisivo para os eventos politicos no Ird, uma vez que “a
sublevacdo contra o regime do x& aumentou consideravelmente e no comeco de
setembro a repressdo se transformou em massacre.”®*® Estando em solo iraniano,
Foucault nédo estabelece contato apenas com lideres da oposi¢cdo ao governo do xa Reza
Pahlevi, mas “também quer ouvir estudantes, homens da rua, jovens islamicos que se
declaram dispostos a morrer”.>® Eribon lembra que “alguns dias antes de sua chegada
se realizaram em todas as mesquitas do pais cerimdnias de luto em homenagem as
vitimas da repressdo.”®! De todos os iranianos que entrevista, Foucault obtém a
resposta sobre o que desejavam: “um governo islamico.”>%2

Em sua primeira passagem, “Foucault fica no Ird uma semana”® e, de volta a
Franca, redige artigos que sdo publicados no jornal italiano. Ainda em 1978, o aiatola
Ruhollah Khomeini vive exilado em territério francés enquanto o povo iraniano
clamava nas ruas por seu retorno. O aiatola possuia uma posicdo firme em relacdo aos
acontecimentos em sua terra natal: “Nada de elei¢do, nada de governo misto”.>>* Um
més depois, Foucault retorna ao Ird. Depois, chegando a Franca, redige novos artigos. O
seu interesse por esse pais continua ainda durante algum tempo. Em 1979, quando o
aiatold Khomeini parte de Paris, “Foucault comparece ao aeroporto para presenciar o

que ndo deixa de ser um acontecimento de importancia mundial”.>*® Com a chegada do

48 ERIBON, 1990, p. 261-274.
549 Ibidem, p. 262.

550 [hidem, p. 264.
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554 |bidem, p. 265.

555 Ibidem, p. 268.
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aiatola, “milhdes de iranianos se apinham na estrada que vai do aeroporto ao centro de
Teerd, milhdes de homens e mulheres gritando: ‘Khomeini, enfim voltaste’”.5%

Com os textos de Foucault sobre as suas viagens, “percebemos a extraordinaria
fascinacdo que exerceu sobre ele a Revolucgdo Iraniana: uma revolugdo que escapava a
politica, ou de qualquer modo a categorias politicas ocidentais”.>” Eribon lembra que
“o regime do x4 inspirava profunda repulsa e que a repressdo inconcebivel que
ensanguentava as passeatas suscitou uma ampla corrente de simpatia pelo povo
iraniano”.>® A violéncia era tamanha que, na época, “todo mundo queria que o x4
perdesse a luta, que saisse do Ird”.>® Com o futuro incerto, a leitura de Foucault é a de
que “esse pais ndo voltaria tdo facilmente as formas tradicionais da politica e que o el
religioso que dera toda a sua forca a insurreicdo ndo desapareceria depois de obtida a
vitoria”, >80

O cenério politico no Ird ndo se pacifica apds a Revolucdo. Pelo contrério,
intensifica-se a violéncia. Foucault e os seus artigos se tornam alvos de criticas severas,
uma vez que “o novo poder mostra sua verdadeira face”%®': prisdes, execucdes, atos
sangrentos de repressdo. Em resposta a esses ataques, Foucault publica em 1979, no
jornal francés Le Monde, o artigo E indtil revoltar-se? No inicio do artigo, reconhece a
semelhanca da politica na época do xa e, depois, com a constituicdo da Republica

Islamica:

Para que o x4 se v4, estamos prontos para morrer aos milhares”,
diziam os iranianos no verdo passado. E o aiatold,
recentemente: “Que o Ird sangre, para que a revolucdo se
fortaleca.>®?

Antes de ressaltar a politica na ordem dos “xas” ou dos “aiatolas”, Foucault
lembra: “as insurrei¢des pertencem a historia”.>% Sua posicdo ¢ a de compreender “o
movimento com que um s6 homem, um grupo, uma minoria ou todo um povo diz: ‘ndo

obedeco mais’, e joga na cara de um poder que ele considera injusto o risco de sua
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vida”.%®* Havendo qualquer espécie de sublevagdo, “nenhum poder é capaz de torna-lo
absolutamente impossivel”.%®® A rebelifo e a revolta sdo caracteristicas incontornaveis
na politica e “o homem que se rebela é em definitivo sem explica¢do”.%® Nio
observando a politica na ordem de uma “Razdo da Historia”, Foucault enfatiza que “¢
preciso um dilaceramento que interrompa o fio da histéria e suas longas cadeias de
razdes, para que um homem possa, ‘realmente’, preferir o risco da morte a certeza de ter
obedecer”.%®’

E através das sublevagdes que se formam “todas as formas de liberdade
adquiridas ou reivindicadas, todos os direitos exercidos”.%®® A propria existéncia da
sociedade civil e o fato de que “os seus poderes ndo sdo ‘absolutamente absolutos’” se
devem, principalmente, a revolta no seio da politica. Assim, para além dos efeitos de
assujeitamento, “ha a possibilidade desse momento em que nada mais se permuta na
vida, em que os poderes nada mais podem e no qual, na presenca dos patibulos e das
metralhadoras, os homens se insurgem”.>%

Tendo em vista a experiéncia politica dos iranianos através do islamismo,
Foucault afirma que eles estavam a um sé tempo “fora da histéria e na historia”.%"® No
Ird, “as insurreicdes puderam tdo facilmente encontrar nas formas religiosas sua
expressdo e sua dramaturgia”.®* Trata-se de uma cultura em que, durante séculos, a
religido se presta para “a propria maneira de viver as insurrei¢des”.>"

Curiosamente, Foucault diz: “Chegou a época da ‘revolugdo’”. O que significam
essas palavras? Ele remonta aos séculos XVIII e XIX, quando a revolugdo “se projetou
sobre a histéria, organizou nossa percep¢io do tempo, polarizou as esperangas™.’’® Uma
certa experiéncia da revolugdo, na qual é realizada “gigantesco esforgo para aclimatar a
insurrei¢do no interior de uma histéria racional e controlavel”.>”* Desde esses séculos, a

revolugdo “lhe deu legitimidade, escolheu suas boas ou mas formas, definiu as leis do

seu desenvolvimento, estabeleceu suas condi¢cBes prévias, objetivos e maneiras de se
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acabar”.®”® Por um lado, ha aqueles que enxergam a insurreicdo no horizonte do
realismo politico e, por outro, os que a inserem na “dimensdo de uma historia
racional”.>’® Foucault retoma o questionamento de Max Horkheimer e, em suas
palavras, o “enigma da insurreicdo”: “Mas serda ela assim tdo desejavel, essa
revolucao?”>"’

Essa pergunta oferece um olhar singular para a Revolucdo Iraniana. Foucault se
interessa pela maneira como esse evento histdrico € vivenciado, isto é, pela maneira
como homens e mulheres tinham suas vidas arriscadas constantemente. Com a fome, as
humilhacdes, o odio pelo regime do xa Pahlavi e a vontade de transforma-lo, Foucault
observa que “eles os inscreviam nos confins do céu e da terra, em uma historia sonhada
que era tio religiosa quanto politica”.5® H4, no Ird de 1978, um desafio de sacrificios e
promessas milenares, em que as numerosas passeatas possuiam a capacidade de
“responder realmente a ameaga do exército (até paralisa-10), se desenvolver segundo o
ritmo das cerimonias religiosas e finalmente remeter a uma dramaturgia intemporal na
qual o poder é sempre maldito”.%”® O que parece surpreender Foucault é em pleno
século XX, a existéncia de um movimento potente frente a um regime amplamente
armado, “embora estivesse proxima dos velhos sonhos que o Ocidente conheceu
outrora, quando se queria inscrever as figuras da espiritualidade no terreno da
politica”.%® Tendo em vista essa “espiritualidade politica” no Ird, Foucault faz as

seguintes perguntas e propde uma resposta possivel:

Anos de censura e perseguicdo, uma classe politica tutelada,
partidos proibidos, grupos revolucionarios dizimados: em que, a
ndo se na religido, podiam entdo se apoiar a desordem e depois
a revolta de uma populacdo traumatizada pelo
“desenvolvimento”, pela “reforma”, pela “urbanizagdo” e por
todos os outros fracassos do regime? E verdade. Mas seria
preciso esperar que o elemento religioso rapidamente se apague
em e proveito de forcas mais reais e de ideologia menos
“arcaica”? Certamente ndo, e por varias razdes.®!

Foucault reconhece a presenca indiscutivel da religido na Revolucao Iraniana, de

modo que “havia a solidez institucional de um clero cujo dominio sobre a populagdo era
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forte, e as ambigdes politicas, vigorosas”.%®? O islamismo possui um papel fundamental
dentro desse processo, na propria organizagao cultural, politica e social do Ira, “tanto
que os conteudos imaginarios da revolta ndo estavam dissipados no grande dia da
revolucdo”.%® Por esse motivo, Foucault afirma que “o movimento iraniano nio se
submeteu a ‘lei’ das revolugdes que faria, parece, ressaltar, sob o entusiasmo cego, a
tirania que ja os habitava em segredo”.%® Desse modo, “o que constituia a parte mais
intima e intensamente vivida da insurreicdo era contiguo a um tabuleiro politico
sobrecarregado”.%® Existe uma espiritualidade na Revolugdo lraniana que ndo se
compara, segundo Foucault, ao “governo sangrento de um clero fundamentalista”.%®
Mesmo que os religiosos iranianos validem o seu regime por meio da insurrei¢cdo que o
antecedeu, Foucault defende que ndo se pode justamente “desqualificar o fato da
insurrei¢do pelo fato de haver hoje um governo de mulas”.®’

Para Foucault, ndo estdo em jogo dizeres como “Revoltem-se por mim, trata-se
da libertacdo final de todo homem!” ou “Inutil se insurgir, sempre serd a mesma
coisal”® E isso porque “ndo se impde a lei a quem se arrisca sua vida diante de um
poder”.%® Havendo ou ndo razGes para se insurgir diante de um governo, o fato é que
existem insurgéncias e “é por isso que a subjetividade (ndo a dos grandes homens, mas
a de qualquer um) se introduz na historia e lhe da seu alento”.>® Por exemplo, “um
delinquente arrisca sua vida contra castigos abusivos; um louco ndo suporta mais estar
preso e decaido; um povo recusa o regime que o oprime”.>®! Segundo Foucault, “todas
as desilusdes da historia de nada valem: é por existirem tais vozes que o tempo dos

299

homens ndo tem a forma da evolucdo, mas justamente a da ‘historia’”. Além disso, “¢
sempre perigoso o poder que um homem exerce sobre o outro”.>? Longe de ser
reconhecido como um “mal”, “o poder, por seus mecanismos, ¢ interminavel (o que nao

significa que ele seja todo-poderoso, muito pelo contrario”.%®® Distanciando-se dos
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universais para analisar o poder, Foucault sustenta que “é preciso sempre opor leis
intransponiveis e direitos sem restrigdes”.>%

Ao final do artigo, Foucault (re)elabora o papel do intelectual a partir de sua ida
ao Ird e das investigagdes que empreende. Em seu modo de ver, “os intelectuais, hoje
em dia, ndo tém muito boa ‘fama’” e, no entanto, ele ndo considera “o momento de
dizer que ndo se é intelectual”.® Pelo contrério, ele diz: “Intelectual eu sou”. Mas
como Foucault entende o intelectual? Se for para compreendé-lo como o “estrategista”
que diz “Que importa tal morte, tal grito, tal insurreicio em relagdo a grande
necessidade do conjunto, e que me importa, em contrapartida, tal principio geral na
situacdo particular em que estamos?”, mantém-Se distante. Sua “moral tedrica” ¢
“antiestratégica”, no sentido de “ser respeitoso quando uma singularidade se insurge,
intransigente quando o poder infringe o universal”.%®® Para ele, “é preciso a0 mesmo
tempo espreitar, por baixo da historia, 0 que a rompe e a agita, e vigiar um pouco por
trés da politica o que deve incondicionalmente limita-la.”>%’

Ainda em 1979, Foucault concede uma entrevista a revista francesa Le Nouvel
Observateur, explorando alguns pontos mencionados em textos sobre a sua experiéncia
no Ird como o artigo E indtil revoltar-se? Nessa entrevista, ha a solicitacio para que
Foucault comente mais o que ele chama de “espiritualidade politica”. E ele é direto ao
afirmar que essa expressdo aparece quando se pergunta “qual continua sendo a forga
que atualmente pode se voltar contra um regime pavoroso, terrivel, e terrivelmente
forte, j4 que tem um exército, uma policia absolutamente gigantescas”.5® Em outras
palavras, trata-se da colocacdo da seguinte pergunta: “Qual ¢ entdo essa for¢a que
implica a0 mesmo tempo uma vontade de sublevacdo feroz, obstinada, a cada dia
renovada, e a aceitacdo de sacrificios dos proprios individuos que aceitam a morte?””°%

Foucault tenta dar conta dessa pergunta distante das “ideologias politicas do tipo
marxista” e de um “tipo de ideologia revoluciondria no sentido ocidental do termo”.5%

Ressaltando as especificidades da Revolug¢do Iraniana, diz que “nas camadas mais

amplas da populacdo, isto &, dos intelectuais aos operarios (...) 0 que se reivindica é (...)
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pessoas como Khomeini, e, de modo mais geral, lideres religiosos.”®®* Através do Isl3,
Foucault nota que a reivindica¢do dos iranianos ¢ por “uma outra forma de vida, que
ndo é a vida antiga em contraste a vida moderna, mas uma vida especifica ligada a
religi&o.”%%?

Apesar de localizar a relacdo dos iranianos com o Isld, Foucault argumenta que
quando aborda o tema da espiritualidade, ndo estd necessariamente falando de religido.
H&, assim, uma distincdo entre espiritualidade e religido e Foucault se espanta ao
“constatar que a espiritualidade, o espiritualismo e a religido se misturam no espirito das
pessoas em uma salada notdvel, uma ‘marmelada’, uma confusio impossivel”.%%
Segundo Foucault, “a espiritualidade é algo que vocé pode encontrar na religido, mas
também fora dela; vocé a encontra no budismo, religido sem teologia, nos monoteismos,

99604.

mas também na civilizacdo grega “a espiritualidade n3o estd necessariamente

relacionada a religido, embora a maioria das religibes tenha uma dimensdo de
espiritualidade”.®%

Quial seria entdo a definicdo de Foucault para essa nogdo? De acordo com ele, a
espiritualidade consiste em uma “pratica pela qual o homem ¢ deslocado, transformado,
transtornado, até a rendncia da sua prépria individualidade, da sua propria posicdo de
sujeito”.%% O que esta em jogo ¢ “ndo mais ser sujeito como se foi até agora, sujeito em
relagdo a um poder politico, mas sujeito de um saber, sujeito de uma experiéncia, sujeito
também de uma crenca”.%” Assim, a espiritualidade est4 ligada a “possibilidade de se
insurgir contra si mesmo a partir da posicdo do sujeito que lhe foi fixado por um poder
politico, um poder religioso, um dogma, uma crenca, um habito, uma estrutura
social”.%% Por sua vez, “as religides sdo a0 mesmo tempo uma espécie de estrutura de
acolhimento para essas formas de espiritualidade, para essas praticas de
espiritualidade”.  Portanto, “as religides constituem uma codificagdio da
espiritualidade.”%%

A partir dessa distingdo entre espiritualidade e religido, Foucault declara que

“todas as grandes reviravoltas politicas, sociais e culturais s6 puderam efetivamente ter
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lugar na histéria a partir de um movimento que foi um movimento de
espiritualidade”.%2° Localizando no final da Idade Média, a crise do pastorado cristdo e a
formacao de contracondutas, Foucault entende que “tudo efetivamente mudou nas
crengas, nos modos de vida, nas relagbes sociais, nas formas de obediéncia politica, nas
hierarquias no interior das sociedades, nas praticas econdmicas”.?* Esse movimento
situa-se entre os séculos XV e XVI, “ndo tanto no interior de uma religido, mas a partir
de um movimento de espiritualidade que abalou precisamente as estruturas hierarquicas
da religido”.%'2 Com isso, “a espiritualidade pode (...) ser considerada como a raiz de
todas as grandes reviravoltas politicas e culturais” e, por conseguinte, “a religido pode
desempenhar um papel, e um papel decisivo nesse movimento, mas no movimento que
é 0 da espiritualidade e n4o o da religisio”.5*3

No caso do Ird do século XX, Foucault considera absolutamente evidente o
sofrimento dos iranianos em relacdo as condi¢des econdmicas que lhe foram impostas, a
violéncia brutal dos policiais e ao “tipo de ‘rapina’ feita sob seus proprios olhos de suas
riquezas naturais pelo poder em vigor, por um lado, e pelos americanos, por outro”.6%
Tendo em vista essa situacdo considerada intoleravel, o Isla se revela a “Unica coisa que
pode efetivamente dar a essa vontade de espiritualidade, isto é, a essa vontade de ser
outro do que se é, uma forma concreta, precisa, organizdvel em um movimento
politico”.5%

A viagem de Foucault ao Ira o fez constatar que “revolucdes sem espiritualidade
s30 a excecdo”.®'® Qual seria a excecdo entdo? “Talvez a Revolucdo Francesa”. Para
Foucault, quem sabe seja o levante em que ndo se utilizaram as referéncias tradicionais
da espiritualidade e, ao mesmo tempo, “quiseram deixar de ser sujeito em todos os
sentidos do termo”.®*” A Revolugdo Francesa é aquela em que um “bom sistema de
representacdo parlamentar revolveria os problemas, que uma filosofia suficientemente
sébia e adaptada poderia de maneira efetiva permitir que as pessoas deixassem de ser
sujeitos como eram, tornando-se sujeito da razdo universal, etc.”®® Se, por um lado,

Foucault diz que “a Revolugdo Francesa foi a primeira e Unica revolucdo que

610 |hidem.

611 [hidem, p. 22.

612 |hidem.

613 |hidem.

614 |hidem, p. 24.

615 Ibidem, p. 25.

616 |hidem.

617 lbidem.

618 Ibidem, p. 25-26.



97

menosprezou sua espiritualidade”, por outro lado, pensa a Revolucao Iraniana como um
“movimento da espiritualidade”®'®, um levante espiritual %° que “utiliza os instrumentos
que estdo a sua disposicdo, e o problema ndo é o de saber se o instrumento é religioso
ou ndo, o problema é saber qual ¢ o valor do instrumento em relagdo a essa vontade”.5?

Foucault declara que o debate sobre a espiritualidade politica se deve em grande
parte as influéncias literdrias que recebe de Blanchot e Bataille. Com a leitura de
Bataille, por exemplo, reconhece a distancia entre seu modo de pensar e o de filosofos
até entdo consagrados como Jean-Paul Sartre: “o que ¢é importante para a filosofia, para
a politica, em ultima analise, para todo homem, é o que Bataille chamou de
experiéncia”.®?? Mas, 0 que é a experiéncia? E “algo que ndo ¢é a nfirmac&o do sujeito na

9623

continuidade fundadora de seu projeto e sim a ruptura e o risco ao qual “o sujeito

aceita sua prépria transmutacao, transformacéo, aboli¢do, em sua relagdo com as coisas,

com os outros, com a verdade, com a morte, etc.”%% “experiéncia é arriscar nio ser
: : » 625 5 1ANCI H 5

mais si mesmo”.°~> A noc¢do de experiéncia aparece nesta entrevista com uma fungédo

crucial na trajetdria de Foucault como se pode notar no trecho a seguir:

O que é a histdria da loucura sendo a histdria dessa experiéncia
pela qual o Ocidente arriscou e a0 mesmo tempo contribuiu seu
estatuto, o estatuto da razdo como sujeito em face da loucura
finalmente dominada como objeto a ser conhecido?

O que é, enfim, a ciéncia ocidental sendo uma experiéncia na
gual se constituiu um sujeito puro e imovel de racionalidade,
capaz de dominar um discurso que pode ser demonstrado de
ponta a ponta? E uma experiéncia. A verdade ndo é sendo um
episodio na histdria da espiritualidade.5%

Tendo em vista a nogcdo de experiéncia e essa vontade de ndo permanecer o
mesmo, Foucault retorna ao tema da espiritualidade. Em sua perspectiva, “esse tipo de
desnudamento da espiritualidade, como um esfor¢o de sublevacdo dos sujeitos, esta

ligado a uma série de coisas que dizem respeito a historia do mundo contemporaneo”.5?
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Foucault leva em conta o “grande fracasso do projeto de uma revolugdo que seria
cientificamente pensavel”, o “grande fracasso de uma revolucdo que levaria a um estado
racionalmente controlado e, a0 mesmo tempo, asseguraria a felicidade dos individuos”
para examinar, no contexto iraniano, essa “vontade de espiri‘fualidade”.628

No entanto, declara que, apds a Revolugdo Iraniana, existem “perigos de certas
formas de governo inspiradas no Ocidente e alguns perigos inerentes a um governo
religioso”.6®® Perguntando a alguns iranianos sobre o “governo isldmico”, recebe
respostas como “Bem, ¢ a maioria que, formulando a lei, definira qual € o estatuto a ser
dado as minorias”.%%° Outras vezes, a resposta é a de que certos grupos religiosos
“vivem uma religido totalmente errénea e de tal forma corrompida que ndo ha como
tolera-los”.%3! Como pano de fundo, ha, segundo Foucault, “o pensamento ocidental,
racionalista, dessa democracia jacobina”®? que endossa os perigos dessa tensdo
religiosa. No entanto, Foucault percebe que outros iranianos sao “capazes de tirar desse
isld, que atualmente é ao mesmo sua tradi¢do, sua forma de consciéncia nacional, seu
instrumento de luta e o principio de seu levante, algo que permitira evitar esses
perigos”.%®® Ao invés de simplesmente denunciar os iranianos de “fanatismo religioso”,
Foucault diz que eles ndo sdo fanaticos. Mesmo assim, “¢ absolutamente verdade que ha
um risco de fanatismo assim que esse movimento for organizado como um Estado
religioso, ou como uma religido de Estado”.%** A questdo principal de Foucault é a de
saber o que se pode fazer com essa “vontade de espiritualidade que reaparece em estado
nu sob os escombros das grandes esperancas revolucionérias e que aqui se manifesta no
isld, ali em uma certa forma de cristianismo™.%%®

Foucault ndo busca condenar os iranianos “em nome de uma ideologia que traiu
todo esse imenso trabalho de espiritualidade”.%®® Por isso, considera importante a “ideia
de uma preocupagcio com a espiritualidade, assim como, afinal, Bataille nos sugeriu”.%%
Até o final da entrevista, Foucault se mostra interessado em associar a experiéncia do

Ird as contracondutas do final da Idade Média. Em suas palavras, foi necessario chegar

628 |hidem.

623 |hidem, p. 32-33.
630 |hidem, p. 33.

831 |bidem.

632 |bidem.

633 |bidem.

634 Ibidem, p. 34.

835 |hidem.

636 |hidem.

637 Ibidem, p. 34-35.
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aos séculos XV e XVI “para que, do interior do cristianismo, uma espiritualidade ainda
cristda, mas inteiramente voltada contra a Igreja, conseguisse mudar (...) muitas coisas no
Ocidente”.5%® Com esse paralelo, demonstra a importancia de pensar as lutas politicas no

presente. Na sua compreensdo, “é preciso praticar a sublevagéo, (...) praticar a recusa do

estatuto de sujeito no qual nos encontramos”.5®

Buscando explicar essa pratica da sublevagao, Foucault afirma que “seria talvez

demasiado geneérico dizer que, basicamente, 0 que desapareceu foi a ideia nascida

aproximadamente no século XVIII, isto é, um pouco antes da Revolugdo Francesa”.%%

Trata-se da ideia de “sujeito da historia”. Atualmente ndo existiria mais, segundo

Foucault, esse tipo de subjetividade. O motivo para isso ¢ que “a histdria ndo carrega

25641.

em si esse Sujeito, e esse sujeito ndo carrega em si a historia”**; “essa espécie de

insurreicdo dos sujeitos que ndo querem mais ser assujeitados ao sujeito da historia, é

esse (...) o fendmeno caracteristico de nossa época”.4

638 |hidem, p. 35.
639 |hidem.
640 [hidem, p. 36.
641 |hidem.
642 |hidem.
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CONSIDERACOES FINAIS

No final da década de 1970, elementos novos sdo incorpororados a reflexdo de
Foucault sobre o poder. Tais elementos levam-no a caminhos ndo planejados: se antes,
no decorrer da década, ocupara-se com as relacbes de poder — poder disciplina e
biopoder --, a partir de 1978 passa a trabalhar com a nocao de governo entendida como
“conducdo de condutas”. Ha também uma outra “mudanc¢a”: se falava de resisténcias
como formas de os individuos lutarem contra os efeitos do poder, passa a falar de
contracondutas, termo que indica ndo apenas a recusa da conduta imposta por um
governo excessivo -- seja do padre, do pai de familia, do rei, do juiz --, mas também a
possibilidade de o individuo criar maneira propria de se conduzir frente ao governo.

Em 1978, ano em que Foucault comeca a pesquisar exaustivamente essas duas
nocOes -- governo e contraconduta --, duas outras concepgdes sdo também importantes
para se entender o questionamento sobre formas de autogoverno, em Foucault: atitude
critica e insurreicdo. Em principio, a no¢do de atitude critica parece ter um carater
historicamente mais amplo do que a de contraconduta; parece até engloba-la. Com a
atitude critica, Foucault remonta ao final da Idade Média, passa pelo chamado de Kant
ao Esclarecimento como uma atitude filoséfica diante do tempo presente e chega ao
século XX da Escola de Frankfurt e da Epistemologia Francesa das quais se aproxima.
A nocdo de insurreicdo vem a publico nos textos de Foucault sobre a Revolugédo
Iraniana. Contraposto a nocdo moderna e ocidental de revolucdo, Foucault traz a tona a
ideia de insurreicdo como uma forma de lutar contra um governo abusivo. Tendo em
vista o papel crucial do Islamismo nesse processo, nao esta interessado propriamente na
religido e sim na coragem de milhares de iranianos frente a um governo tdo sanguinario,
na forca da “espiritualidade islamica”. Associando as lutas antipastorais do Cristianismo
ocidental e as insurrei¢bes ocorridas no Ird em 1978, Foucault parece indicar um traco
comum -- a espiritualidade e o seu papel ético-politico na transformacao dos sujeitos.

Assim, ao diagnosticador do presente impdem-se a seguinte pergunta: de onde
vem a coragem de arriscar a propria vida na luta contra um governo violento? como se
produzem subjetividades resistentes, insurgentes, revoltosas e assujeitadas? Nao por
acaso, percebendo o encaminhamento de suas pesquisas para a elaboragdo de uma ética

da subjetivacéo, afirma, mais tarde, em 1982, que seu problema maior ndo foi o poder ,
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mas o sujeito.®*® Afirmagdo certamente ligada & compreensdo de que as relacdes de
poder apenas se exercem quando existem “sujeitos livres”®* e de que, por isto inclusive,
h& sempre um campo aberto de possibilidades para diversas formas de condutas.
Pode-se dizer que hoje em dia esse campo estd mais limitado? Alteraram-se as
formas de poder? Como os “sujeitos” podem exercer sua liberdade frente ao controle
cada vez maior e mais sofisticado das condutas através de novas tecnologias? E possivel
exercer a liberdade enquanto milhares de pessoas adoecem constantemente, tendo a sua
salde mental em risco constante? Como se insurgir diante da medicalizagdo cada vez
maior da popula¢do? Como criar contracondutas quando os trabalhadores se encontram
em regime ainda mais precario? Como praticar a liberdade em um pais cuja politica se
encontra cada vez mais dominada por interesses de “lideres religiosos” que nao param
de lucrar com o crescimento exponencial de novos fiéis em seus templos? Como resistir
a uma educacdo que cotidianamente se encontra mais voltada para o
“empresariamento”? Revoltar-se: talvez seja o primeiro passo para nao aceitar ser

governado desta maneira e para buscar formas de autogoverno.

643 FOUCAULT, 1995, p. 232.
644 Ibidem, p. 244.
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