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Resumo: Neste trabalho, pretendemos comentar a figura de Bom Governante descrita na
diatribe VIII de Mus6nio Rufo, a luz da teoria das virtudes do estoicismo antigo. Para tanto,
estruturamos nossa dissertacdo da seguinte maneira: ap6s uma breve introducdo geral, o
primeiro capitulo aborda a vida e obra de Musonio, acentuando pontos gerais de sua filosofia,
a sua relacdo com a politica romana e a maneira como a sua obra chegou até nés; no segundo
capitulo, apresentamos o tema do Bom Governante relacionando seus aspectos centrais a teoria
estoica das virtudes. Desse modo, buscamos compreender aspectos gerais da filosofia de
Mus6nio, além de considerar que ele parte dos desenvolvimentos da Etica estoica antiga para
fundamentar a sua figura de Bom Governante. Nossa dissertacdo também traz ao final um

resumo de todas as diatribes e uma linha cronoldgica do que sabemos da vida de Musonio.
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Abstract: In this work, we intend to comment on the figure of Good Governor described in
Musonius Rufus’s diatribe V111, in the light of the theory of the virtues of ancient stoicism. To
this end, we structured our dissertation in the following way: after a brief general introduction,
the first chapter deals with life and work of Musonius, emphasizing general points of his
philosophy, his relationship with Roman politics and the way his work came to us; at the second
chapter, we present the theme of the Good Governor relating its central aspects to the stoic
theory of virtues. In this way, we seek to understand general aspects of Musonius's philosophy,
in addition to considering that he starts from the developments of the Ancient Stoic Ethics to
support his Good Governance figure. Our dissertation also brings a summary of all diatribes

and a chronological line of what we know about Musonius's life.

Key-words: Musonius Rufus; Roman Stoicism; Good Governor; Virtue.
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Introducao

Nossa dissertacdo é dividida em dois grandes capitulos precedidos de uma Introducao
geral ao texto. No primeiro capitulo, nos propusemos a fazer uma apresentacdo da vida e da
obra de Mus6nio, destacando sua constante atividade politica tal como apresentada nos relatos
antigos (especialmente Técito e Dio Cassiol), sua insergio nos ambientes do poder da Roma do
século primeiro. Além disso, apresentamos brevemente seu pensamento salientando o que
consideramos ser 0s pontos principais que discriminam Musdnio como um filésofo singular —
sublinhando os problemas relacionados a recepc¢do dos seus textos. Assim, teremos no primeiro
capitulo uma apresentacdo geral ao pensamento de Rufo, em especial uma analise dos temas
principais das suas diatribes, em uma tentativa de enquadrar seu pensamento politico dentro do

esquema geral de sua obra e suas ideias — 0 que sera abordado no capitulo seguinte.

No segundo capitulo, trataremos da questdo do Bom Governante de acordo com Rufo,
tema central da dissertacdo. Em sua Diatribe VIII, é narrado um encontro em que Musbnio
aconselha um Rei da Siria explicando os motivos pelos quais os reis devem estudar filosofia —
declarando, assim, a sua concep¢do de Bom Governante. Assim, para abordar quais seriam 0s
pressupostos tedricos que descrevem essa no¢ao de Governante, comentaremos alguns aspectos
da doutrina estoica antiga das virtudes. Primeiro, apresentaremos a figura do Bom Governante
de Musonio, descrita em termos de virtudes e capacidades; em seguida voltaremos atencdo para
o desenvolvimento das virtudes no contexto do estoicismo antigo, especialmente nas figuras de
Zendo, Cleantes e Crisipo. Por fim, argumentaremos em favor da tese de que Musonio se utiliza
dos desenvolvimentos crisipeanos na teoria estoica das virtudes para construir a figura de um
Bom Governante virtuoso. Assim, defendemos que Rufo devera trabalhar com as seguintes
demandas: 1) é necessario que as virtudes possam ser alcangadas a partir de uma instrugéo?, e
que elas devem ser descritas em termos de conhecimento; 2) é necessario que as virtudes sejam
distintas e atuem em campos de acdo distintos, sejam idiossincraticas, de tal modo que cada
virtude se ocupe de um campo das demandas adequadas ao oficio de um rei; 3) elas devem ser

interligadas de modo a implicar um carater virtuoso completo, personificado na figura de um

! Publius/Gaius Cornelius Tacitus (d.C. 56 — depois de d.C. 117) foi um senador e historiador romano bastante
conhecido pelos seus relatos histéricos em prosa latina sobre a Roma Antiga. Lucius Claudius Cassius Dio (ca.
d.C. 155 a 163/164 — depois de d.C. 229) foi um senador romano e historiador conhecido como autor da famosa
Historia de Roma, originalmente composta em 80 volumes, dos quais apenas 22 chegaram até nos.

2 As virtudes sdo ensinaveis para os estoicos em geral DL 7.91 (SVF 3.223).



Bom Governante. Caracterizando a filiagdo de Rufo, no estoicismo imperial, as concepcdes do
estoicismo antigo, especialmente na figura de Crisipo de Sélis.

Desse modo, nosso trabalho consistird num exercicio de reconstrucédo de parte do que
consideramos ser seu pensamento politico, ou pelo menos suas elucubracGes acerca de temas
politicos. Para tanto, consideramos conveniente retornar, sempre que possivel, aos textos dos
estoicos antigos (uma vez que Musonio € reconhecido como um estoico) afim de elucidar aquilo
que consideramos serem 0s pressupostos teoricos (e estoicos) segundo os quais Musonio
sustentava as suas opinides. E ponto pacifico® considerar que as posicbes de Musonio s&o
demasiadamente objetivas e se ancoram em anéalises muitas vezes debrucadas sobre aspectos
da vida cotidiana e que, por isso, prescindem de um longo tratamento teérico da questdo, nao
tdo explicito. O proprio Rufo, em sua Diatribe I, nos informa que é preferivel ensinar através
de argumentos o mais simples possivel, para que sejam logo postos em pratica. Essa
caracteristica dos textos que chegaram até nés, por um lado, propicia e, por outro, dificulta um
tipo de trabalho como o que nos propomos aqui. Pois, mesmo que seja evidente que tenhamos
labor a ser feito nesse sentido, tentando reconstruir quais 0s pressupostos tedricos dos
ensinamentos de Muso6nio, no entanto, temos poucas pistas sobre quais seriam exatamente tais

pressupostos que sustentavam suas opinides.

Consequentemente, ainda que seja possivel que Musdnio tenha se referido a outros
autores e fontes (aqui supomos, por exemplo, fontes platdnicas ou cinicas), preferimos trabalhar
com a hipotese de que ele adere com certa fidelidade as opinies ortodoxas do estoicismo.

No entanto, devemos ter em mente que revisitar um filésofo como Mus6nio nédo é
tarefa simples. E algo um tanto arriscado e um tanto tenebroso. Caio Mus6nio Rufo foi talvez,
depois-de-Séneea, 0 filosofo italico mais influente de sua época. Uma figura que permaneceu
préxima dos circulos do poder e que esteve diretamente envolvido em questdes publicas que
modelaram a dindmica da histéria romana durante o segundo século da era Imperial. Sempre
lembrado pela conduta ilibada e pela extrema estabilidade moral, foi um professor que
demonstrou em seus atos o poder e a for¢a da filosofia estoica na pratica da virtude. Musénio
carrega uma biografia impecavel na qual podemos observar uma assustadora acuidade entre
suas ideias e suas a¢des. Origenes, pensador cristdo do séc. Il1-1V, considera Musénio como

um paradigma da melhor vida, junto a Heracles e Sdcrates.

3 Cf. DILLON (2004), HOUSER (1997) e LUTZ (1947).



Como dissemos, ndo é tarefa facil falar ou escrever sobre Musénio. Basicamente o que
chegou até nos foram vinte e uma diatribes compiladas na Antologia de Estobeu, além de uma
série de fragmentos encontrados em Epicteto, Filostrato, Plutarco, Aulo Gélio, Aélio Aristides
e 0 proprio Estobeu. Assim, temos um material extremamente reduzido a partir do qual
poderiamos compor algum perfil filoséfico e histérico para Musdnio. Nosso campo de atuacéo
fica altamente restrito ao material que temos, 0 que nos da a impressdo de estarmos somente
diante da ponta do iceberg: o que nos é visivel talvez seja apenas o “muito pouco” de uma figura
tdo curiosa como foi Musonio. O préprio formato das diatribes nos indica 0 qudo pouco
sabemos dele. As diatribes preservadas em Estobeu narram apenas momentos fugazes do dia-
a-dia proximo de Musbnio que podem ser resumidas como: breves discussdes em aulas
levantadas por ele mesmo ou pelos seus discipulos sobre um assunto qualquer (Diat. XV por
exemplo), relatos de discussdes de Musbnio com outros personagens (Diat. VIII, Diat 1X),
assim como discursos tratando de temas do dia-a-dia como a comida, corte de cabelo (Diat
XVIII AB, Diat XXI). Desse modo, temos um acesso limitado as elucubragdes tedricas de
Musbnio, momentos em que comentava aspectos da doutrina estoica, por exemplo — salvo
apenas alguns fragmentos atribuidos a Epicteto, quem nos informa que ele dava aulas de Légica

e Fisica estoica, além de Etica.

Numa primeira vista, Musénio parece um filésofo pacato e simples, seus argumentos
sdo pequenos e pouco complexos, suas elucubracGes se dirigem a temas muito comuns da vida
romana. Seus discursos estdo muito distantes das longas discussdes metafisicas de outros
filosofos antigos como Platdo e Aristoteles; assim como ndo discute diretamente temas da
doutrina estoica. Alguns comentadores consideram Mus6nio como um exemplo paradigmatico
do que convencionou-se chamar de Estoicismo Imperial, do qual também sdo membros seu
discipulo Epicteto, Marco Aurélio e Séneca. Essa terceira etapa do estoicismo, € considerada
herdeira das complexas discussdes da Stoa Antiga e Média, mas que se dedicou com mais afinco
a parte ética da filosofia estoica. O que indicaria a um leitor desavisado, um suposto destrato
desses filosofos em relagcdo as outras partes do estoicismo, ou mesmo — 0 que consideramos
mais grave —, ignorancia em relacdo as grandes teorias e debates dentro da escola estoica. Essa
aparente simplicidade que acompanha o pensamento desses autores, se revela, sob um olhar
mais atento, um tratamento diferente, e em parte inovador, de certos aspectos classicos da
doutrina estoica. Assim, € possivel observar Musdnio, Epicteto e outros estoicos também
inseridos nos debates tedricos da escola, e vé-los apenas como meros propagadores de uma

doutrina. Portanto, ainda que haja uma evidente énfase na pratica filosofica e na aplicacdo dos



seus principios na vida; ainda assim a teoria jamais é esquecida e toma novos contornos num

estoicismo a la Roma, com novas demandas e novos desenvolvimentos.

Em parte, é este 0 nosso esfor¢co nessa dissertacdo. Por um lado, contar um pouco da
historia dessa intrigante figura quase desconhecida em nossos tempos, mas que fora bastante
influente na Roma do séc. I; e, por outro, trabalhar a questdo das virtudes cardeais na figura do
Bom Governante musdniano e de que maneira isto dialoga com teoria das virtudes no

estoicismo, em geral.

Caio Musbnio Rufo (30-101 d.C.) é um dos mais célebres filésofos da tradi¢do do
estoicismo imperial que floresce durante o impeério romano. Assim como Socrates, Rufo nada
escreveu e sua obra nos chegou apenas em forma de algumas Diatribes anotadas pelo seu aluno
Lcio e alguns fragmentos presentes em obras diversas®. Apesar de ser um tanto desconhecido
e pouco estudado em nossa época, Rufo parece ter sido um personagem bastante influente nao
s6 como filésofo, mas também como personagem histérico do contexto politico da Roma
Imperial. Cora Lutz, a primeira tradutora inglesa da obra de Musdnio, compds uma
detalhadissima introdug¢@o para o seu artigo intitulado “Musonius Rufus ‘The Roman Socrates™
(1947) em que mistura interpretacdes gerais sobre a obra do estoico e uma rigorosa biografia,
salientando sua imagem antiga como alguém cuja vida refletia sua sabedoria. Nela, LUTZ
(1947) mapeia o alcance da influéncia de Mus6nio que vai desde seus discipulos diretos a
politicos e intelectuais (como Trasea Peto, Rubélio Plauto, Plinio, Marco Aurélio e Epicteto,
por exemplo).

Sabemos que em Roma, o0 estoicismo se tornou uma doutrina bastante difundida entre
a classe politica, razdo pela qual vemos tantos homens de estado se associarem de alguma
maneira a filosofia estoica — como, por exemplo, Ldcio Anéu Séneca (4 a.C.- 65 d.C.), Helvidio
Prisco® (fl. 60), Trasea Peto® (10 — 66 d.C.), o imperador Marco Aurélio Antonino (121 — 180
d. C), entre outros. Durante meados do Séc. I, por exemplo, a conhecida “Oposi¢do Estoica”
foi muito ativa. O grupo era formado por senadores de trés geracdes consecutivas, sob 0s
reinados de Nero e dos imperadores Flavianos. Eram conhecidos por sustentar uma postura

contréria ao Principado, através de acfes subversivas que denotavam um sentimento de

4 A maior parte dessas Diatribes podem ser encontradas na Antologia de Estobeu, e a edicdo critica que relne
todos esses elementos foi composta por HENSE em 1905.

5 Helvidio Prisco (Helvidius Priscus): fl. 65. Filosofo estoico e senador romano. Uma das figuras mais notaveis da
chamada Oposi¢do Estoica. Condenado a morte por Vespasiano.

® Trasea Peto: ca. 10 — 66. Senador romano e estoico. Juntamente a Helvidio é uma proeminente personalidade no
ambito da Oposicdo Estoica. Condenado a morte por Nero.
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nostalgia em relagéo aos ideais republicanos. Eram assim chamados tanto por associarem suas
praticas politicas com principios estoicos, tal como o martirio estoico (CARLON, 2009 e
PERCIVAL, 1980), como também pela relagédo intima que mantinham com fil6sofos estoicos
como Lcio Anéu Cornuto’ e o proprio Musonio Rufo®. Muitos foram duramente perseguidos,
mas a execucdo de Helvidio, Senécio, Maurico, Rustico, Arria, Fania e Gratila® por ordem de
Domiciano num processo em 93 d.C., foi imensamente marcante e alcancou ampla
repercussdo’®. Por essas razdes, reconhecemos que a doutrina estoica em muito se aproxima do

cenario politico romano, especialmente o estoicismo imperial.

Num contexto politico conturbado e de didlogo constante entre politicos influentes e a
filosofia estoica, especialmente protagonizadas nas figuras de professores de filosofia como
Musodnio e Cornuto, ndo é de se espantar que o nosso filosofo tenha reservado, em suas
reflexdes, o devido espago para questdes sociais. Percebemos que Rufo se debruca diretamente
sobre a questdo do Bom Governante, assim como das agdes cidadas e os caracteres da cidade

em boas condicdes.

Nosso trabalho consistird num exercicio de reconstrucao de parte do que consideramos
ser seu pensamento politico, ou pelo menos suas elucubracbes acerca de temas politicos. Para
tanto, consideramos conveniente retornar, sempre que possivel, aos textos dos estoicos antigos
(uma vez que Musdnio € reconhecido como um estoico) afim de elucidar aquilo que
consideramos serem 0s pressupostos tedricos (e estoicos) segundo os quais Musdnio sustentava
as suas opinides. E ponto pacifico®* considerar que as posi¢cdes de Musonio sio demasiadamente

objetivas e se ancoram em analises muitas vezes debrucadas sobre aspectos da vida cotidiana e

7 Lucio Aneu Cornuto (Lucius Annaeus Cornutus): fl. ca. 60 d.C., sob Nero. Professor e amigo de Pérsio, sua
casa em Roma era uma escola de filosofia estoica. Escreveu um compéndio de filosofia grega. Foi professor de
Trésea Peto.

8 No fragmento 43 (EPICTETO, Diss. 1.1.26), é narrada uma histdria envolvendo Trasea e Musonio.

® Todos penalizados por seu ativismo politico contra o Principado, especialmente por terem mantido forte relagio
ou enaltecido as figuras de Helvidio Prisco (1) e Trasea Peto, outras personalidades marcantes da Oposicao Estoica
conhecidos por publicitarem seu descontentamento com o Principado de forma mais enérgica. Helvidio Prisco (11),
filho de Helvidio Prisco (1), foi sentenciado & morte por compor um exodium interpretado por um informante de
Domiciano como uma parddia de um dos seus divorcios (TACITO, Agricola 45); Herénio Senécio foi condenado
a morte por compor uma biografia de Helvidio Prisco (I) (DIO CASSIO, LXVII. 13; PLINIO, Cartas. i.5, iv.7,
11, vii.19, 33); Arelano Rustico, amigo e pupilo de Trasea Peto, foi sentenciado a morte por compor panegirico a
Trasea (TACITO, Anais 16.25, Historias 3.80, Agricola 2; SUETONIO, Dom. X; DIO CASSIO, LXVII.13;
PLINIO, Cartasi. 5, 14, 3.11); Clddia Fania (segunda esposa de Helvidio Prisco (1)) foi sentenciada ao exilio por
endossar a composicdo de Senécio, provendo-o com os diarios do marido (PLINIO, Cartas i.5, vii.19;
SUETONIO, Vesp. 15.); Caecina Arria (1) (esposa de Trasea Peto), Verulana Gratila e Junio Maurico,
respectivamente esposa e irmdo de Arelano Rustico, sdo banidos de Roma — CARLON (2009) afirma néo
reconhecer nenhum motivo claro para tal condenacao além da sua filiacdo direta a outros personagens da Oposi¢do
Estoica.

10p]O CASSIO, LXVII,16; PLINIO, Cartas iii.11, vii.16, vii.19; SUETONIO, Dom. X.3-4.

11 Cf. DILLON (2004), HOUSER (1997) e LUTZ (1947).
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que, por isso, prescindem de um longo tratamento teérico da questdo, ndo tdo explicito. O
proprio Rufo, em sua diatribe I, nos informa que é preferivel ensinar através de argumentos o
mais simples possivel, para que sejam logo postos em pratica. Essa caracteristica dos textos que
chegaram até nos, por um lado, propicia e, por outro, dificulta um tipo de trabalho como o que
nos propomos aqui. Pois, mesmo que seja evidente que tenhamos faina a ser feita nesse sentido,
tentando reconstruir quais os pressupostos tedricos dos ensinamentos de Musénio, no entanto,
temos poucas pistas sobre quais seriam exatamente tais pressupostos que sustentavam suas
opinides.

Desse modo, ainda que seja possivel que Musonio tenha se referido a outros autores e
fontes (aqui supomos, por exemplo, fontes platdnicas ou cinicas), preferimos trabalhar com a

hipdtese de que ele adere com certa fidelidade as opinides ortodoxas do estoicismo.
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1. A Filosofia de Musonio

Neste Capitulo, buscamos apresentar uma introducdo geral a Musénio. Por isso,
tratamos da sua biografia, do modo como sua obra que chegou até nés (e os problemas
pertinentes a esse tema), assim como ressaltamos dois aspectos muito particulares da sua

filosofia, a saber, a sua concepcao de filésofo e as suas elucubracbes sobre a mulher.

1.1 Vida e Obra de Mus6énio

Rufo foi um personagem proeminente tanto da Histéria como na Filosofia. Seu
comprometimento com os principios filosoficos que pregava tomou conta do imaginario da
antiguidade. Filéstrato, por exemplo, faz Apolénio de Tiana comparé-lo a Socrates, no exilio
injusto que sofrera em 65%. Origenes considera Muso6nio e Sdcrates como os paradigmas das
melhores vidas®®. Luciano de Samosata cita Musénio como um exemplo de liberdade e
coragem®. Nosso fildsofo sustentava uma firmeza moral que atravessou os séculos e se firmou

como um exemplo de filosofia vivida — 0 que podemos notar a partir dos relatos de sua vida.

Caio Mus6nio Rufo (30-100? d.C.) era natural de Volsinii, na Etrdria, regido da antiga
Itlia levemente ao norte de Roma, atual Bolsena (cidade proxima ao rio homénimo). Pelo que
nos contam os relatos antigos, em 264 a.C. a antiga Volsinii fora assolada por uma rebelido de
escravos, que levou os cidaddos a pedir ajuda dos exércitos romanos. A terrivel batalha destruiu
completamente o recinto, de modo que foi necessario reconstrui-la novamente, dando origem a
Volsinii Nova. Muito provavelmente foi nesta bucélica regido que Musbnio cresceu. Sua
educacio fora desde cedo permeada pela filosofia, em especial pelo estoicismo®®. Notamos que
Musobnio era de ranque equestre, uma das duas categorias aristocraticas da Roma Antiga,
inferior, € claro, ao ranque senatorial. E, por isso, suspeitamos que tenha tido boa educacé&o,

possivelmente até um tutor — ainda que ndo haja nenhuma mengéo a isso em fonte alguma.

12 FILOSTRATO, Vida de Apoldnio de Tiana, IV 46.
13 ORIGENES, Contra Celso, I11. 66.

14 LUCIANO, A morte de Peregrino, 18.

15 TACITO, Historias 111 81; Suda.
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Sobre a vida pregressa de Rufo sabemos muito pouco, temos apenas algumas citacdes em
Técito, Suda e Fildstrato®®.

Em meados do séc. | d.C. Musbnio ja era uma personalidade notavel na Roma
Imperial. Seu nome e seus feitos estdo estampados nos mais conhecidos relatos historicos,
nomeadamente os de Técito, Dio Céssio e Suétonio. Assim, com aproximadamente 30 anos,
muito acima da expectativa de vida na antiguidade’, tinha uma carreira consolidada como
professor de filosofia estoica. O que inferimos pelo fato de que, nesta época, Musénio era tutor
de Rubélio Plauto, bisneto do falecido imperador Tibério. Plauto era considerado um
personagem de carater brando e reservado, rico e afeito a filosofia estoical®. Mas sempre
despertou a desconfianca injustificada de Nero por ser o mais claro sucessor do trono uma vez
que, tataraneto de Augusto, descendia do grande fundador do Império. Em 60 d.C., um grande
burburinho surgiu em Roma provocado pelo aparecimento de um meteoro que suspostamente
indicava uma grande mudanca no Império. O que levou a mente criativa dos romanos a pensar
num sucessor de Nero para o trono imperial — e nenhum outro se adequava tanto a este posto
guanto Rubélio Plauto. Esse foi o gatilho para que Nero, educadamente, propusesse a Plauto
que se retirasse em exilio. O que, € claro, foi recebido como uma ordem. Finalmente, Rubélio
segue para o exilio na Siria, acompanhado do seu professor, Mus6nio Rufo®®. Porém, em 62
d.C., Nero, excitado pelas ideias de Tigelino, ordena a Plauto o suicidio. Diante da possibilidade
de fugir e tentar uma rebelido contra o imperador, 0 que se mostrava tdo incerto quanto perigoso
demais, Plauto segue os conselhos de Musonio® e firmemente se entrega a morte, evitando o

pior da guerra.

Nessa época, a escalada da perseguicdo de Nero a quem ele minimamente pudesse
creditar suas desconfiancas, alastrou o terror em Roma. Um exemplo é a chocante acusagao
contra o pretor Artistio, por ter supostamente escrito versos odiosos sobre Nero, chegando,

inclusive, ao Senado?!. Foi salvo pelo senador e estoico Trasea Peto??. Também Burro, antigo

16 Cf. Apéndice I1.

17 Cf. ROUSELLE (2018);VEYNE (2009) .

18 Como narra Técito (Anais, Xiv, 57): “Plauto, muito rico [...] ostentava os costumes antigos romanos, seguindo
ainda a seita arrogante dos Estoicos, que torna os homens sediosos e agitadores”. Sobre a dubia relagéo de amor
e 0dio entre o estoicismo e 0s romanos. Para discussdo ver Ch. WIRSZUBSKI (1950, p. 124-171).

¥ TACITO, Anais xiv, 57, 59.

20 T4cito narra: Musonio “[...]o persuadia a esperar com firmeza a morte, de preferéncias a viver incertezas e
temores.” (TACITO, Anais xiv, 59).

2L TACITO, Anais xiv, 48-49.

22 T4cito narra que Peto, defendera que a morte era ja costume do passado e o desterro e a redugdo dos bens servia
muito melhor ao caso, se comprovando uma atitude de Clementia. Por fim, Trasea venceu como disse Tacito: “A
liberdade de Trasea venceu a subserviéncia dos outros[...]” (TACITO, Anais xiv, 49).
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tutor de Nero, foi executado e Séneca se retirou da vida publica, buscando fugir da relagdo com

o Imperador 2.

Tendo naturalmente retornado da Asia, apds a morte de Rubélio, Musénio é, desta vez,
banido por Nero para Giaros, em 65 d.C., seja por suposta ligacdo a eventos relacionados a
Conspiragdo Pis6niana?*, seja por influenciar a juventude com seus preceitos filosoficos? -
acusacdes que jamais encontraram o minimo fundamento, segundo constam nas fontes
avaliaveis. A inospita ilha de Giaros, localizada ao norte do antigo arquipélago das Ciclades,
era um terrivel destino para os exilados. Se trata de uma ilha arida e improdutiva. Segundo
relatos de Tacito?®, o local era desprovido de cultura humana e agua potavel. Certa feita, por
exemplo, o imperador Tibério recusou enviar o procénsul Silano, condenado pelo senado
romano por traico e extorsdo, sob a justificativa de que se tratava de um local duro demais?’.
Mus6nio, ao contrario das expectativas, prosperou. Segundo nos conta Fildstrato, no seu Vida
de Apolénio de Tiana, os gregos iam & ilha de barco ouvir a sabedoria de Rufo?®, enquanto narra
a suposta troca de cartas entre Apolonio?® e o nosso fildsofo, quando este se encontrava exilado
na terrivel ilha. Efetivamente, Apoldnio chega a oferecer ajuda para libertar o etrusco do exilio;
pelo que Musonio gentilmente agradece a oferta, recusando-a. Diante dessa postura, Apol6nio
compara-0 a Socrates, que recusou a ajuda dos amigos e acabou morto injustamente. Ao que
Musonio responde: “SoOcrates morreu porque ndo ofereceu uma defesa, mas eu me

defenderei”®.

Em sua diatribe 1X, intitulada Que o exilio ndo € um mal, Musbnio apresenta a Si
mesmo como um exemplo de alguém que suportou adequadamente o exilio, ndo apenas
desconsiderando-o como um mal, mas efetivamente fazendo bom proveito da situacéo. De fato,
existem relatos de que Musbdnio encontrou uma fonte de agua potével, um acontecimento

inusitado num lugar arido. E isto foi motivo para que tenha sido louvado pela populacdo da

2 TACITO, Anais xiv, 56.

24 DIO CASSIO, LXII, 27, 4.

% TACITO, Anais. XV, 71.

26 TACITO, Anais. 11, 68-69.

27 TACITO, Anais. 11, 68-69; 1V, 30.

% Cf. TACITO, Anais xv, 71; DIO CASSIO, Ixii; EPICTETO, Diss 1.25.19-20; 11.6.22; 111.24.1000 e 109;
FILOSTRATO, Vida de Apoldnio, vii, 16.

2 Apolonio de Tiana foi um famoso e controverso personagem de origem grega que viveu no séc. | d.C. Sua
biografia é contada por Filostrato em “Vida de Apolénio”. Tradicionalmente o consideram um neopitagérico e
asceta que realizou durante sua vida milagres e outras obras fantasticas. Conta-se que sua figura rivalizava com a
de Jesus Cristo. Os encontros entre Apolénio e Musdnio produziram ao menos quatro cartas (incluidas na edicao
de Hense (C. Musonius Rufus Reliquae 1905, p. 142f), consideradas espurias Cf. LUTZ (1948, p. 3).

0 Torpatng Gnédavev, &mel un mopeokedacev &¢ amoloyiov £ovtdv, dyd 88 dmoAoynoopal Eppwoo.
(FILOSTRATO, A Vida de Apolonio de Tiana, 1V, 46).
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Ilha3l. Mesmo exilado cumprindo pena por um crime sem fundamento, Rufo ainda assim
recebia visitas de seus discipulos que vinham de longe para ouvi-lo e conviver com ele®?. E
possivel dizer que, como Didgenes®, a fama de Musonio aumentou desde que fora exilado®.
Musoénio se tornou um simbolo de liberdade e resisténcia, suportando o duro exilio com
perspicacia e austeridade, demonstrando a forca da filosofia diante das adversidades. Pelo que

temos noticia sua fama se alastrou pelos séculos.
Ap0s a morte de Nero retorna a Roma, ja no governo de Galba.

Durante a Guerra Civil, em meio ao governo de Vitélio, uniu-se aos embaixadores do
Senado, que contavam na época com Aruleno Rustico®, no intento de sofrear os soldados
comandados por Marco Anténio Primo, que marchavam em dire¢cdo a Roma. Na ocasido
Musonio se dirigiu diretamente as tropas de Primo discursando sobre as maravilhas da paz e os
perigos da guerra, mostrando sua extrema coragem e sua fé no poder da filosofia. Os soldados
reagiram de maneira distinta, uns cacoaram de sua tentativa e outros demonstravam estar prestes

a ataca-lo. Nenhum dos enviados obteve éxito®.

Sob Vespasiano, inicia processo judicial contra Ignacio Céler por falsa acusacéo contra
Barea Sorano, estoico executado por Nero. Sorano era consul suffectus em 52 d.C., sob governo
de Claudio, e posteriormente proconsul da Asia. Pela qualidade da sua administracdo na
provincia despertou o édio de Nero, sendo acusado por Ostério Sabino, um guerreiro romano,
em 66 d.C. As acusagdes contra ele tratavam da sua intimidade com Rubélio Plauto e da suposta
elaboraco de ganhos da provincia da Asia com a proposta de revolucgo. Tanto Sorano quanto
sua filha foram condenados a morte e Ihes coube escolher 0 modo de execugdo. A principal
testemunha contra o pai e a filha foi P. Ignécio Céler, um filésofo estoico, antigo professor de
Sorano. Um ato de vilania a que Juvenal alude em (3.116) "Stoicus occidit Baream, delator
amicum, discipulumque senex™ (O estoico que matou Barea, delator amigo, velho discipulo).

Musdnio obtém éxito e Céler acaba sendo sentenciado a morte®’.

3 FILOSTRATO, Vida de Apolénio, vii, 16.

32 Ha de se notar que a atitude dos discipulos de Musonio é singular. Se mantivermos em mente que o estoico
estava na condicdo de exilado e numa ilha cuja a vida € extremamente dura, se dirigir ao local significava manter
relagdo com um condenado e colocar sua propria sobrevivéncia a prova.

% MUSONIO, Diat. IX.

3 Por exemplo, FILOSTRATO, A Vida de Apolénio de Tiana, V 19.

35 Um proeminente estoico que foi morto por Domiciano em 94 d.C.

% TACITO, Historias, iii, 81; DIO CASSIO, LXV, 18, 19.

3" TACITO, Historias, iv, 10; 40.
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Em 71 d.C. ¢ o Unico fildsofo excetuado do exilio ordenado por Vespasiano®. sendo

banido, no entanto, por esse mesmo imperador em 75 d.C.

Morre supostamente em 100 d.C. sob condicBes desconhecidas. Esta € uma data
aproximada pois a Unica fonte que temos de sua morte é a carta de Plinio (Cartas 111.11), na
qual ele parece se referir a Musdnio como se ele ja houvesse falecido. Plinio diz ter conhecido
Rufo ainda jovem. A carta data do inicio do séc. Il (inicio do governo de Domiciano),

provavelmente de 101 d.C. — por isso inferimos o ano 100.

Assim, percebemos a vida de um homem austero e virtuoso, que viveu em meio ao
extremo caos politico que dominou Roma no inicio de sua Era Imperial. Mus6nio viveu e
ensinou a virtude em sua completude e foi perseguido e exilado “pelo crime de ser sabio”*°. Foi
uma personalidade marcante de sua época e influenciou diretamente grandes eventos que
compdem a trama da histéria romana. PARKER (1896, p. 124-125) salienta o fato de que
Musénio foi, antes de tudo, uma influéncia notdria entre os jovens e poderosos da corte romana,
individuos que desejavam “restaurar o antigo estilo de vida simples, moralidade e disciplina
romanos, sob inspiracdo da filosofia grega”. Por isso, Musonio representava para eles um

paradigma da restauracdo da sociedade romana como um todo:

“Musonio era presumivelmente algo semelhante a eles em estilo e comportamento,
assim como em ideais; mas nds devemos notar nele uma disposic¢do para trabalhar
com homens que ndo eram fildsofos, na medida em que a influéncia deles tendia
completamente ao melhoramento, como Vespasiano e Tito. Ele esta pronto para punir

ofensores. Sua proposta é tanto politica quanto é moral.” (PARKER, 1896)

Podemos observar que Musénio sustentava uma pratica politica coerente com 0s seus
ensinamentos. DILLON (2004, p. 4-7) indica trés exemplos de eventos na vida de Musonio nos
quais podemos notar a aplicacdo pratica dos principios filoséficos que encontramos nas
Diatribes. O primeiro deles é a missdo pacifista em que uma série de “embaixadores” sdo
enviados para tentar sofrear 0s exércitos que lutavam a favor de Vespasiano. Ainda que alguns
considerassem ser uma agdo indtil e um tanto quixotesca®, o simples fato de Musonio ser
chamado para compor essa embaixada (formados por outras proeminentes figuras do circuito
politico romano), ja é sinal do prestigio que gozava. De qualquer modo, ele mostrou intensa

coragem em aceitar esse encargo para o fim pacifista de evitar uma guerra sangrenta — algo

3% DIO CASSIO, LXV, 13.

3 TACITO, Anais. XV, 71; DIO CASSIO, LXVII, 27.

40 De fato, CHARLESWORTH (1965, p. 88) considerou um ato quixotexto, enquanto Lutz, seguindo outros
comentadores, considera ser um ato de extrema Coragem.
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semelhante ao que ele havia aconselhado a Plauto anos antes. Assim, ele pratica umas das
virtudes cardeais que mais aparecem em suas diatribes, a Coragem. De fato, esta empreitada
era um risco tremendo, de certo modo, até mortal: Tacito nos conta que um assistente dos
embaixadores chegou a ser executado, e Musonio foi ameacado também. O etrusco faz valer os
ditos dos fragmentos 28 e 29*!, que exaltam o valor da bela morte e da gldria de morrer pelo
beneficio de muitos.

Quando processa Ignacio Céler por falsa injuria, Musdnio demonstra ao grande
publico romano, nas palavras de Técito, um ato de justica e severidade publica*>. Como os
historiadores nos legaram, Sorano era um estoico e amigo pessoal de Musdnio, e Céler era um
réu “manifestamente culpado”, que acusara falsamente seu antigo pupilo — um ato de extrema
crueldade. A virtude que Rufo demonstra nessa ocasido € a Justi¢a, uma das virtudes cardeais
que também aparece frequentemente nas Diatribes e em contextos ligados a sociabilidade
humana. Por exemplo, na diatribe X1V, Musénio descreve o carater do filésofo como alguém
que deve ser “melhor”, mais justo e honravel, como também, por isso, mais propenso a
sociabilidade, amor a cidade e aos homens*3. Ao passo que o seu contrario, a Injustica, aparece
“em relacdo a cidade, aos amigos, e aos deuses”, no caso daqueles que entregam aos prazeres
da luxdria (Diat. XX.46-64).

Mas, Musdnio recomenda na sua diatribe X que ndo é adequado ao filésofo processar
ninguém por nenhum tipo de injdria pessoal, uma vez que o filésofo ndo deve considera-las
como males, logo ndo ha motivo para processar alguém. Nos vem a mente o caso do rei
espartano Licurgo, contado e comentado no Fragmento 39, em que mesmo mutilado nos olhos
ndo pune o agressor, mas o educa. No entanto, no caso de Céler, ndo ocorre nenhuma
contradicdo performatica com aquilo que € dito na diatribe supracitada, pois se trata de uma
justica social contra a extrema vilania de um traidor, capaz de tramar contra o préprio mestre —

ao contrario de uma vinganca pessoal.

Mas talvez tenha sido nos exilios que Musdnio demonstrou mais claramente a utilidade

do seu treinamento estoico. Motivo pelo qual sua fama aumentou e seus ditos e feitos se

41 Agarra a bela morte enquanto ela for possivel: que, um pouco depois, ndo dependa de ti a morte, mas a bela
morte nao seja mais possivel. (Aprale 10 KoAdg dmobviokety, te EEeoTL, P LETO LKPOV TO pEV GmobvioKely
ool mapf], TO 8¢ kohd¢ unkétt £f.) Fragmento 28.

N&o é apropriado morrer ao que é Gtil a muitos; a ndo ser que, morrendo, seja Util a muitos mais. (Odk &otwv émi
TOAGV cupeépovtt {AvTo kadnkdvtog amnobavely, un £mi Tiedvov drobviokovta copeépovtt.) Fragmento 29
(Trad. Aldo Dinucci).

42 “Insignis publica severitate dies ne privatim quidem laude caruit. lustum iudicium explesse Musonius videbatur”
(TACITO, Histérias, 1V.40).

3 pomoMg Koi PILAVOpmTog Kol Kovmvikog
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espalharam pelo mundo antigo. La demonstrou robusta constituicdo fisica que o propiciou
suportar os infortunios da vida em Giaros — é necessario ter em mente que, para Musonio, a
virtude depende em alguma medida de exercicios para o corpo**. Demonstrou resisténcia para
cumprir os labores — um tema recorrente em suas diatribes. Mas, acima de tudo, Musonio
demonstrou a sua principal tese da diatribe VIII, qual seja, é possivel manter a sua proposta
moral mesmo em condi¢Oes extremas e adversas, como também fazer bom proveito do que
ocorrer. Musonio prosperou em Giaros: encontrou uma fonte de agua potavel, manteve as
relacBes com seus discipulos e admiradores, preservou sua liberdade de fala, se tornou ainda

mais conhecido e, finalmente, demonstrou na pratica aquilo que defendia com palavras.

A perfeita unidade entre suas acdes e seus ensinamentos causou grande comogao entre
seus contemporaneos e na posteridade. De fato, seus feitos foram seguidos como exemplos
paradigmaticos na atividade politica de grandes figuras da chamada Oposicdo Estoica, cujos
personagens se opuseram sistematicamente a imperadores e politicos tiranos. PARKER (1896)
chega a chama-los de um “partido”, podendo se referir ao modo semelhante com que agiam e
as figuras a quem se opunham Em sua grande parte, tiveram relagdes proximas ou mesmo
reverenciavam Musonio. Efetivamente, nesse grupo podemos notar a direta influéncia de Rufo
e ¢ nesse momento especifico em que o ‘elemento filosofico aparece na politica romana’, na
era dos Flavianos, cuja a marca se tornou a perseguicdo e expulsdo de filésofos. Talvez Rufo
tenha sido o grande profeta desse movimento, SHERWIN-WHITE (1966) considera que o
evento de 69, no qual tenta refrear as tropas flavianas, marca a primeira aplicagédo da filosofia
a politica senatorial®®. Uma opini&o muito forte se considerarmos que a politica romana foi
permeada pela filosofia — em especial a estoica —, tendo em conta os exemplos como Cicero,

Séneca e Marco Aurélio.

4 Cf. MUSONIO Diat V e VI.
45 Para discussdo sobre a entrada do estoicismo na politica romana senatorial ver BRUNT (2013, cap. High-
Ranking Roman Stoics under the Principate).
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Podemos anotar entre seus discipulos ou influenciados Aruleno RUstico®®, Anio
Polio*’, PacOnio Agripino*®, Curtio Montano®, Trasea Peto®, Helvidio Prisco®!, Bérea
Sorano®?, Herrénio Senécio™ e, é claro, Epicteto®. Todos esses ou estdo incluidos ou s&o
simpatizantes do grupo dos opositores estoicos agiam, pensavam e escreviam contra a tirania
em seu tempo. Profundamente ligados a defesa da libertas romana® e a um certo sentimento
nostalgico em relacdo a Republica. Exemplos notérios sdo os de Helvidio Prisco, que assim
como Rufo, tentou punir o acusador de Tréasea Peto, Eprio Marcelo®. Ou, a ocasido em que
Montano tenta destruir o poder nefasto de Regulo®’. Ainda, considerando que Aruleno também
se dirige as tropas raivosas na mesma embaixada de Musdnio. Em todos estes casos podemos
notar o qudo paradigmético foi a inser¢do deste tipo de comportamento diante da tirania,

poderiamos afirmar, na mesma linha de SHERWIN-WHITE (1966), que Musénio inaugura um

4 Cf. nota 9.

47 Foi o0 genro de Barea Sorano, a quem os especialistas creditam a autoria de uma obra sobre Musdnio que haveria
circulado na Antiguidade (cf. tépico 1.2).

48 Foi um filésofo estoico do séc. I, ao qual Epicteto (apud Estobeu, Serm. 7) se referem com bastante aprego. Seu
pai foi condenado a morte por Tibério sob acusacdo de traicdo (Suet. Tibério 61). Foi procdnsul de Creta e da
Cirenaica sob o governo de Claudio. Foi banido da Italia com Helvidio Prisco e Curcio Montano por volta de 67
d.C. sob o governo de Nero (T4cito, Anais, 16.27-9, 33).

49 Foi um Senador romano, muito atuante desde o governo de Nero até Domiciano. Curtio Montano foi acusado
indevidamente por difamar Nero em 67 d.C., o que foi desmentido, ainda que tenha ocasionado uma ordem de
exilio. Em 71, no governo de Domiciano, era atuante no Senado, chegando a pedir a revoga¢do de decreto contra
Pisdo. Na mesma época ataca o informante, Marcus Aquilio Régulo. Duas cartas de Plinio (Cartas 7.29, 8.6) sdo
enderecadas a ele.

%0 Pablio Clddio Trasea Peto foi um Senador romano do Séc. | que viveu durante o governo de Nero, ao qual se
opunha. Era interessado em estoicismo e mantinha relagdes com Helvidio Prisco, seu genro. Era casado com Atrria,
filha da heroica Arria, esposa de Cecina. Foi condenado & morte por Nero sob acusages pouco fidveis em 66 d.C.
51 Foi um Senador romano estoico que morreu por volta de 79 d.C. e defendeu avidamente o principio republicano
de que o imperador devia agir apenas com o consentimento do Senado. Embora filho de um centurido, ascendeu
ao Senado no governo de Nero e tornou-se pretor em 70 d.C. Mais tarde, sua intransigente liberdade de expressao
o levou a entrar em conflito com o imperador Vespasiano, talvez porque ele se opusesse a sucessao dinastica, e
foi, por isso, morto. E referido por Técito (Historias, iv. 4, 5) como um homem honesto: “Ele seguiu os filosofos
gue consideram apenas as coisas boas aquelas que sdo virtuosas, e apenas ruins aquelas que sdo faltas; e ele
reconhecia poder, casta e todas as coisas que Sdo externas a mente como nem mas nem boas”. Vespasiano,
provavelmente movido por paixao, sendo provocado por Helvidio ordena a sua morte e acaba voltando atrés na
decisdo quando ja era tarde demais (Suetdnio, Vespasiano, c.5).

52 Foi um senador e fildsofo estoico executado por Nero sob a falsa acusacéo de Ignacio Céler. Amigo pessoal de
Musbnio, quem posteriormente acusa Céler de falso testemunho.

%3 Cf. nota 9.

%4 Discipulo de Musonio e um dos mais célebres filosofos estoicos do séc 1 e I1.

%5 Libertas é um termo latino tdo complexo de se definir quanto liberdade. WIRSZBUSKI (1968, p. 1) reconhece
essa dificuldade, mas chega a exprimir uma breve definigdo pensando-a como um direito civil em: “Libertas
consiste, portanto, na capacidade para a posse de direitos e na auséncia de sujei¢do”. Nesse sentido, Libertas é a
condicdo do Liber, isto €, aquele que ndo esta sujeito a dominagdo, o contrario da condi¢do de um escravo. No
contexto do Principado (isto €, do Império) a Libertas parece ter sido cada vez mais cerceada pelo surgimento de
um “Princeps supra leges” (Principe acima das leis) e parece ter sido confinada a classe senatorial. Ainda assim,
a defesa e pratica da Libertas era uma prova de coragem.

5% TACITO, Histérias, iv, 6-10.

ST TACITO. Anais. xvi.28, 29, 33; Historias. iv.40, 42, 43.
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modelo de atuacdo politica que foi seguido amplamente e que se adequou perfeitamente as
possibilidades de uma época dominada pelo terror e pela tirania.

Posteriormente, também chamou a atencdo dos primeiros cristdos como um exemplo
perfeito do martirio. Com efeito, os primeiros escritores cristdos mostram grande admiracéo
pela sua figura e pelos seus ensinamentos, demonstram ter estudado suas palavras e “olhavam
para ele como um santo grego preparando o caminho para o progresso do Cristianismo como
verdadeiramente fizeram os profetas hebreus”*3(PARKER, 1896, p. 131).

1.1.1 O Prestigio e a Fama:

Ap0s sua morte, o personagem de Musénio se tornou famoso e recheou o imaginario
antigo com anedotas, epistolas e comparacdes que visam enaltecer a vida e obra do fil6sofo
etrusco. Assim, ainda que atualmente Musonio seja praticamente desconhecido e ignorado, na
antiguidade era um personagem cuja a fama de uma vida filosofica era muitas vezes comparéavel
a de Sdcrates. Alguém como um herdi filoséfico (até homérico) cuja sabedoria consistia em
aplicar sabiamente os principios da filosofia diante das varias adversidades que o acometeram,

sabendo fazer bom uso das coisas externas.

Abaixo seguem alguns excertos de Plinio (61-114 d.C.), Justino (100-165 d.C.),
Luciano (125-181 d.C.), Clemente de Alexandria (150-215 d.C.), Fildstrato (170-250 d.C.),
Origenes (185-253 d.C.) e Juliano (331-363 d.C.) falando sobre Mus6nio. Teremos
oportunidade de reconhecer Rufo como alguém que realmente aplicou a filosofia que sustenta
com argumentos, como ele mesmo advoga em diversas passagens das Diatribes. Veremos
Epicteto narrando o dia-a-dia da convivéncia com Musbnio nos momentos de aprendizado,
testemunhando um professor sensivel e aplicado, mas também rigoroso e firme. Ou mesmo
autores do cristianismo primitivo tanto enaltecendo a vida exemplar de Mus6nio, como
reproduzindo suas ideias (caso manifesto de Clemente de Alexandria no seu livro 1l do

Paedagogus).

—> Origenes Contra Celso I11. 66:

58 Cf. abaixo topico 1.1.2. Para discussdo da influéncia de Musdnio no cristianismo ver PARKER (1896),
WENDLAND (1886), VALANTASIS (1999).



21

Origenes (185-253 d.C.) é um fildsofo cristdo neoplatonico. Natural de Alexandria,
possuia grande erudicao e é considerado um dos Padres Gregos da Igreja. Na obra Contra Celso,
considerada apologética, o filésofo se dedica a tecer objecdes, parte a parte, contra um panfleto
intitulado Discurso verdadeiro contra os cristdos (178 d.C.) de um autor pagdo platdnico-

eclético chamado Celso.

Em certa ocasido, Origenes pretende refutar a posicdo de Celso de que os homens —
enquanto seres naturalmente inclinados ao pecado —, ndo sdo capazes de mudanga completa.
Para isso, cita exemplos de personagens mitologicos e reais que sdo considerados como

modelos de vida perfeita (bios aristos) e dentre eles esta Musonio:

[T1] Eici yap xai kotd ndoay eriocopiog aipeoty kol kot tov Bgiov Adyov ol tocobtov
petapepfiniévor (3.66.10) iotopolpevol, dote anTovg EkKeicHon mapdderypa Tod ApicTov
Biov. Kai pépovaoi tveg Npowv pev tov Hpaxdéa kol tov ‘Odvcecéa, Tdv &' Votepov TOV

Zokpany, Tdv 0¢ ¥B&g kal TpdNV YEYOVOT®V TOV Movsmviov.

[T1] Toda escola filoséfica e a divina Escritura nos ensinam que existem pessoas de tal
maneira mudadas que sdo propostas como paradigmas de vida perfeita. Entre os herois
costumam ser citados Héracles e Odisseu, mais tarde Socrates, ontem ou anteontem

Musonio®®.

Dado que Origenes nasce bem depois da morte de Musénio (aprox. 100 d.C.) podemos
dizer que a fama de Rufo como exemplo de vida ilibada se estendeu pelo império ainda algum
tempo apds a sua morte. Além disso, reconhecendo que Origenes é um autor cristdo, ndo poderia
atribuir pecados a Cristo — talvez por isso buscou exemplos “mundanos” de individuos que
conseguiram se afastar da sua natureza pecadora. Encontrando esses modelos na mitologia

grega e na filosofia greco-romana.
->Plinio, O jovem, Cartas I11.11:

Nesta carta, Plinio escreve ao seu amigo Jalio Genitor lhe contando sobre do seu
encontro com o amigo e filésofo Artemidoro durante o banimento dos filésofos de Roma em
93. Na ocasido em que foram executados ou exilados muitos dos ultimos dos Opositores
estoicos. Na mesma carta conta que enquanto servia no exército, na Siria, conheceu Caio

Musodnio Rufo, sogro de Artemidoro:

% Trad. Orlando dos Reis na edicdo da Paulus (2004).
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[T2] Non ideo tamen eximiam gloriam meruisse me, ut ille praedicat, credo, sed tantum
effugisse flagitium. Nam et C. Musonium socerum eius, quantum licitum est per aetatem,
cum admiratione dilexi et Artemidorum ipsum iam tum, cum in Syria tribunus militarem,
arta familiaritate complexus sum, idque primum non nullius indolis dedi specimen, quod
uirum aut sapientem aut proximum simillimumque sapienti intellegere sum uisus. Nam ex
omnibus, qui nunc se philosophos uocant, uix unum aut alterum inuenies tanta sinceritate,
tanta ueritate. Mitto, qua patientia corporis hiemes iuxta et aestates ferat, ut nullis laboribus
cedat, ut nihil in cibo in potu uoluptatibus tribuat, ut oculos animumgue contineat. Sunt
haec magna, sed in alio; in hoc uero minima, si ceteris uirtutibus comparentur, quibus

meruit, ut a C. Musonio ex omnibus omnium ordinum adsectatoribus gener adsumeretur.

[T2] No entanto, ndo penso que mereco a ilustre reputacdo como Artemidoro a proclama;
meramente evitei a desgraca. Pois, tanto quanto minha juventude permitiu eu amei e
admirei seu sogro Caio Muso6nio, e, quando estava servindo no exército como um tribuno
na Siria, prontamente me juntei numa intima amizade com Artemidoro. Essa foi a primeira
ocasido em que tomei ciéncia, pois afigurou-se a mim perceber que ele era um sabio, ou
alguém muito préximo de ser um. Com efeito, de todos os que atualmente chamamos
filésofos, encontraremos raramente um ou dois que manifestem tal integridade e
honestidade. Ndo digo nada da resisténcia fisica com a qual ele suporta invernos e verées
igualmente. Ele ndo se da por vencido diante de nenhuma adversidade, ndo faz concessfes
ao prazer da comida ou da bebida e exercita firme controle sobre os olhos e pensamentos.
Esses sdo tragos impressionantes em outros; mas triviais em Artemidoro se comparados
com suas outras virtudes, como resultado disso mereceu ser escolhido por Caio Musonio

de todos os candidatos de cada ranque para ser seu genro.°

Ainda que Plinio esteja de certo modo se referindo a Artemidoro, cremos que todas
estas qualidades serdo encontradas em Musoénio, aqui apresentado como alguém capaz de julga-

las em Artemidoro — ao menos Rufo teria o crivo do critério e a quem Plinio reverenciava.
- Clemente de Alexandria Paedagogus:
Existem indicios muito fortes de que haja fragmentos de textos musdnianos no

segundo livro do Pedagogo do Tedlogo ateniense Clemente de Alexandria. Considerado um

dos Padres da Igreja, Clemente foi um erudito escritor que se dedicou a escrever textos

6 Trad. a partir do inglés de WALSH (2006).
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apologistas da fé cristd. Para cumprir seu objetivo, utilizou variadas e constantes citacGes dos
evangelhos, como também argumentos filoso6ficos que frequentemente se remetiam ao
estoicismo. E exatamente esse o caso do livro Il do Pedagogo. Nele, o tedlogo argumenta a
favor da tese de que devemos nos exercitar na austeridade diante da comida para evitar e fugir
do pecado da gula. Assim, além de diversas citagdes da biblia o autor utiliza argumentos muito
proximos daqueles encontrados na diatribe XVIII (A e B) sobre a comida. A evidente
semelhanca entre os textos levou alguns comentadores e filologos a acreditar que Clemente
acabou preservando fragmentos de um breve tratado de Musonio acerca da Comida. Pelo menos
é essa a tese de WENDLAND (1886), que chega a propor um texto em grego de 55 linhas de
possivel autoria de Musodnio, a partir do texto clementino. Com certas ressalvas, também
PARKER (1901) acredita que realmente existem ali fragmentos de um texto estoico ou
musdniano. Concordam com eles os editores da traducdo francesa da obra de Clemente®!. O
que podemos dizer é que os argumentos destes académicos sdo bastante persuasivos, e a
semelhanca € inegavel; ainda assim ndo é possivel corroborar peremptoriamente essa tese, uma
vez que o tedlogo jamais faz qualquer mencao direta ao filosofo e alguns trechos selecionados
poderiam se remeter a outros estoicos que ndo Musoénio. Por fim, tanto PARKER quanto
WENDLAND apostam em certas modificacbes de palavras como por exemplo: trocar o
constante agapé (&yann) por arethe (&pety), dentre outras modificacdes desse género, tentando
apurar a0 maximo o texto cristianizado para realcar seu evidente tom estoico. Outros pontos
que reforcam essa posicdo se encontram em certa descricdo da embriologia estoica ou mesmo
a presenca de terminologia estoica como no caso de adiaphrora (ddwapopa), dentre outras nas
diversas passagens.

Desse modo, também PARKER (1901) estabelece uma restauracdo conjectural do
tratado de Mus6nio a partir do Livro Il do Paedagogus de Clemente. Propondo os seguintes
critérios: 1) deixar de lado as referéncias as Escrituras, as doutrinas e roupagens cristas; 2)
retirar todos os tracos de qualquer especulacdo mistica; 3) omitir todas as descri¢des retdricas
da fraqueza; 4) retirar referéncias as doutrinas Peripatéticas (PARKER, 1901, p. 200).

Além disso, é possivel enxergar o mesmo fendmeno em outras partes do Pedagogo,
bem como em trechos dos Stromateis, 0 que recheia as diversas notas propostas por RAMELLI
(2008) na sua edicdo dos textos de Musonio. Clemente parece se interessar ainda mais pelas

diatribes que se concentram em temas pontuais da vida comum.

8 MARROU & HARL & MONDESERT (1960, 1965).
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-> Luciano, A morte de Peregrino, 18.

Luciano de Samosata, poeta satirico romano de ascendéncia siria do séc. 11, em breve
passagem do seu A morte de Peregrino cita Musonio, Epicteto e Dion®2. Na passagem referida
é narrada a histéria do personagem Peregrino que se passa por filésofo®3, tratando com
insoléncia os poderosos (como o prefeito da cidade). Nesse interim, Luciano cita os referidos
filosofos que carregaram a fama de parrésiastes nos exilios que sofreram, isto €, que
mantiveram sua franqueza e liberdade do dizer:

[T3] AV dAAd kai TodTo KAewov avtod (18.15) kai Sid otdpatog fv émacty, O
QULOGOQOG d10 TNV Tappnoiay Kol TV dyav Elevbepiav £Eghabeic, Kol mtpooniavve
Katd TodTo T Movowvip kol Alovt kol Emktito kol €f Tig GAAog €v mepiotdoet
TO100TY| £Y£EVETO.

[T3] No entanto, esse facto deu-lhe ainda mais celebridade, e andava na boca de
toda a gente o filésofo que fora exilado devido a sua franqueza e a sua extrema
liberdade, e deste modo era comparado a Mus6nio, a Dion, a Epicteto e a qualquer

outro que tivesse estado nas mesmas circunstancias.5

- Justino Martir (Apologia Il, 8)

Justino foi um apologista cristdo do séc. Il nascido em Roma. Numa Unica passagem
do livro Il da sua Apologia, Justino cita Musonio como alguém “do seu tempo”, um dos
personagens que “[...] quiseram viver conforme o Verbo e fugir da maldade[...]”. Como foi o
caso dos “estoicos”, junto com Heraclito e outros que foram castigados pelos “demonios” que
trabalham por tornar odiosos aqueles. Se trata de um esforco em sustentar com exemplos vivos,
palpaveis e sabios, a plausibilidade da doutrina cristd. E uma forma assentar as bases para a
pratica e o estudo da religido, fundamentando-a sob as fundagdes da cultura greco-romana.

Particularmente, essa citacdo em Justino mostra que Muso6nio sustentou ainda certa
fama apds sua morte — de fato, Justino nasce em 100 d.C. Como também demonstra o profundo

respeito pela sua forma de vida em particular e pela sua abordagem filoséfica consonante com

62 Provavelmente Dion de Prusa.

%3 Nota da traducdo de MAGUEIJO (2013), “usava as vestes da filosofia”, ou “sob as vestes da Filosofia”. Nota-
se 0 sentido pejorativo: O homem tinha, de fildsofo, sb a aparéncia.

64 A partir da traducdo de MAGUEIJO (2013).
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0 estoicismo. Ademais podemos perceber a notoria influéncia que a ética estoica dispunha no

pensamento cristdo emergente.

-> Juliano, Epistola a Temistio, 343, 22.

Essa obra expressa o contato entre o filosofo helenista Temistio (séc. IV) e o imperador
e neoplatdnico Juliano, conhecido como um dos ultimos imperadores pagdos. Sabemos que
Temistio tinha grande insercdo na corte romana desde Constancio Il até Teodosio, portanto
entre 337 e 395 d.C. Por isso, sera especialmente interessado em questdes politicas. Do mesmo
modo, Juliano, identificado com a filosofia neoplaténica, € um interlocutor erudito igualmente
interessado em temas politicos (como por exemplo a concepcdo de Realeza). CARVALHO
(2010) acentua que toda a discussdo empreendida entre os dois autores “traduz a preocupagio
sobre a melhor conduta governamental e, igualmente, o reflexo de ideias do universo politico-
cultural desse arco temporal”®.

Na passagem referida, temos uma mencao a Mus6nio, enquanto Juliano remonta ao
tema da comparacdo entre a vida contemplativa ou teorética e a vida pratica. Nessa ocasiao, se
remete aos fildsofos citados por Temistio em cartas anteriores: Ario%, Nicolau®’, Trasilo® e
Musonio. Para Juliano, Trasilo e Nicolau jamais tiveram grandes feitos atrelados as suas
biografias, ao passo que Musonio:

[T4] xoi Movcmviog 8 dv Enadev avdpeimg koi [11.15]vi) Al fiveykev éykpatdg v @V
TUPAVVOV DOUOTNTO YEYOVE YVOPLUOG, IGMG 0VK EANTTOV EDSULUOVAV EKEIVOV TAV TOG

HEYGANG EMTPOTEVGAVI®V PocIAEiog.

[T4] Enquanto que Musénio se tornou famoso porgue ele suportou seus sofrimentos com
coragem, e, por Zeus, tolerou com firmeza a crueldade dos tiranos; e talvez, ele ndo foi

menos feliz que aqueles que administraram grandes exércitos.%®

85 A tematica desse livro era uma preocupacdo constante dos filésofos, prova disso € a propria diatribe VIII de
Mus6nio que versa sobre a melhor conduta do rei, baseando-se nas virtudes estoicas (objeto do nosso capitulo 2).
% Cf. nota 161.

67 Nicolau de Damasco foi um historiador e filésofo judeu da época de Augusto.

8 QO filosofo platdnico e astrélogo da época de Tibério, Tacito (Anais vi.20) narra que ele se tornou amigo do
imperador apoés revela-lo o futuro com sinceridade.

%9 Baseado na traducédo de WRIGHT (1913).
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Este fragmento demonstra que a fama Musénio foi real¢ada depois do exilio. Ora, Rufo
continua, seculos ap6s a sua morte, transparecendo um exemplo de firmeza e liberdade, como

de felicidade e altivez.

—>Filéstrato, Vida de Apolénio de Tiana, IV 46, V 19, VII 6 e outras passagens;
segundo LUTZ (1947) existem 4 cartas espurias:

Em Fildstrato temos acesso a diversas histdrias e narrativas com Musonio. Uma delas
citamos na introducdo desta dissertacdo. O que podemos dizer é que elas enaltecem a figura de
Musonio e narram eventos em que ele se encontra com Apol6nio, uma figura controversa cuja
a fama rivalizava com a de Cristo. Para 0 nosso intento aqui, citaremos apenas uma outra

passagem que consideramos pertinente.

Em V 19, Filéstrato narra o encontro entre Demétrio e Apol6nio, no qual o primeiro
conta um momento em que estando junto a Mus6nio em Corinto (acorrentado) ordenam o
etrusco a dragar o Istmo, do famoso Canal de Corinto’®. Demétrio fita a cena espantado, pelo
que Musonio retruca: “deveria estar pasmo com a cena de Nero tocando sua lira”. Ao fim do
breve capitulo, Filostrato nos diz que essa era uma das “muitas e marcantes” historias de

Musoénio que supostamente todos estdo ja cansados de saber.

Podemos perceber por estes excertos que a figura de Musonio realmente permaneceu
Vivo no imaginario dos romanos pagaos e cristaos, seja como figura politica ou como paradigma

ascético.

1.2 Origem dos textos e Estilo diatribico.

A trajetéria dos textos Musbnianos é tortuosa e confusa. Pois, assim como Sdcrates,
Rufo nada escreveu, o assim chamado Corpus Musonianum que chegou até nds € composto por
21 diatribes recolhidas na Antologia de Estobeu, e um punhado de fragmentos encontrados em
Epicteto, Fildstrato, Aulo Gélio, Aélio Aristides, Plutarco e no proprio Estobeu.

00 antigo projeto passou pelas méos de Nero, mas fora abandonado em Galba por ser considerado caro demais.
O canal através do Istmo foi finalizado em 1893 e liga a bacia de Corinto ao Mar Egeu.
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Temos pistas de que contemporaneos registraram seus feitos e ditos, mas a identidade
desses personagens, a maneira como foram recolhidos, bem como a posterior transmissao
permanecem sob escrutinio (LUTZ, 1947, p. 6). De fato, o trabalho de colecdo dos fragmentos
e reunido das diatribes s6 foi realizado em 1822 por I.V. PEERLKAMP™ — lavor que
posteriormente foi aproveitado por HENSE em 1905 na edic&o critica que utilizamos até hoje.
Porém, a edigdo mais completa parece ser a de LUTZ (1947) por conter fragmentos recolhidos

num papiro datado do séc. I11 (The Rendel Haris Papyri I).

Os textos que compdem a obra a que tivemos acesso é didaticamente divida por Lutz
(1947)2 em dois grupos principais.

O primeiro grupo compreende a maior parte do montante textual, composto pelos 21
ensaios de cunho moral, as diatribes’®, coletadas a partir dos manuscritos e edicdes criticas da
Antologia de Jodo Estobeu’. Neste primeiro grupo € caracteristico o estilo dialégico no qual é
representado um Musdnio sempre determinado a conduzir o seu interlocutor a revisdo de suas
concepgdes por meio de argumentos simples e curtos. Em quase’ todos os titulos elaborados
por Estobeu ha uma referéncia direta ao nome de Muso6nio. No entanto, surge a hipdtese de que
esses textos, evidentemente nao escritos por Rufo, foram redigidos por algum discipulo ou
alguém que acompanhava Musénio de perto. De fato, a recorrente aparicao de expressdes como
“assim dizia ele ...”, “essas eram as opinides dele naquela época ...” ou “certa vez alguém 0
intimou sobre...” utilizadas para introduzir os textos corroboram essa posi¢do. Como também
a mencdo a um suposto Lucio’® no titulo da diatribe XV, levou os especialistas a considerar

que talvez este desconhecido personagem tenha sido o autor dos registros que chegaram até

"L PEERLKAMP, 1.V. C. Musonii Rufi Philosophi Stoici Reliquiae et Apophthegmata, Haarlem, 1822.

2 Com quem HOUSER (1997) também concorda

8 Awrpipn (Diatribe) é o substantivo grego que deriva do verbo dwtpiw (diatribo), cuja a complexa tradugdo é
algo como “passar tempo livre”, “gastar tempo”. Assim, 0 substantivo é comumente traduzido por discourses,
entretiens ou mesmo Diatriba (como escolheu RAMELLI, 2008). Como nota o professor Aldo Dinucci em
entrevista, ndo se trata de algo tdo formal como um discurso, nem algo tdo informal como uma conversacéo, mas
um termo médio entre os dois. Talvez uma boa tradugao seja Ligdo, como escolhe Antonio Carlos Oliveira. Aqui
escolhemos “diatribe” simplesmente, mantemos o grego transliterado (exceto no caso plural em que escolhemos
apenas “diatribes” ao invés de “diatribai”).

4 Personagem do século V e VI, é o autor de uma Antologia, composta para seu filho, de 500 autores em lingua
grega, fildsofos e matematicos. Nasceu na Maceddnia, provavelmente na Vila Stobi, de onde vem o seu home.

75 Exceto na Diatribe XXI cujo o titulo é éx Tod mepi ovpdg (sobre as roupas), mas noutros manuscritos é possivel
encontrar referéncia direta ao nosso filésofo. Cf. HENSE, Musonius p. 114, 1. 10 app. Crit. Apud LUTZ, 1948,
nota 14.

76 Literalmente Avkiov &k 1év Movcmviov.....
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Estobeu e foram transmitidos pelos séculos. Sobre Liicio sabemos muito pouco’’, somente que

n&o é Lucio de Apuleio ou o comentador Lucio das Categorias de Aristoteles’,

O segundo grupo compreende os fragmentos recolhidos nos autores referidos acima,
isto €, “uma série de 32 apothegmas, preceitos ¢ anedotas”. Os excertos presentes em Estobeu
compreendem tanto breves aforismos e ditos de Rufo, como também cinco textos curtos
recolhidos sob o titulo “De Rufo: a partir dos ditos de Epicteto sobre a amizade’® — um possivel
ensaio de Epicteto, notoriamente seu discipulo, que contém uma espécie de colecédo de citaces
de Mus6nio. Estes Gltimos ndo constam nas Diatribes de Epicteto reportadas por Arriano®, e

retratam o discipulo citando seu mestre ao tratar do tema da Amizade.

Por sua vez, os fragmentos encontrados nas Diatribes de Epicteto compostas por
Arriano, seguem estilo semelhante, narrando a experiéncia pessoal do filésofo de Abdéra
enquanto aluno de Mus6nio. Nos fragmentos 44 e 45, por exemplo, Epicteto narra reprimendas

aos erros do discipulo, espelhando um professor atencioso e rigoroso.

O restante dos fragmentos sdo breves colecGes de dicta e facta de Mus6nio, aos quais
LUTZ (1948, p. 9) identifica com o género das ApomnemoneUmata (Reminiscéncias). LUTZ
(1948, p. 10) parece inclinada a considerar a existéncia de uma obra editada que contivesse uma
memorabilia de facta e dicta de Muso6nio, que fosse a fonte para boa parte dos fragmentos que
poderiam ser enquadrados no género das Reminiscéncias. De fato, Fildstrato, escrevendo cerca
de um século e meio ap6s Musdnio, nos indica que havia alguma circulacéo dos feitos e ditos
de Rufo®l. Além disso, em Suidas®?, hd uma menc&o a uma obra intitulada Reminiscéncias do
Fildsofo Musénio (Amopvnuovevpata Movowviov Tod prlocdeov) atribuida a um Anisio Polio
(MwMov 6 Aciviog) —a quem LUTZ (1947) conjectura ser Anio P6lio®, genro de Béarea Sorano,
que fora também exilado em Giaros na época da Conspiracdo Pisdniana, quem supostamente

comporia de bom grado uma obra como essa a um amigo da familia de sua esposa.

TLUTZ (1948, pp 8) considera que ele possivelmente esteve com Mus6nio no exilio em Giaros, mas ndo apresenta
mais provas, além do préprio texto.

8 LUTZ (ibid).

% Potvgov £k Tob 'Emiktiton nepi @iriog.

80 Estes excertos constam como fragmentos de Epicteto, recolhidos na edicdo SCHENKL (1888) e traduzidos para
0 portugués por DINUCCI (2012).

81 FILOSTRATO, Vida de Apoldnio de Tiana, V 19.

8 SUDA. Suidas 2165.

8 Para discussdo sobre a identidade do editor dessa obra. Cf. notas 27-31 de LUTZ (1947).
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Desse modo, vislumbramos diferencas marcantes nos dois grupos assinalados. Se por
um lado, os textos do primeiro grupo — aquele que retne as diatribes —, apresenta um Musonio
um tanto suavizado, sempre solicito e cuidadoso com as palavras e posturas que toma diante do
seu interlocutor®. No segundo grupo, é apresentado um Musoénio vivido, pujante, por vezes
técnico, mas sempre disposto a demonstrar a poténcia da virtude — e, frequentemente,

expressando-se por si mesmo.

No entanto, observamos um aspecto saliente nos relatos provenientes de Estobeu e
reportados por Epicteto. De fato, temos um Mus6nio muito diferente do que encontramos em
nas diatribes atribuidas a Lucio. Epicteto nos mostra um professor rigoroso e técnico, cujas as
falas deviam ser prontamente anotadas. A perspectiva € mais teorica e 0s extratos se parecem
com anotacOes de aula, pois apresentam sentencas sintéticas que visam condensar aspectos
doutrinarios do estoicismo. Ao invés de se debrucar sobre assuntos eminentemente praticos da
vida cotidiana romana, nestes textos, Musonio parece ser uma fonte tedrica que transita com
facilidade entre diversos topicos da doutrina estoica. No fragmento 38, por exemplo, disserta
em poucas linhas sobre a relagao existente entre o “uso das phantasiai”, condensado no teorema
ontoldgico daquilo que € sob nds e ndo é sob nads, e as virtudes ou o estado virtuoso da alma.
Também no Fragmento 40, muito sinteticamente define a terapia dos impulsos. Mas é no
Fragmento 42 que temos a prova final da nossa tese. Neste Musdnio trata da Fisica, descrevendo
a natureza do cosmos e o ciclo das transformacdes dos elementos — chamando a atengéo para a
utilidade ética de conhecer essas coisas. Destarte, acreditamos que a diametral mudanca de tom
entre 0 Musonio de Lucio e este referido por Epicteto é clara. Para nos, este Musénio mais
técnico e assertivo, provem das anotagdes de aluno dedicado, como € o caso de Epicteto,
interessado em compreender o que fala o mestre e teorizar acerca daquilo. Lucio, porém, parece
salientar em Musonio seu aspecto politico e social, recordando situacGes e conversas
edificantes, capazes de instruir a qualquer que as ouca, cujos argumentos sdo simples e
confeccionados para convencer um interlocutor. O Muso6nio de Epicteto mostra o ambiente
escolar e o aluno apaixonado pelo conhecimento. A mente pragmatica de Lucio colheu de
Musbnio o seu tom retdrico capaz de modificar as opinides dos ouvintes, cuidadosamente

cativando-os para se harmonizar aos principios filosoficos.

De certa maneira, tanto LUTZ (1947) quanto COLARDEAU (1908) parecem
concordar conosco. Para LUTZ (1947), todos os fragmentos, com excecdo daqueles

8 Mas, deve-se notar, um fildsofo sempre “narrado”, realmente, Lucio parece resumir certas conversas do filésofo
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encontrados em Epicteto ou atribuidos a ele, junto com o excerto mais longo encontrado em
Aulo Gélio, poderiam ser remetidos ao trabalho de Polio. Ora, com exce¢do dos que
mencionamos, todos os outros fragmentos sdo curtos e apresentam maximas e anedotas do
filésofo, além de conter afirmacdes diretas de Rufo. Os excertos de Lucio sdo “conversagdes
sumarizadas”. Colardeau considera que os fragmentos de Estobeu, Epicteto, Plutarco e Aulo
Gélio, citam diretamente as palavras de Musonio, e “[...Jtalvez atestem, por si mesmos, mais

vivacidade e mais gosto pelo pitoresco do que todos os trechos que aparecem ...” (p. 297).

Com alguma liberdade, poderiamos separar os relatos de Lucio em outros dois grupos.
Um que compreenda uma tematica mais teorica, dirigida a explicar principios filoséficos tais
como as diatribes 1l e a VI que versam respectivamente sobre a tendéncia inata dos humanos
para a virtude e o exercicio dos principios filoséficos. Ao passo que haveria um segundo grupo,
pensado para atingir um publico maior, projetado para convencer um interlocutor, notoriamente
romano, sobre alguns temas comuns debatidos pela sociedade e pelos filésofos da época®® —
uma espécie de filosofia de rua®.

Fortemente influenciado pelo estilo de Xenofonte nas Memorabilia®’, Licio apresenta
0 que seriam vivas discussdes em que diversos temas éticos eram debatidos, tanto em aula
quanto nas diversas circunstancias em que Musonio se deparava; transformando-os em ensaios
éticos inclinados ao convencimento de uma certa posi¢do. Para Lutz e Colardeau, se
comparados aos fragmentos que temos em Epicteto temos um Musonio menos coloridos e
vivaz, mais gentil e bondoso. Por isso, acreditam que Epicteto e Polio descrevem Rufo como
uma personalidade forte e determinada, a qual todos estariam prestes a admirar e honrar. Talvez
essa faceta de Musonio seja aquela preservada pelo modo como muitos outros autores insistiram
em recordar. Uma figura proeminente e poderosa cuja a fama inquebrantavel resistiu as

perseguices e exilios, a quem as pessoas se arriscavam para conhecer.

A diferenca entre os reportes atribuidos a Lucio e Polio séo tdo gritantes que levaram
especialistas, como PARKER (1896), a considerar que havia dois Mus6nios, um etrusco/italico

8 Como por exemplo o tema da diatribe XVI, qual seja, se os filhos devem obedecer em tudo os pais. Cf. AULO
GELIO, Noites Aticas Il, 7.

8 Consideramos possivel, ainda que seja improvavel que Musbnio tenha sido um fildsofo de rua, da praca como
Socrates. Sabemos que foi muito influente, nutrindo relagdes préximas com figuras importantes da Histéria
romana, chegando a ser amigo, inclusive, do imperador Tito. Mas a Unica situacdo em que podemos vislumbrar a
possibilidade de que Musdnio se dirige as massas € no episddio em que discursa diante das tropas de Primo (Cf. p
10). HOUSER (1997) chega a ventilar essa possibilidade.

87 De fato, podemos identificar, inclusive, uma certa imitacdo do estilo da Memoraveis, como propde SCHMICH.
De arte rhetorica in Musonii Diatribis conspicua, Freiburg, 1902 apud LUTZ (1947).
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e outro tirreno/oriental. Mas essa conjectura ndo vingou. H& um certo consenso de que tanto 0s

excertos da obra de Pdlio sobreviveram, quanto os de Lucio — somente.

Portanto, como é natural, temos uma série de dificuldades em trabalhar com textos
antigos como esses. De fato, sdo pouquissimos o0s textos que chegaram diretamente da
antiguidade até nés. Salvo alguns poucos achados, todos nos vieram por caminhos tortuosos
que atestam as tribulacdes da transmissdo textual através da historia.

Pelo que discutimos, no caso especifico de Musdnio podemos dizer que ndo temos
acesso a nenhum texto que seja diretamente atribuido a ele®. Evidentemente, ndo temos noticia
de que ele tenha escrito um texto sequer. Tudo o que nos chegou foi por meio de terceiros. O
que parece ser estabelecido € que circularam, pelo periodo helenistico e tardo-antigo, obras
sobre Muso6nio, as quais conjecturamos que sejam as Diatribes escritas por Lucio, e as
Reminiscéncias escritas por Pdlio; além dos fragmentos encontrados em Epicteto®, seu
discipulo mais conhecido. O que temos de Lucio, uma figura totalmente enigmatica, aparece
em Estobeu, que por sua vez, parece fazer alteragbes editoriais ao texto original®®. Por outro
lado, o que temos por Pélio nos chegou por meio de fragmentos em diversos autores e fontes
de diversas épocas. Cada um dos dois textos primarios®, trazem caracteristicas proprias que
acabamos de abordar acima e nos conduzem para uma 6bvia questdo: a parcialidade que
poderiamos atribuir as fontes corrompem a nossa compreensdo atual de Musénio? E possivel
acessar, de alguma forma, um Mus6nio por ele mesmo? Para essas questdes triviais, a resposta

é negativa.

Porém, todas essas consideracdes nos possibilitam acessar de maneira mais Ilcida o

Musbnio que chegou até nos.

1.2.1 Estrutura das Diatribes

O estilo literario que acompanha a maior parte do que nos chegou de Musénio é a

diatribe. Pelo que pudemaos apurar, esse € um estilo comum no Helenismo e é caraterizado pela

8 Existe uma certa teoria que vislumbra a possibilidade de que a diatribe 1X, sobre o exilio, seja na verdade uma
carta do prdprio Musonio. Haja vista o tom epistolar dessa diatribe, o que encontra respaldo em certas expressdes
caracteristicas da literatura do género carta. Mas, como lembra HOUSER (1997), essa teoria permanece
inconclusiva. Para discussdo ver nota 9 em LUTZ (1947).

8 Poderiamos talvez adicionar o tratado de Epicteto Sobre a Amizade.

% De fato, as reconstituicdes da Diatribe XV a partir dos fragmentos encontrado em um papiro do século 111 (The
Rendell Harris Papyri), atestam certas alteracdes que podem ser atribuidas a Estobeu, ou aos manuscritos que
originaram as edicGes criticas de sua Antologia. Cf. nota 12 LUTZ (1947).

% Isto ¢, os dois textos de Polio e Licio, a quem poderiamos, conjenturalmente, atribuir obras sobre Musénio.
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presenca se um professor ensinando a seus discipulos e interlocutores os preceitos da filosofia
cinica e estoica®. A discussdo sobre a evolugio e os aspectos principais sobre esse género
entretém diversos especialistas e ¢ um tema longo e complexo, uma vez que o género sofreu
diversas mutacdes ao longo da histéria. Desse modo, ndo nos atreveremos a avaliar
pormenorizadamente os aspectos literarios envolvidos nas diatribes de Musénio, legadas por
Ldcio, mas apenas indicar certos padrBes que certamente o leitor encontrara ao percorrer estes

textos.

No caso das diatribes legadas por Lucio, concordamos com HOUSER (1997) quando
descreve brevemente a estrutura delas, mostrando a relagéo entre discipulo e mestre nos termos

seguintes:

Séo todas similares em carater. Elas parecem ao leitor mais planas estilisticamente do
que os outros testemunhos. Todos séo dialdgicos e a maioria comega com o narrador
preparando o palco, proferindo que um determinado topico que surgiu em uma
conversa ou uma pergunta especifica alguém fez a Musdnio. Musdnio é entéo
representado abordando a questdo ou respondendo a pergunta, as vezes imaginando
objec¢des do interlocutor ao fazé-lo; e refutando essas perguntas imaginarias no devido
tempo. (HOUSER, 1997, p. 6)

Com efeito, podemos observar essa mesma estrutura em diversas diatribes. Um
exemplo claro € a diatribe XV1 que versa sobre o tema dos limites da obediéncia aos pais, cujo
titulo nos mostra a questdo que iniciara o texto “Se se deve obedecer aos pais em tudo”®. Essa
diatribe tem uma forma ainda mais proxima de um diélogo, evidenciando o carater versatil do
estilo textual diatribico. Podemos perceber um interlocutor qualquer introduzindo a questéo, e
0 etrusco respondendo-0. Como Socrates, Musonio responde ao jovem propondo investigar o
que ¢ o “obedecer”, primeiro examinando quem é o desobediente e depois em que consiste
desobedecer, para enfim entender o obedecer®. E ento segue a citar contra exemplos a tese de
que se deve obedecer sempre aos pais. Depois, investiga o que seria obedecer, esclarecendo a
vontade dos pais. Rufo, por meio de analogias, busca mostrar a inconsisténcia da tese de que se
deve obedecer sempre aos pais, até enfim descrever positivamente 0 que € o obedecer, e se

desobedecer aos pais é sempre algo incorreto.

%2 HOUSER (1997, p. 6).

% EI [TANTA TEIZTEON TOIZ TONEYZIN

% 1{ pévrol 10 meifecBai dott, Oeacmdpcdo pdikov 5& mpdtepov O Ameldeiv 6moidY T, Kol 6 Gmeldng dotic,
Katopddopev, £10' obtog kpeittov dOyouedo 10 neidecbar Omoidv Ti dotL.
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Esses contraexemplos visam reforcar situagbes nas quais 0s pais ordenam coisas
injustas e se torna claro que em algumas circunstancias ndo é adequado obedece-los. Este
método se aproxima muito daquele presente nos didlogos socraticos, o conhecido elenchus.
Especialmente, enquanto busca construir uma definicdo distinta daquela sustentada
inadequadamente pelo “senso comum” — enquanto demonstra a inconsisténcia dessa opinido.
Assim, Mus6nio prossegue apresentando exemplos nos quais nao é correto obedecer o pai: 1)
quando o pai ndo é medico e prescreve coisas danosas ao filho doente; 2) quando um pai que
ama dinheiro ordena seu filho a roubar; 3) corroborando o analogia anterior, Musénio cita o
caso de um pai que “vende a beleza” de seu filho (ou seja, coloca-0 no caminho da prostitui¢éo).
Em todos os cenarios, desobedecer é o mais correto. Pelo que conclui Musonio: desobedecer
sera sempre uma palavra de reprovacdo, no entanto recusar-se a fazer o que nao deve é motivo
de enaltecimento (épainos) ao inves de reprovacdo (Oneidos). Desse modo, desobedecer a
alguém que ordena coisas mas, injustas e maldosas®, seja ele pai, arconte, ou tirano, ndo é
desobedecer; ao contrario, é desobedecer ndo realizar a ordem que é boa, adequada e
conveniente®. Portanto, uma coisa tal é o desobediente®”. Oposta ao homem obediente, isto &,

aquele que ouve quem aconselha o conveniente segue-o voluntariamente®,

Como nos diélogos socréticos, percebemos a busca de uma defini¢do que esclarece a

questdo levantada — em consonancia com o esforco socratico.

No entanto, podemos notar ao menos uma diferencga. O Elenchus musoniano ndo visa,
como Sécrates, levar o interlocutor a contradicdo por meio de um questionamento sistematico
das suas crencas®. O objetivo aqui ndo € testar o interlocutor, mas sim as opinides vigentes de
uma certa comunidade, que conjecturamos ser a romana do séc. | (é importante ndo confundir
com a sociedade de todo o império, 0 que seria uma inducgdo injustificada). Nesse sentido,
Musonio tem uma resposta pronta para as questdes, o caminho a ser seguido pela sua
argumentacdo passa por levar o seu interlocutor a reconhecer que a resposta de Musonio é a
correta. Assim, seu objetivo € defender uma tese positiva e ndo “parir uma ideia”, Musonio nao
demanda uma definicdo, ele fundamenta a sua propria definicdo por meio de um método

semelhante ao socratico, mas ndo necessariamente igual ao elenchus.

% 11c Kakd §| &Sk §) aioypd.

% ol KOADC KOl GOUPEPOVIMG TPOGTUTTOUEVOV BPPOVTIGTAV KOl TOPUKOVOV.
97 6 pév odv ameldng To100TOC TIC E6TIV:

% 6 T® TO TPOGTKOVTO TAPULVODVTL KOTHKOOC MV Kol ETOUEVOC EKOVGIOC,

% Como IRWIN (1995) descreve o elenchus socratico.
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Poderiamos destacar também a ocorréncia de expressGes que encontramos nos
didlogos socréticos. Isto certamente se deve ao impeto literario de Lucio, que recorre a certos
lugares-comuns literarios como: o0 apelo a exemplos provenientes da cultura grega, citacdes de

Homero e reveréncias a mitologia e literatura classicas®.

O discurso filosofico da helenistica é primeiramente a oralidade. Aspecto que permeia
necessariamente a estrutura das Diatribes, teoricamente elas representam momentos das
discussbes. Em termos gerais, percebemos as diatribes de Lucio como uma tentativa por parte
de um ouvinte de reportar, em termos literarios, momentos das discussdes que realmente
ocorriam no cotidiano das “aulas” de um mestre. O objetivo parece ser transmitir, mesmo que
num espaco extremamente limitado, aquela majestosa parréesia que Musénio carregava e que
fundamentou sua fama*°%. Traduzindo em palavras o espanto diante da habilidade discursiva de
Rufo e da sua capacidade de, improvisando, se adiantar as objecfes dos seus interlocutores.
Como recorda Epicteto’®?, estar diante de Rufo era como estar diante de alguém que conhecia

todas as suas faltas.

Pontuamos que a ideia de preservacao esta intimamente ligada a de valor. Alguém so6
se sente impelido a preservar alguma coisa na medida em atribui valor aquilo. E o caso de
Musonio, ele é transportado para a histdria porquanto 0s seus contemporaneos enxergaram

algum valor nele.

COLARDEAU (1909, p. 284), se referindo a Epicteto, recordado em palavras por
Arriano, descreve qual poderia ser a for¢ca motriz capaz de levar um discipulo fixar suas

anotacdes em textos:

Vimos que suas ligbes produziram nos ouvintes impressdes singularmente vividas.
Agora sabemos que, para esse efeito, a forma contribuiu tanto quanto o contetdo, e
que ela era original o suficiente para Arriano experimentar a necessidade de fixa-la
em suas anotagGes: ndo era apenas pela "dianoia” de seu mestre, mas também pela
"parresia” que ele queria, coletando as conversacBes, preservar fielmente a sua

lembranga. 103

100 Esta também é a opinido de HOUSER (1997) que ainda chama atencéo para a semelhanca dessas diatribes com
a tradicdo epistolar cinica. Para a discussdo sobre a semelhanc¢a e/ou imitacdo do estilo de Xenofonte ver C.
SCHMICH, De arte rhetorica in Musonii Diatribis conspicua, Freiburg, 1902 apud LUTZ (1947).

101 Cf. LUCIANO, A morte de Peregrino, 32.

192 Fragmento 48 (EPICTETO, Diss 3.23.29).

103 Esta tradugdo modificada foi um presente do amigo Luiz, a quem devemos agradecer pela oportunidade de
utiliza-la.
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A postura de relegar & posteridade a experiéncia de ouvir e conviver com esses
filosofos e sdbios, que jamais escreveram, permanecera ao longo da histéria, ainda que sofrendo
modificacdes. Escritos desse género podem ser encontrados na tradi¢do cristd, MOLES (2012)
chega a dizer que seriam os correlatos pagaos dos sermdes Cristdos!%. Mas acreditamos que a
narracdo dos Apothegma Patrum traduz claramente a influéncia desse estilo na tradicdo cristé
de transmisséo da vida e obra dos seus sabios.

O momento cristalizado pelos relatos das diatribes pode ser sintetizado como uma

situacdo em que:
O professor, ao encorajar questdes e ao questionar o estudante, esperava leva-lo a um
escrutinio critico das suas preconcepgdes, expondo a falha do estudante em identificar

0 que € correto e adequado, e levar o estudante em direcdo a aceitagdo de novas
diretrizes para viver uma boa vida. (HOUSER, 1997, p. 6).

Com efeito, isto pode ser observado em diversas das diatribes de Musénio. O espectro
da instrucéo e da relagdo de um professor ou mestre diante de um discipulo'® é marcada pela
ideia de que este Gltimo se engana ao identificar o que é bom ou o que mal, aderindo as
concepgdes de males e bens aparentes (como é o caso da morte, da riqueza, do prazer e da dor).
A missdo de Musonio € ensinar que a virtude e a filosofia séo 0s Unicos caminhos para conhecer
e identificar os bens verdadeiros, salientando que esta é uma tarefa dificil e requer muito

esforco, atencdo e exercicio.

Ainda assim, ndo podemos perder de vista o apelo social destas diatribes. Elas sdo
feitas para um publico. E isso se torna notdrio se atentamos para os temas debatidos e para 0s
interlocutores visados. Os especialistas'® concordam que os interlocutores aos quais Rufo se
dirige em geral sdo homens. Isto explica o uso de certos artificios retdricos utilizados
essencialmente para persuadir seu interlocutor da veracidade da sua posicdao. Isto ndo quer dizer
gue estes ensinamentos ndo sdo Uteis para todos os outros individuos da sociedade — ja notamos

que ndo é este o caso'®”. Mas que boa parte das diatribes trabalhadas por Lucio utilizam

104 OXFORD CLASSICAL DICTIONARY (2005) entrada Diatribe.

105 A recorrente expressio @ veovioks (‘6 jovenzinho’) em Rufo expressa uma constante e pode indicar essa relagio
entre um sabio professor e um jovem aprendiz. Mas é necessario assinalar um adendo: em Rufo, a formacéo dos
jovens jamais passara pela pederastia grega, se trata de um método de associagdo, 0 mestre passa a conviver com
seus discipulos afim de ensinar-lhes a virtudes tanto pela palavra como pelos feitos.

106 Este parece ser um ponto pacifico mas para citar alguns (DILLON, 2004; HOUSER, 1997; LUTZ, 1947;
NUSSBAUM, 2002).

107 Cf. topicos 1.3.1e 1.3.2.
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argumentos que visam convencer o extrato social preenchidos pelos homens romanos*®®. Desse
modo, seguindo os especialistas, devemos partir da hipdtese de que Musénio é um personagem
politico visado e perseguido, que se dirige a um certo publico e, por isso, esta pensando a partir

dos temas pertinentes a vida privada romana do sec. I.

1.3 Sua Filosofia.

Nos topicos que seguem buscamos acentuar dois aspectos particulares do que
poderiamos chamar da “filosofia” de Musonio. Por isso, dentre diversos temas possiveis (como
0 método pedagdgico de Rufo, ou os aspectos retdricos das diatribes) escolhemos a sua
concepgdo de fildsofo e as suas reflexdes sobre a mulher.

1.3.1 A figura do filésofo e as virtudes

Neste topico, buscaremos apresentar brevemente a problematica que envolve a
concepcao do sabio estoico no estoicismo antigo, e a mudanca sentida no periodo imperial.
Nesse sentido, talvez Musonio ofereca uma concepcdo de filésofo que abarque algumas
caracteristicas do sabio, mas que parece ser mais palpavel. Portanto, consideramos que Musonio
propBe algo semelhante ao sabio estoico, mas que apresenta outras demandas, salientando as

necessidades praticas do dia-a-dia.

Uma caracteristica particular do estoicismo romano ou imperial ¢ a mudanca de
paradigma entre a figura de sabio estoico para o individuo que esta sendo instruido e esta em

progresso.

O sébio estoico é um dos fundamentos da teoria estoica como um todo. Ele é o
individuo que relne todas as virtudes, é aquele capaz de conhecer realmente as coisas e capaz
de ser feliz e viver tranquilamente. Nos fragmentos candnicos que chegaram até nds
(especialmente aqueles reunidos por Long & Sedley!®®) o sébio é representado por uma
infalibilidade moral e cognitiva inquebrantaveis que se tornaram uma das marcas principais do

estoicismo antigo. Fonte de varias criticas e ataques de outras escolas helenisticas, foi com os

108 Exemplos claros desta hipdtese sdo as Diatribes 111 e IV (Cf. discussdo no tdpico relativo as reflexdes sobre a
mulher).
199 | ONG & SEDLEY. Hellenistic Philosophers, vol | & I1. Cambridge: Cambridge University Press, 1987a.
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céticos que ocorreu o famoso debate!? sobre o critério do conhecimento infalivel do sabio — a
famosa phantasia kataleptiké ou representagdo compreensiva, aquela que cumpre 0s critérios

estabelecidos pelos estoicos para um conhecimento verdadeiro®?.

Porém, o que mais nos interessa aqui € o estatuto ético desse sabio — evidentemente
relacionado ao cognitivo como veremos no capitulo 2. De fato, em Estobeu, encontramos um
resumo esclarecedor da concepcdo do sabio para os estoicos. Segundo este excerto, o sabio é

aquele que “faz tudo bem”:
[T5] ESTOBEU, Antologia 2.66,14-67,4 ou SVF 3.560 ou LS 61 G (Trad. LS)

[T5] Aéyovot 88 koi <mvt' e0> molglv OV <co@dv,> & motel: dfjlov. "Ov tpodmoV yap
Aéyopev mavt' €D molelv TOV odANTIY §i KIBopmE6V, GuVVLITAKOVOUEVOL TOD BTt Té UEV KaTdl
TV adAnoty, To 8¢ katd v Kidapmdiav, tov [2.7.5h10.5]adtov tpémoV Thvt' €D TOIETY TOV
QpoOVIHOV, Kol doa motel vai [oD] pa Ala, kol & pn mwotel. T yap kata Aoyov 0pBov EmteAelv
mévto, kol olov Kat' ApeThv, TEpi SOV oboav TOV Plov Téxvny, dxdiovdov erdncav o mepi
100 mAvT' €0 MOIETY TOV GoEoV ddyua. Katd 1o dvéroyov [2.7.5b10.10]6¢ kai tov podiov

mévto 660 TO1ET KOKAG TOETY Kol KATO TACHG TOG KOKING.

[T5] Eles <os estoicos> também dizem que o sabio faz tudo bem — isto é, tudo o que ele
faz: pois, como dizemos, um flautista ou o lirista faz tudo bem, com as implica¢des ‘tudo
em relacdo ao tocar flauta’ e ‘tudo em relagdo com tocar lira’; entdo, o prudente faz tudo
bem, tanto quanto se refira ao que ele faz, e ndo, é claro, ao que ele ndo faz. Na opinido
deles a doutrina de que o sabio faz tudo bem é uma consequéncia do seu realizar tudo em
acordo com a reta razdo e de acordo com a virtude, que é a técnica concernente a
completude da vida. Por analogia, 0 humano inferior faz tudo que ele faz de modo ruim e

de acordo com todos os vicios.

Assim, encontramos a doutrina dura da figura do sabio. A chamamos de doutrina
‘dura’, porque ela descreve o sabio como alguém infalivel naquilo que concerne a sua
ocupacdo, isto é, a todas as atribuicBes da vida, enquanto ele segue a reta razéo e as virtudes.
Em contraste, temos a figura do ignorante, aquele que ndo conhece, que nao € virtuoso, é ruim,

faz tudo errado e comete todos os vicios!!?.

110 Especialmente reportado por Cicero no seu Academica Posteriora; bem como por Didgenes Laércio no livro
VII das Vidas.

11 para uma breve apresentacdo do problema e o tratamento epictetiano da questdo ver DINUCCI&BRITO
(2014).

112 Qutra passagem importante é DL 7.127 (LS 61 1).
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As fontes antigas nos legaram uma série de imagens que visavam caracterizar a
posicdo de que ndo ha nada entre o vicio e a virtude, isto é, se trata de uma questdo de tudo ou
nada. Numa delas temos a imagem de alguém se afogando, mas que consegue as vezes colocar
a cabeca pra fora para respirar, porém continua se afogando. O vicio € como esse afogar-se, por
mais que o ignorante as vezes escape ao Vvicio, ele ndo deixa de ser vicioso!3, Essa posicéo

estoica foi duramente criticada ao longo da histdria, nem sempre de maneira justa''.

Em D.L. 7.127, reporta-se que 0s estoicos concebiam a virtude como completamente
oposta ao vicio e que ndo ha progressdo entre um e outro (como abdicavam 0s peripatéticos).
A passagem em questdo se coaduna com ESTOBEU, Antologia 2.66,14-67,4 (SVF 3.560).
Tratando de uma disputa entre Crisipo e Cleantes, em que o primeiro considera que a virtude
pode ser removida, por intoxicacdo ou depressdo, enquanto o segundo considera que néo,
devido a bebaious katalepseis (Bepaiovg kataAyelg) ou compreensdo segura— o que Long &
Sedley (1989) reconhecem como uma referéncia a episthémé ou conhecimento.

Esta € uma opinido que parece sofrer modificagdes no estoicismo imperial, uma vez
que estoicos, como Epicteto, trabalham sob a concepc¢do de um individuo que progride, o
prokopton®'®. Musdnio, por sua vez, considera a virtude como o tnico caminho através do qual
se conduz retamente a vida e que este caminho é acessivel a todos, na medida em que se

instruam e realizem sua tendéncia natural para a virtude.

E dificil dizer em que medida isto é uma mudanca ou nio, uma vez que podemos
perceber um tom escolar (e até exegético) nesses fildsofos''®. As diversas mencdes aos grandes
fundadores da escola estoica, nominalmente, Zendo, Cleantes e Crisipo atestam a reveréncia a
esses grandiosos pensadores. Expressdes como “como diziam os estoicos...”, colocam Epicteto

e Musonio numa postura de humildade diante da tradicdo que escolheram estudar e ensinar.

Nas diatribes de Musonio, por exemplo, ndo hd nenhuma ocorréncia relevante do
termo “sabio”, isto €, nenhuma que nos indique alguma referéncia a doutrina do estoicismo
antigo. Destacamos duas das quatro ocorréncias do termo para atestar nossa conclusao: em Diat.

X1.38, ha uma referéncia a Mison de Chen, proclamado “sabio” por Deus!!’; em Diat. XVIIIA,

113 pensamos aqui especialmente em PLUTARCO, Sobre as concepgdes comuns. 1063A—B (SVF 3.539).

114 por exemplo, se pensamos nas fontes de que dispomos para tratar dos estoicos antigos tomamos dimens&o do
problema. Um exemplo claro disso é Plutarco, é um autor frequentemente hostil ao estoicismo e, por isso, devemos
tomar bastante cuidado ao trabalhar com fontes como essas. O que nos propusemos aqui foi basicamente apresentar
0 problema, mas reconhecemos que carece em muito de discussao.

115 para citar algumas passagens Diss 1.4; 1.10.10; 2.21.13; 3.2.5; 3.6.2; Ench 48; 51.

116 Essa posicdo também é defendida por COLARDEAU (1908).

"7 Ccf.D. L. 1,9, 106.
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26, hd uma citacdo de Heréclito afirmando que a nossa alma é melhor e mais sabia, quando € a
mais seca e pura. Nestas duas ocorréncias de sophds (coog), podemos perceber pelo menos
duas coisas: 1) elas ocorrem em referéncia ao que outros disseram e jamais se trata de um
proferimento do proprio Musonio (ex. Mison € proclamado sabio por Deus, e € Heraclito quem
considera a alma sébia); 2) isso poderia nos indicar que Musénio ndo trabalha, ou mesmo

pretende evitar, a nocao estoica de “sabio”.

Desse modo, Musénio parece deixar de lado a figura do sabio e passa a trabalhar a
partir de uma nocéo particular de filésofo. A figura do fildsofo, ao contrério do sébio, é
recorrente em sua obra, ele € identificado como alguém que efetivamente possui as virtudes,
gue conhece 0s seus teoremas e é capaz de aplica-los na sua vida cotidiana. Por um lado, o
fildsofo de Musonio se aproxima muito do sabio estoico a que estamos acostumados — existem
pontos de convergéncia que teremos oportunidade de abordar. Mas, por outro, é constantemente
retratado como uma possibilidade palpavel, ainda que prescinda de uma rigorosa instrucéo

filoséfica.

As inimeras caracterizagbes do filésofo e ocorréncias do termo acompanham
praticamente todas as diatribes encontradas em Estobeu. Suas caracteristicas sdo vastas, mas
podemos elencar as mais importantes: 1) todos podem ser filésofos. De fato, todos os humanos
tem uma inclinag@o natural para a virtude, pois, “nos todos, dizia, somos naturalmente feitos
assim, de maneira a viver sem erros e belamente”'®, Prova disso é que ndo esperamos que
apenas os filésofos vivam ser erros, mas esperamos isso de todos, ainda que alguns ndo tenham
se dedicado a estudar a filosofia (a “ciéncia sobre a vida”). Além disso, € dificil nomear aquele
gue considera a si mesmo como injusto ou ruim; antes, todos se consideram bons e justos, ainda
que jamais tenham estudado a arte relativa a isso, a filosofia (Diat. Il). Desse modo, todos
tendem igualmente a virtude e a conducdo da vida segundo a natureza, para cumprir essa
tendéncia natural (de certo modo, cumprir a nossa natureza) é necessario se instruir quanto a

arte sobre a vida, a filosofia.

Com efeito, para Musonio, tanto os homens quanto as mulheres (Diat 11l e 1V), 0s
jovens (Diat. IV, XV e XVI), os idosos (Diat. XVII), os reis (Diat VIII) como também,
obviamente, os cidaddos; ou mesmo escravos®!® e libertos podem e devem buscar a instrugo

filosofica, afim de aprenderem a boa vida e produzir em si a virtude.

18 “TIgvteg, &, pOoEl mepUKapey obtwg, Hote (v avapapmitoc kai kaidg [..]” (Diat.11,1).
119 Ora, Epicteto era escravo quando ouvia as lices de Musdnio, um dos mais famosos filésofos da época.
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Em suma, se caminharmos pelas diatribes, perceberemos que Muso6nio se dedica a
convencer seu publico da famosa tese estoica de que todos tem uma propensdo natural para a
virtude. E, para cumprir essa familiaridade natural (oikeiosis physei), devemos nos dedicar a
aprender a ciéncia sobre a vida (epistheme peri bion) que é a Filosofia. Assim, para produzir

(empoien) as virtudes em si, todos devem se dedicar ao estudo da filosofia.

Aqui podemos perceber que Musbnio leva em conta duas posi¢cdes constantes no
estoicismo antigo: i) que a virtude é algo que pode ser ensinado!?’; e que ii) temos uma

tendéncia natural a virtude, o que € explicada pela teoria estoica da oikeiosis, por exemplo.

Ora, através de Hiérocles temos acesso a uma descri¢do mais detalhada da doutrina da
oikeiosis — tanto no seu Elementos de Etica como nos fragmentos encontrados em Estobeu. Pois
bem, segundo nos legou Hiérocles, a oikeiosis é o processo de familiarizacdo ou apropriacéo
pelo qual todos os seres dotados de psyché, isto €, de alma'?!, passam a partir do momento do
nascimento. Inicialmente familiarizando-se consigo mesmo e com 0 sSeu entorno e,
posteriormente, com sua familia (e em alguns casos com todo o cosmos). E justamente por
conta deste processo que surge nosso impulso para a sociabilidade (koinonia). Os humanos,
especificamente, acabam criando lagos porquanto os desdobramentos da oikeiosis se dirigem
aos diversos objetos (a n6s mesmos, nossos familiares e etc..). Os desdobramentos ou aspectos
desse processo sdo: (a) proton oikeion, relativa a percepcdo de si; (b) oikeiosis eunoetike,
relativa ao florescimento de um impulso de amor préprio e sentimento de auto preservacéo; (c)
oikeiosis ekklektike, relativa a selecdo daquilo que possibilita a auto preservacao; (d) oikeiosis
hairetike, uma etapa exclusivamente humana, relativa a busca dos bens morais (como as
virtudes); (e) oikeiosis sterktike, relativa a apropriacdo afetiva daqueles que estdo em nosso

entorno, o primeiro passo para a comunidade.

Desse modo, podemos dizer que Muso6nio reconhece os desdobramentos da oikeiosis,
pois parece pensar na oikeiosis hairetike quando narra essa tendéncia ou familiaridade natural

para com a virtude. Mas, além disso, visualiza a oikeiosis sterktike ao considerar os impactos

120D ,L. 7.91 (SVF 3.223). Long & Sedley (1989) notam que essa opinido ¢ atribuida a Crisipo, Cleantes, Posiddnio
e Hecato — 0 que nos leva a pensar ser esse um posicionamento ortodoxo.

121 Na concepcao estoica, aqui protagonizada por Hiérocles ha uma cadeia hierarquica na qual podemos classificar
os diversos seres naturais. Primeiro, aqueles dotados apenas de héxis, isto é, uma disposi¢do coesa, como € 0 caso
da pedra; segundo, aqueles dotados de physis uma natureza fisiol6gica, como é o caso das plantas; terceiro, 0s
dotados de Psyché, alma, o que para ele significa ter, a um s6 tempo, aisthesis (sensacdo) e hormé (impulso), como
é 0 caso dos diversos animais irracionais; e em quarto aqueles que apuraram sua psyché e desenvolveram o
hegemonikon (a parte diretriz da alma), que é o nosso caso (Elementos de Etica, | 1a 1-36).



41

sob a vida social humana, enquanto impde como uma consequéncia do cultivo das virtudes o

melhoramento da sociedade e a crescente preocupacdo com o Bem Comum.

Por fim, com o objetivo de convencer o seu interlocutor da necessidade de estudar
filosofia, ele avalia analogicamente a instrucdo em artes como a medicina e a muasica, uma vez
que sé se torna musico ou medico porquanto estude os principios dessas artes. Mas, além disso,
Musonio acredita que essa tendéncia natural pode ser concretizada em todos os humanos, em

todas as classes, géneros e idades — indistintamente.

Outra caracteristica importante € que 2) o filésofo € aquele que conhece as virtudes e
quem, por exceléncia, se dedica a “condugio da vida”, que é o estudo e a pratica dos principios
da filosofia. Por conseguinte, o filésofo € necessariamente virtuoso, ele conhece os principios
da filosofia, aqueles pelos quais é possivel produzir em si as virtudes, e pratica-0s
adequadamente nos casos particulares. Com efeito, enquanto dotado dessas caracteristicas, 0
filosofo pode ser tanto um télos para aqueles que estudam filosofia, como um professor ou
mestre capaz de ensinar aos outros. Por exemplo, na diatribe VII, Musonio trabalha a ideia de
que o rei deve estudar filosofia para e se tornar um Bom Governante que é também filosofo.
Desse modo, ele € a finalidade da instrucdo filosofica. Porém, em outros momentos, ele é
tratado também como o professor dos principios estoicos, o derradeiro guia para a virtude. Uma
bela sentenga encontrada na diatribe XIV resume o papel do filésofo como professor: “com
efeito, o filésofo ha de ser, sem davida, 0 mestre e guia dos homens em tudo que por natureza
concerne ao ser humano”*??, Para ele, o filésofo é o grande intérprete da natureza, capaz de
dizer o que é kata physin para o ser humano e o que ndo é. Ele é, entdo, representado como o
detentor do conhecimento relativo a exceléncia humana, treinado para agir segundo a virtude

como também ensinar aos demais.

Ele é frequentemente representado como o paradigma derradeiro da a¢do correta, como
alguém que deve demonstrar um carater magnanimo e especialmente firme, diante de toda e
qualquer adversidade. Como também deve ser um exemplo para 0s outros, deve demonstrar nos

seus atos uma preocupagdo com o proximo, discriminando uma nogéo de comunidade.

Um bom exemplo pode ser encontrado na diatribe X, na qual Mus6nio defende que o
filosofo ndo deve entrar com representacédo judicial contra qualquer abuso (6ppig), uma vez que

elas ndo configuram um mal. Por isso, o filésofo, que supera (katoppoveiv) até a morte, deve

122 Tradugdo do seguinte trecho a partir do trabalho de ORTIZ (1995): kai pnv 8 ve pAdG0Qoc S18EGKOAOC
dMmov Kol MYERMV TAVTOV Tolg AvOpOTOIS E6TL TAV KATA VGV AVOPOT® TPOGTIKOVIMV"
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ser também capaz de suportar golpes ou injarias (mAny®dv fj Aowdopiag). O que esta em jogo aqui
€ a oposic¢do entre males verdadeiros e aparentes. Nesse caso, as injurias sao 0os males aparentes
e, por isso, devem ser suportadas calma e gentilmente (mpdwg 6& kai oy g 0icel TO GLUPAV),
sendo essa a disposicdo de quem é fildsofo, consciente e sensivel (e0 ppoviv koi vodv Exwv).
Ja o0 mal verdadeiro é se comportar de maneira insultante e isso é vergonhoso — assim como
também é vergonhoso, para uma pessoa que deseja ser magnanima (ueyalogpovt), ser atingido
por essas coisas. Aqui temos um exemplo de que, para Musénio, a a¢do virtuosa se realiza no
ambito do social e concorre para o bem de todos. Assim, ainda que alguém haja de maneira
incorreta, aquele que é filésofo, ndo deve se abater, nem, especialmente, reagir “na mesma
moeda”, pois isso é sinal de selvageria também. Noutras palavras, € uma atitude que revela a
insensatez daquele que ndo compreendeu que muitos fazem o mal por ignorancia e falta de
entendimento. Desse modo, serd capaz de demonstrar a filantropia que Musonio atribui ao
carater do fildsofo, enquanto ndo reage de maneira implacavel. Ao contrario, o efeito sera
oposto (ndo punitivo, mas educativo), se reagir com benevoléncia e civilidade. Este mesmo
ensinamento reaparece no fragmento 39 no exemplo do antigo rei espartano, Licurgo, que
perdoa e instrui um jovem lhe feriu o olho. Como também ¢é esse o esforco de Séneca no seu
De Clementia, advogando que a cleméncia é uma das caracteristicas mais desejadas num rei.

Encontramos a filantropia, em Mus6nio, associada & instrugdo do fildsofo.

Na diatribe XI1V'%3, o fil6sofo é novamente apresentado um individuo com preocupado
com os outros, manifestando uma série de caracteristicas importantes para a sociabilidade!?.
De fato, Musonio defende que se o matrimonio (ydpog) convém (mpoonkewv) ao humano
comum também ha de convir ao filésofo — ainda mais por que ele deve ser melhor, mais justo e
honréavel que os demais humanos'?®. Ora, os melhores s3o aqueles que se preocupam com a
prépria cidade, que levam em consideragdo o bem comum e ndo somente o seu proprio*?.

Assim, enquanto adere a atitude de se casar, preocupado com o bem da cidade, o fildsofo

123 Nesta diatribe o objetivo de Musdnio é justificar a tese de que o casamento ndo é um obstaculo para o cultivo
da filosofia. Cf. discusséo no topico 1.3.2.

124 Gostariamos de trabalhar, nesse momento, uma ideia de virtudes sociais, que manifestam a dimenséo social da
filosofia. Este é um tema muito interessante e que parece ser importante para Musdnio, mas deixaremos essa
proposta para uma pesquisa posterior.

125 6L 00 xp7, kpeitto 88 Kai Stcatdtepov Kai KodokdyadikdTePOV.

126 gymp Tod pév kndopévou Tig Eavtod mOAEmC O r) knddpevog, Tod 88 10 Kodv cromodvroc 6 1o avTod Hovoy
opaV;
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demonstra amor pela cidade (pilomoAig), pelos humanos (pilavOpwmog) e pelo Bem Comum

(xowamvikoc)t?’, isto €, é amigo da cidade, dos humanos e da sociedade como um todo.

No entanto, parece que o filésofo de Musonio se assemelha, de certo modo, ao sabio
estoico da primeira fase da Stoa. Como ja vimos até aqui, o filésofo deve ser o melhor e 0 mais
justo dos humanos, ele demonstra um carater magnanimo e sensivel, bem como é
autocontrolado. Do mesmo modo que detém todas as quatro virtudes gerais (a Justica, Coragem,
Temperanga e Prudéncia) e que conhece e ensina-as aos demais. Destarte, na diatribe XVI
dedicada a defender a tese de que os filhos ndo devem deixar de filosofar mesmo diante das
reprimendas dos pais, Mus6nio narra as caracteristicas daqueles que estudam filosofia,
enquanto descreve o que Zeus espera de nds, enquanto seus filhos. Nesse sentido, poderiamos
dizer que o filésofo é esbocado na conduta do filho dedicado ao filosofar, obedecendo o

chamado divino para a formagdo filosofica:
[T6] MUSONIO, Diatribes XV1.84 (Trad. KING, 2011 modificada)

[T6] mpootoyud te yap 8keivov kai vopog €oti tov[16.85] évOpwmov eivor dikotov,
APNOTOV, EVEPYETIKOV, COPPOVA, HEYOLOPPOVA, KPEITTO TOVOV, KpeiTT® dovdV, pBdVo
mavtog kod mBovAfic amdong kabapdy: tva 8¢ cuvtepav einm, dyadov eivar kededel TOV
8vOpomov 6 Vopog 0 10D Aldc. 1O 8¢ ye elvan dyadov T® GILOGOPOV Elval ToDTOV E0TLY. &l
oM 1® meifecbot <t®d> maTpi @ AvBpong Emecbon péAdelg, €i 6¢ riocopoing, @ Ati,

dMAov i erhocoenTéoV Got pudAiov, §| 0.

[T6] Entdo, seu comando e lei € que o ser humano seja justo, correto, beneficente,
controlado, magnénimo, esteja sob controle da dor e do prazer, isento de toda inveja e
perfidia. Dito brevemente, a lei de Zeus ordena o ser humano a ser bom, e ser bom €é o
mesmo que ser fildsofo. Se vocé obedece ao seu pai, estd seguindo um ser humano, mas,
se persegue a filosofia, vocé estd seguindo a Zeus. Entdo, é claro que vocé deve escolher

estudar filosofia.

Cremos que essas seriam as caracteristicas que melhor descrevem a concepcao de
filosofo para Musonio. Estdo expressas algumas virtudes gerais do estoicismo, como a
dikaiosyne e a sophrosyné, bem como outras caracteristicas elogiadas por Mus6énio ao longo
das diatribes, como por exemplo o autocontrole, descrito na expresséo kreitto ponon e kreitto

edonon, isto €, ser superior a dor e ao prazer (duas emocdes basicas trabalhadas pelos

127§ 811 priddmohig[ 14.80] kai @iAGvOpmmog kai Kowavikdg PEAAOY 6TV O povipn Plov aipoduevog Tod vépovtog
01KOV K0 TOLOVULEVOD TTOAdAG Kol TOAY abEOVTOG TV E0VTOD, (e VTLAPYEL TG YOUODVTL
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estoicos'?®). Nesse ponto de vista, a proximidade com o sbio estoico parece mais clara, pois,
assim como o sébio estoico, o filésofo possui as virtudes e domina os preceitos filoséficos que
sustentam essas mesmas virtudes, além de demonstra-las com acgdes. Além disso, algumas
caracteristicas do filosofo nos indicam um aspecto infalivel na sua conduta em relacdo as
virtudes — muito préximo da maneira como é descrito o sdbio estoico. Ora, na diatribe II,
Musonio deixa a entender que o filésofo, por exceléncia, é quem cuida das virtudes, e de quem
devemos esperar a boa conducdo da vida, alguém capaz de ‘viver sem erros’ (v 0¢ 1@ Pim
avoudptnrov). J& na diatribe VIII, Musénio afirma que o rei deve ser alguém invencivel em
debates (anqrttntog év AOy®) €, para isso, deve estudar filosofia; ora, ao estudar filosofia e
adquirir as virtudes que Mus6nio aconselha, o rei se tornaria também filésofo, como ele mesmo
defende!?. Assim como, em [T6], Rufo declara que ser bom é o mesmo que ser filosofo,

expressando o grau maximo da instrucéo filosoéfica.

Finalmente, o que ndo parece tdo claro é se o filésofo € um eterno estudante em
progresso ou se ele ja possui as virtudes por conta do seu estudo e pratica. Essa duvida se nos
apresenta porque as vezes o filésofo é identificado como o homem bom (Diat. VIII, XI) e,
portanto, j& virtuoso (como se fosse um paradigma acabado da virtude); mas noutros momentos
é relacionado com o estudo e com a pratica (Diat. VI). Nossa hipotese é que Musonio entende
por filésofo o estudante aplicado que ja demonstra as virtudes na sua pratica diaria, sendo um
sophos (copog) mitigado, compartilhando caracteristicas definitivas, isto é, acabadas; mas,
mundano e possivel. O filésofo é o fim do projeto educacional de Musénio, e todos podem

alcancar este fim, velhos, jovens, mulheres, homens, reis e escravos.

Nesse sentido, se o filésofo é aquele em que as virtudes floresceram, por este mesmo
motivo todos ndo s6 podem como devem ser fildsofos e fildsofas. As virtudes séo as ferramentas
para a boa vida por completo, por isso ela é adequada a todo o tipo de vida. Diriamos que 0
filsofo personifica a fé de Musdnio no poder da filosofia de modificar a vida para aquele que

se dedica inteira ao seu cultivo.

1.3.2 A Mulher na obra de Mus6nio

128 Cf. DINUCCI, 20109.
129 Cf, discusséo no tdpico 2.1.1.
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Como veremos Musénio é um fildsofo intrinsecamente ligado ao seu tempo e as
demandas que surgem dele. No que se segue, observaremos que ele aconselha a mesma
educacdo entre homens e mulheres, tencionando convencer maridos e pais dessa tese. Também
é 0 primeiro pensador de que temos noticia a tornar explicito que homens e mulheres devem
manter um mesmo padrdo de relacionamento sexual®. Nesta sessdo, nosso objetivo sera
introduzir um dos pontos mais debatidos pelos comentadores e historiadores na obra de
Musonio, qual seja, suas elucubracGes acerca da Mulher. Teremos a oportunidade de abordar

as opinides de Rufo quanto: 1) a Educacéo feminina; 2) o Casamento; e, 3) o Intercurso sexual.

1) Educacéo feminina (Diat. 11l e 1V);

Podemos elencar duas diatribes pertinentes ao tema da educagéo feminina. S&o elas a
diatribe 11, intitulada “Que as mulheres também devem filosofar ”, e a diatribe 1V, intitulada
“Se se deve educar as filhas semelhantemente aos filhos”!*l. Resumidamente, os dois textos
visam convencer um determinado interlocutor de que € importante fornecer as mulheres uma
instrugdo filosofica de maneira a permitir que elas cultivem as virtudes nas diversas situagdes
da vida. Ambos os textos buscam evidenciar o conjunto de capacidades que tanto mulheres
guanto homens tém em comum e que viabilizam o estudo, o cultivo e a préatica das virtudes.
Nesse sentido, o paralelo entre feminino e masculino pode ser entendido como um esforgo

retérico de convencer o seu interlocutor notoriamente, homem.

Assim, a diatribe Il parte das seguintes premissas: 1) “As mulheres receberam <da
parte> dos Deuses a mesma razdo que os homens, razao que usamos uns com 0s outros e
segundo a qual julgamos, acerca de cada coisa, [I11.5] se é boa ou ma, e <se> é certa ou
errada”32; 2) também possuem os mesmos sentidos que os homens; 3) tem o mesmo desejo e
familiaridade naturais em relagdo a virtude*3, uma vez que ndo sdo menos dispostas para se

satisfazer com agdes corretas e justas, assim como rejeitar 0 oposto disso: “Assim sendo, por

130 HOUSER (1997, p. 2).

181 Cf. Apéndice |.

132 As traducdes que se seguem das duas diatribes citadas nesta sessdo sdo de AGGIO, J.; DINUCCI, A.; FONTES,
L. M. (2018).

133 g1 8¢ BpeLig kol oikeinoig pooet Tpog apetiy 00 novov yiveton [3.10]t0ig dvdpdaoty, G Kai yovau&iv:
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que, entdo, caberia aos homens buscar e investigar como viverao corretamente, que € o filosofar,

mas as mulheres ndo0?13* (Diat. 111.14).

Em seguida, parte a listar a utilidade das virtudes para a vida. Evidenciando o papel da
filosofia nessa instrugdo, enquanto esta é a episthemé peri bion por exceléncia, isto ¢, o

conhecimento/ciéncia sobre a vida.

Logo ao fim de sua exposicdo, Musonio se adianta a uma possivel objecdo dos seus

ouvintes:
[T7] MUSC)NIO, Diatribes 111.54 (Trad. DINUCCI, 2018).

[T7] paci tivee, 11 andéder [3.55] dg i mold Koi Opaceiog etvot dvéykn Tig Tpoctodoac
101G PIAOGOPOLG Yuvaikog, OTav Aeépeval Tod OIKOVPEV &V HECOIG AVAOTPEPOVTOL TOIG
avopdot kol peleT®ol Adyoug Kol copilmvtol Kol avoldmot GVALOYIGHOVG, dE0V oikoL

KaONUEVOS TOANGIOVPYETV.

[T7]“[...1dizem alguns que as mulheres que se acercam dos fildsofos sdo necessariamente
arrogantes e, na maior parte das vezes, impudentes, quando, ao abandonarem os cuidados
da casa, permanecem em meio aos homens, praticam argumentos, estudam sofismas,

analisam silogismos, quando € preciso que permanegam em casa ¢ fiem a 13.”

De fato, na Roma antiga temos noticia de que essa era uma opinido bastante difundida,
tanto que o pai de Séneca, contemporaneo de Musonio, via com maus olhos a instrucao da

esposa por essas mesmas razdes, findando por restringir seus estudos'®.

A resposta de MusoOnio segue uma via austera. Para ele, deveria ser tdo vergonhoso
para um homem (como também para uma mulher) se ocupar somente de argumentos, pois, 0S
gue manuseiam argumentos devem fazé-los em vistas dos beneficios que podem advir deles,

isto €, as acOes e a virtude.

Na diatribe IV, surge a questdo de: “se os filhos e as filhas deviam ser educados com
a mesma educacao” (Diat. 1V.1). Musénio, como é de sua feita, propde uma analogia com a
criacdo de animais, na qual ndo ha um treinamento distinto para a fémea ou 0 macho; do mesmo
modo, se é necessario a ambos as mesmas virtudes entdo devem ser instruidos com a mesma

educacéo:

134 tovToV 88 TovT &xdviav, S1d Ti ToT' oLV TOiG HEV Avdpact Tpoctikot dv {NTeiv Kai oKomsiv émmc PirdoovTon
KaA®C, dmep TO PLLOGOQETY 0T, Yovaiéi 8¢ ob;
135 Para discusséo sobre o tema ver a Introdugdo de REYDAMS-SCHILS (2020).
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[T8] MUSONIO, Diatribes V1.8 (Trad. FONTES, 2018).

[T8] avOpamovg 8¢ Tovg Gppevag E€aipetdv Tt dpa. denoet Exev €v Tf] Toudeiq kal TpoQfi
mapa tog Onieiag, domep odyl Tag avTig TopayivesBal déov dpetag dupoiv [4.10] ouoing
avopl Kol yovouki, §j &ml TG aOTAG APETAG U1 O1L TOV ODTAV TOUOELUATOV AALY O ETEPOV
016V T& Ov EM0elv. 8Tt 88 ovk EAAoL dpetod Avdpog, dAkar 88 yovarkds, Padtov podeiv.
avTiKe, EPOVEV del PEV TOV Gvdpa, O€l ¢ Kol TV yuvaika 1 Tt 0pelog €in dv dppovog

avopog 1 Yovaikog;

[T8]“Mas sera preciso que os homens, mais que as mulheres, tenham algo de excepcional
em sua educagdo e formagdo, como se ndo fosse necessario que as mesmas virtudes
surgissem igualmente para ambos (homens e mulheres), [4.10] ou como se fosse possivel
chegarem as mesmas virtudes, ndo pelos mesmos meios de educagdo, mas por meios

distintos?”

E assim como na diatribe anterior, Rufo lista as ocasifes e situacdes cotidianas em que
atuam as virtudes, tanto nos homens quanto nas mulheres. Dentre elas, chama a atengéo 0 modo
como ele se refere a Coragem. Se adiantando a uma objecdo Musonio diz: “Pois a mulher
também deve ser viril, e a melhor mulher deve estar livre de covardia, de modo a ndo se
submeter a dor ou ao medo”. O verbo grego utilizado aqui para “tornar corajosa” (aqui traduzido
por FONTES, 2018 como “virilidade™) é avopilecbon forma médio-passiva de avdpilm que
significa “tornar homem”, o que retoma a relagao etimoldgica entre avopeia (coragem) e o avip
(homem)'3¢, Esse jogo de palavras gera uma certa cacofonia, aparentemente intencional, que
coloca em xeque a virilidade como um atributo essencialmente masculino (NUSSBAUM, 2002,
p. 288); reivindicando a capacidade feminina para uma coragem guerreira, personificada na
figura das Amazonas: “Tanto que, se falta as outras mulheres algo nesse sentido, a falta de

pratica, mais do que 0 ndo serem naturalmente aptas”.

Mus6nio esta interessado em prescrever a educacgdo filoséfica as mulheres, por isso
atenta para o fato de que a filosofia é a ciéncia através da qual é possivel produzir (empoien) as
virtudes, seja nos meninos, seja nas meninas. Esse esforco é justificado pelo fato de que
notoriamente os pais romanos teriam dificuldades em aceitar uma educacdo simétrica entre

filhos e filhas, como nos indica Musodnio, se adiantando a uma obje¢do: “[4.50] ‘Mas ¢ ai?’ -

136 O termo grego para “coragem” é etimologicamente relacionado com ao termo grego para “homem”, de modo

que uma tradug@o mais literal poderia ser “virilidade”.
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talvez alguém dissesse - ‘estimas que 0s homens devem aprender a fiar 1& como as mulheres, e

que as mulheres devem dedicar-se a ginastica como os homens?*”*13’
Pelo que Musonio responde:
[T9] MUSONIO, Diatribes \V1.64 (Trad. FONTES, 2018)

[T9] mavta pev yap iomg év kowvd [4.65] keitor T avOpdmeia £pya Kai E6TL KO AVOpHY
Kol YOVoIK@V, kol 000gV AmoTakTov €€ Avaykng T@ ETEP@™ Evia O¢ On EmTNOEIOTEPA TA UEV

T0€ 1] PVoeL, Ta OE TNoe" Ot O T UEV AvOpein KaAETTaL, TO 08 YUVOKEID

[T9] “(...)todas as tarefas humanas séo igualmente comuns (isto €, sdo comuns aos homens
e as mulheres) e nenhuma é necessariamente a especialidade de um deles. No entanto,
algumas sdo mais adaptadas para esta natureza, outras, para aquela - e é por isso que umas

s80 chamadas ‘masculinas’ e outras, ‘femininas’. (...)”

Nesse caso, a natureza a que ele se refere é a constituicdo fisica, como é explicito a
partir das passagens anteriores. Noutras palavras, ele pretende convencer seus interlocutores,
descrevendo as tarefas fisicas como aquelas mais adequadas a homens do que a mulheres, ainda
gue essencialmente elas sejam todas comuns a ambos. No entanto, as que certamente sdo

comuns sdo as “tarefas que conduzem a virtude”*%,

Por fim, as duas diatribes sustentam com tons distintos 0 mesmo objetivo, isto &,
convencer um interlocutor do bem que é uma mesma educacao para as mulheres e homens
baseada nos principios da filosofia. Na diatribe I1l, Mus6nio se dirige aos maridos reticentes
em permitir que suas mulheres estudem filosofia, ao passo que na diatribe IV tem em vista 0s

pais reticentes em enviar suas filhas ao estudo da filosofia.

2) Casamento e companheirismo

Pelo que os especialistas em historia privada indicam®*®, na época de Cicero a nogéao
de casamento baseado apenas na dominagdo masculina comegava a se modificar por uma

concepcao mais pautada num ideal de companheirismo, amizade e afei¢do. Ainda assim, a

187 14.50]“1i obv; kai todaciay’ enoi i iong ‘a&0ic ob mapamincing éxpavldvsy Toic yovarliv Todg dvepag kai
YOUVOOTIKNY petépyeodal toic avdpaoty Opoimg tag yuvaikag;’

138 “miv &vagopdy Exel gig dpetnv”

139 ROUSELLE (2018); TREGGIARI apud NUSSBAUM (2002).
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nocdo de Musbnio é muito marcante!*. Para ele, 0 casamento deve ser acompanhado de um
companheirismo e amor mutuo que devem sobrepassar inclusive o amor entre pais e filhos e a
amizade entre homens (que era uma das relagdes mais valorizadas na antiguidade!*!). Os
casados devem compartilhar os corpos, as almas e as posses. Musénio chega a ilustrar o a vida
matrimonial atraves da figura de dois bois puxando a mesma carroga, bem como na expressdo
sumpnein (“um mesmo sopro”). Para ele, os amantes devem competir no cuidado mutuo.
Segundo NUSSBAUM (2002, p. 298), “essas imagens sugerem uma simetria e equidade muito
maiores do que a prépria palavra koinonia implica”. A descricdo do casamento feita por
Musoénio vai muito além de uma perspectiva utilitarista da procriacdo, algo que pode ser
alcancado sem a necessidade do matrimonio, por meio de qualquer relacdo sexual — ainda que
a procriacdo tenha grande importancia, ela estd abaixo do companheirismo e afeicdo.
Consequentemente, o etrusco abre espaco ainda ao divércio quando sustenta que se o
pensamento de algum dos amantes estiver fora da casa e da unido, “sem querer compartir

propositos e sentimentos” a unido deve acabar.

No entanto, o casamento tambem exerce uma importante funcdo social e moral para
Musdnio. Com efeito, na diatribe X1V, Rufo mira a sociabilidade humana, porquanto descreve
a atitude de se casar como uma demonstracdo da preocupacdo com o bem do proximo e da
cidade. Na mesma diatribe, argumenta que a nossa natureza é mais proxima daquela das abelhas
que costumam trabalhar e viver comunitariamente, considerando o casamento como uma
atitude que estd de acordo com a condicdo comunitaria dos humanos. Dessa maneira, ndo é

somente a procriacdo gque estad em jogo, mas também a realizacdo da nossa natureza.

A defesa do matriménio €, talvez, um dos tracos mais caracteristicos das Diatribes de
Musodnio. Na sua concepcdo, o casamento (enquanto produz familias) é parte integrante e
geradora das sociedades humanas. E, além disso, é extremamente necessaria para 0
cumprimento da nossa natureza comunitéria. Ora, é no seio da familia que se estabelece nossa
apropriacdo afetiva do outro, isto &, os pais, as maes, os filhos e os irmdos'*2. Além do que, sem
uma familia estavel e estruturada se torna debilitada a construgdo da sociabilidade humana (ou,
“familiaridade”). Nesse sentido, poderiamos dizer que Musdnio pensa no processo de oikeiosis
humana para construir sua defesa de uma familia estabilizada, concebida como fundamento

para a prosperidade de uma sociedade.

140 Desenvolvida nas diatribes XI11A B e XIV.
141 REYDAMS-SCHILS (2020).
142 Aquela descrita pela oikeiosis sterktike (Cf p. 40-41).
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O que chamamos aqui de “prosperidade” ndo deve ser entendida em termos
econdmicos, mas em termos numericos*** como também (e especialmente) em termos morais.
Os individuos que se casam, formando uma familia, demonstram sua preocupac¢ao com o bem
do outro (uma atitude virtuosa'**), com a cidade e com a humanidade como um todo. Além de

prover a sua prole um ambiente ideal para que possa desenvolver sua familiarizacao natural.

3) Intercurso sexual.

Na diatribe XIlI, dedicada ao tema do comportamento sexual, Musdnio prega uma
monogamia bastante restrita na qual o sexo s6 deve ser perpetrado em meio a uma relacéo
legitima (ndo sabemos se legal ou moralmente reta) e jamais deve visar o prazer, tendo como
unico objetivo a reproducdo. Nesse caso, Rufo pensa no problema da akrasia, ou da auséncia
de autocontrole em relagcdo ao prazer (questdo recorrente em outras diatribes) — condenando
fortemente o adultério. O que chama atencdo, nesse ponto, é que Musdnio condena-o num duplo
padrdo, tanto o feminino, quanto o masculino. Acontece que em Roma, especialmente sob a
vigéncia da Lex Julia de autoria de Augusto, o adultério é proibido sob todas as formas; mas,
especialistas concordam que o costume e a propria legislacdo toleravam o adultério masculino
ao passo que no caso das mulheres ele previa uma punicdo com extremo rigor — tendendo a
execucao sumaria. De tal modo que alguns comentadores afirmam que o endurecimento legal
contra o adultério surge para coibir a liberdade sexual feminina, ligeiramente avancada com a

mudanca na concep¢do de matrimdnio mais pautado no companheirismo.

Nesse sentido, Musonio ataca diretamente um comportamento usual da vida privada
romana a partir de uma abordagem acerca da virtude, vislumbrando, de certa forma, um

tratamento mais simétrico entre ambos os géneros.

143 A questdo da geragdo é explicitamente tratada por ele em outras diatribes. Cabe lembrar que a Roma Antiga
era assolada pelas altas taxas de mortalidade e abandono infantil, e a perspectiva de vida era muito baixa
(possivelmente abaixo dos 30 anos) c¢f. ROUSELLE (2018); VEYNE (2009) . Por isso, possivelmente Mus6nio
teria isso em mente.

144 Cabe lembrar que a tematica do casamento é frequente no estoicismo. Por exemplo, podemos observar, em D.L.
7.121, que Zendo, assim como Crisipo, recomenda a vida matrimonial como um modo de vida politico adequado
ao sabio. Para discussdo Cf. SCHOFIELD (1991).
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De fato, a historiadora Aline Rousselle, num subcapitulo intitulado “O enfrentamento

diante da ordem social estabelecida™, afirma o seguinte:

“Tudo se encadeia: capacidades para pensar por parte das mulheres, fidelidade
masculina, rendncia do homem as relacdes com as manumitas e os escravos, homens
ou mulheres, [..], [nomens] que agora devem enfrentar dentro da relacdo conjugal,
familias numerosas. O homem que faz muitos filhos com sua mulher manifesta, ao
mesmo tempo, sua capacidade para a fidelidade e seu desejo por ela. Mas, partia da

observacdo de que as mulheres podiam pensar.”

4) Consideracdes Finais

Podemos dizer que Mus6nio Rufo tem contribui¢des originais quanto a abordagem da
equidade entre género. De fato, defende acirradamente um tratamento igualitario em relacdo a
educacao, afirma capacidades e virtudes iguais entre os dois géneros, além de uma concepgao
de casamento e sexualidade que colocam a mulher e 0 homem em situacGes equanimes. Mas,
Musdnio acaba reproduzindo méximas do patriarcado romano nos exemplos da utilidade da
virtude para a vida diaria. De certo modo, seus exemplos ndo atacam a ideia da serviddo
feminina dentro da casa, € isto jamais € sugerido aos homens. De fato, a discussdo empreendida
por ele se limita, em certo sentido, ao campo ético. Mas, como nota Martha Nussbaum, faz-se
valer o declarado tom retérico do texto, o objetivo de Musdnio é convencer os maridos e pais
romanos, imbuidos do poder do paterfamilias e da prépria lei romana, a permitir suas filhas e
esposas uma instrugdo segundo a filosofia. Do mesmo modo, se valendo do rigor e austeridade
da virtude ele enfrenta a desmedida do adultério masculino, ndo so6 difundido socialmente, mas
até mesmo legalmente. Assim, Mus6nio ataca, por dentro, algumas convencgdes sociais que
sustentam a assimetria entre os dois géneros, 0 masculino e o feminino. Foi menos radical que
0s estoicos gregos (especialmente pensamos em Zendo) ou Platdo; mas certamente abriu espaco

a contribuices importantes para o vislumbre de uma igualdade de género.

15 (ROUSELLE, 2018).
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2. O Bom Governante

2.1 Apresentacdo da Diatribe V111

Neste capitulo, apresentaremos os temas centrais da Diatribe VIII de Musénio na qual
podemos perceber a figura do Bom Governante. Buscaremos esclarecer algumas possiveis
questdes que podem vir a surgir a partir da leitura desta diatribe, elegendo como nossa principal
problematica o tema das virtudes cardeais'*®. O titulo da diatribe nos indica, como é usual em
Rufo, um tema objetivo que sera tratado muito pontualmente, qual seja, “que os
reis/governantes também devem filosofar”4’. O tratamento dessa matéria aparece no contexto
de um suposto encontro entre Musdnio e um rei da Siria'*®, quando o estoico passa a listar
motivos razoaveis para se sustentar que reis devem sim estudar filosofia*®. Pelo que acaba por
tratar de cada uma das caracteristicas de um Bom Governante, pontuando como o estudo
filoséfico concorre para a construcéo desse carater. Deste modo, investigaremos de que maneira
as caracteristicas virtuosas do Bom Governante de Musénio dialogam com o tratamento das
virtudes cardeais ao longo da tradicéo estoica antiga enfatizando aproximagdes e dissonancias
que marcam esse interessante fildsofo.

Nossa metodologia de trabalho consistiu em buscar nesta diatribe elementos que nos
remetessem a aspectos tedricos ja presentes nas elucubracgdes de estoicos antigos, como é o caso
de Crisipo, por exemplo. Assim, apds nossa pesquisa, cremos ter razdes suficientes para pensar
que Musonio leva em conta o tratamento das virtudes cardeais do socratismo em geral, mas

também do estoicismo antigo, pensando especialmente na tabua das virtudes de Crisipo, ao

146 Esta ¢ uma nomenclatura latinizada se remete as virtudes gregas (arethé) da Prudéncia, Justica, Coragem e
Temperanga. Como nos conta PIEPER (2012) “o termo latino cardus significa gonzo, que abre o portal da vida”,
se remetendo a nogdo cristd de virtude enquanto “a realizagdo do projeto divino incorporado a criatura”, isto €, a
conformagdo das criaturas ao estdgio maximo do caminho pensado por Deus, o “portal” de uma vida plena. No
entanto, ndo queremos sugerir anacronicamente que um estoico como Musbnio trabalhe com este tipo de nocéo,
utilizamos essa nomenclatura para facilitar a leitura, uma vez que é bastante conhecida e por isso se remete
prontamente as virtudes que trabalharemos (mas num contexto filos6fico).

147'0TI ®IAOZOPHTEON KAI TOIZ BAZIAEYZIN.

148 Notamos que Mus0nio esteve certamente na Siria durante o periodo de Exilio de Rubélio Plauto em 62 d. C.
enquanto acompanhava-o. Os especialistas concordam que é improvavel avaliar a identidade desse Rei. Porém,
sabemos que o Gltimo rei cliente de Roma que governava a regido conhecida por “Siria” foi Rabbel 11 dos Nabateus
que morreu por volta de 106 d.C. Esta data para nds porque indica que essa diatribe foi escrita apds essa época, ja
que o editor do texto se refere a época em que ainda haviam reis subordinados a Roma como um tempo passado.
Assim, ela deve ter sido escrita possivelmente depois da morte de Mus6nio, sendo, portanto, uma lembranca. Cf.
Capitulo 1; nota 41 de KING (2011).

149 Também em outras diatribes Rufo aconselha o estudo da filosofia as mulheres, as criangas, aos idosos (cf. Diat.
I, 1V, VI, X1V, XVl ie.)
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elencar virtudes para o Bom Governante!®, Além disso, cremos ser possivel rastrear o texto de
Musonio dentro de uma tradi¢éo de tratados peri basileias (sobre o reinado), que parece surgir

151

em Avristoteles™" e certamente alcanca Rufo e seu contemporaneo (e também estoico) Dio

Crisostomo, quem dedicou alguns capitulos do seu livro a tal tema®®?

. Aqui ndo trataremos das
peculiaridades do texto de Musdnio em relagao aos diversos tratados do tipo “Sobre o Reinado”

da antiguidade, trabalho infind&vel que ndo contempla a nossa proposta.

Partimos da ideia de que o chamado estoicismo imperial ndo é somente um apanhado
de conselhos praticos, bem como ndo é preocupado Unica e exclusivamente com a Etica. Mas
consideramos que filésofos como Epicteto, Marco Aurélio e Mus6nio, também trabalham a
partir de questdes tedricas do estoicismo, ndo deixando de lado as teorias estoicas da Logica e
da Fisica®®. Para tanto, apoiamo-nos na opini&o de comentadores'®*, como também na diatribe
VI de Mus6nio em que o prdprio estoico expressa claramente a maneira com a qual dialogam
0 estudo tedrico da Filosofia e a aplicacdo dos principios estoicos (ta theoremata do estoicismo)

nos casos particulares.

2.1.1 O Bom Governante que surge da educacao filosofica

Como mostramos, Musénio € um autor bastante preocupado com questdes sociais e
politicas, o que transparece na sua biografia e nos textos que chegaram até nds. Podemos
encontrar, por exemplo, na diatribe VIII, a sua concep¢do do Bom Governante quando 0 nosso
filésofo, em um encontro com um dos reis da Siria, lista, numa série de conselhos, a saber, as
virtudes apropriadas para aqueles que pretendam se tornar bons governantes. Para Rufo, parece

notorio que a formacdo filoséfica é necessaria para surgimento dessas caracteristicas, chegando

150 Neste ponto seria bastante oportuno tratar da “teoria dos papeis” do estoicismo, ja que a formacéo filoséfica
pode ser recomendada a qualquer homem e mulher que queiram desempenhar adequadamente seu papel na
sociedade. Mas os diferentes papeis definirdo os distintos atos e contextos em que se deve ser virtuoso. No entanto,
este é um tema que demandaria longa e detalhada pesquisa, 0 que nao caberia na proposta desta dissertacao.

151 HAAKE (2013).

152 Cf. 0 62° discurso de Dio Cris6stomo intitulado “sobre o Reinado e a Tirania”.

153 Aqui entendemos as trés outras partes da filosofia estoica além da Etica. Mas, deixemos claro, da maneira que
eles a entendiam e ndo como entendemos atualmente.

15 por exemplo, SELLARS (2007), DILLON (2004), HOUSER (1997), COLARDEAU (1908).
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a declarar, inclusive que: “(1) um bom rei ¢ desde o inicio um fildsofo por necessidade, e (2) o

fildsofo é de partida uma pessoa real [com capacidades para ser um governante]”*>® (VIII).

Para ele, o bom rei deve ser (1) capaz de tratar bem as pessoas e manté-las seguras,
pelo que se torna indispensavel o conhecimento do que é bom e mal (&yabdg e kaxdc), do que
é util e inGtil (dpéhpog e PraPepdg), do que ¢ salutar e danoso (couEEp® € dovUPopog). Pois,
se eles seguem as coisas mas, sdo “destruidos” (dmdAAvvtor), se seguem as boas, sdo salvos
(odCovtan), se pendem para 0 danoso e o inutil, agem mal (kdxomoléw); a0 passo que, ao seguir
o salutar e o util, agem bem. Ora, é justamente a ocupacéo do filésofo compreender bem essas
coisas, ja que a filosofia consiste em conhecer o que leva o humano a felicidade ou infelicidade,
pelo que o estudo de filosofia se torna necessario para o rei, enquanto pretenda agir
corretamente, seguindo o Util, o bom e o salutar e se desviando daquilo que € indtil, mal e

danoso.

Ele deve ser (2) justo (dikatocg), deve ser capaz de decidir acerca das coisas justas a
cada um e da atribuicdo de punic¢des ou honras na medida em que seus suditos merecam. Para
que ele seja justo e demonstre tais capacidades é patente que se dedique ao estudo da filosofia,
pois “[...] caso contrario ndo ficaria claro que ele sabia o que é a justi¢a e uma decisdo justa”>®

(Diat. VIII).

Um bom rei deve ser ele mesmo (3) autocontrolado (co@povelv avtdv) e governar
com moderacao para que governe apropriadamente. Somente a filosofia ensina o autocontrole,
pois ela instrui que se deve estar acima do prazer e da ganancia, estando por isso acima dos
desejos e sendo também autocontrolado®®’. E se essas coisas estdo presentes em alguém, esta
pessoa € autocontrolada e digna; se for um rei, estara mais préximo das caracteristicas de Deus

e sera digno de reveréncia.

Ele deve ser (4) corajoso (avdpeioc), para que seja capaz de agir sem ser constrangido
por temores e ndo tome, por conta disso, decisdes equivocadas. Alguém se torna corajoso

apenas®® na medida em que sabe que a dor e a morte ndo sio males. Desse modo, se um rei

155 “gyd pév olpan tov Posiiéa ToV dyaddv e0OVC Kai GIAOGOQOV &€ avaykmc eivor kol 1oV Ye PAdGopoV eDOVC Kol

Bociucov eivar.” (Diat. VIII)

156 As partes das citaces em portugués de Musonio se baseiam nas tradugBes em inglés da Cynthia King, 2011 e
da Cora Lutz, 1947, cotejadas com o texto original em grego.

157 “Que conhecimento exceto a filosofia leva ao autocontrole? Nao ha quem nomeie outro. A filosofia ensina que
devemos estar acima do prazer e da ganancia. Ensina que devemos amar a frugalidade e evitar a extravagancia.
Acostuma-nos a ser modestos e a controlar nossa lingua. Traz-nos disciplina, ordem, decoro e 0 comportamento
adequado como um todo, em agao e habito.” (Diat. VIII).

1%8«J4 que ndo se pode tornar corajoso de outra maneira” (Diat. VIII).
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deseja tornar-se corajoso, deve estudar filosofia, uma vez que ela ensina que a morte e a dor

nao sdo males.

Deve ser (5) invencivel no discurso (to anttntov év Adym), isto €, deve ser versado em
discussOes para que ndo seja for¢ado a aceitar coisas falsas como verdadeiras, e mais uma vez
é a filosofia que prové este tipo de conhecimento, ja que habilita a distinguir o verdadeiro do
falso e a refutar o falso e confirmar o verdadeiro. Portanto, se um rei ndo deseja fraquejar ao
encontrar alguém superior a ele no discurso e deseja ter o poder de prevalecer nessa area, deve

estudar filosofia.

Ao fim, Musénio pretende demonstrar que: “(1) um bom rei é desde o inicio um
filésofo por necessidade, e (2) o filésofo é de partida uma pessoa real [com capacidades para
ser um bom governante]” (Diat. VIII). Ora, para ser um bom rei é necessario que seja boa
pessoa, e aquele que é um bom humano seria também ele um fildsofo, ja que a filosofia é “uma
busca pela nobreza de carater” (Diat. VIII) — pelo que (1) fica provado. Para (2), nota-se que €
caracteristico daqueles que sdo aptos a governar serem capazes e dignos de comandar povos e
cidades. Pois bem, quem além do fil6sofo possui as caracteristicas apropriadas'® para ser um
Bom Governante? Preponderantemente ele, o filosofo. Além do mais, ninguém € mais apto a
governar que outro por ter um maior nimero de suditos, assim como ninguém é melhor
treinador de cavalos pelo nimero de cavalos que treina; desse modo, mesmo que o filésofo
comande apenas seus amigos ou a sSi mesmo, ainda assim ele tem a capacidade para tal. Destarte,
0 rei é sabio, justo, autocontrolado e corajoso — qualidades proprias do fil6sofo.

Podemos elencar das cinco caracteristicas principais, quatro virtudes muito bem
conhecidas daqueles que estudam o socratismo e as filosofias helenisticas: 1) a phronésis, 2) a
dykaiosyneé, 3) a sophrosyné 4) a andreia'®. As quatro sdo textualmente explicitos, apenas a
primeira inferimos ser a phronésis a partir de uma comparagéo pela semelhanca entre a virtude
expressa em Musobnio e a phronésis tal como é descrita em ARIO DIDIMO?! (2.7.5b1.1 - 5) —

da quinta caracteristica, trataremos adiante.

15%«E apropriado para ele (se é um filosofo) ser sibio, autocontrolado, magnanimo, um juiz das coisas justas e
adequadas, capaz de cumprir o que se propde a fazer e suportar a dor. Além dessas coisas, ele deve ser intrépido,
sem medo, capaz de encarar coisas que parecem terriveis, mas também um benfeitor, honesto e humano.” (Diat.
Vi)

160 Também DILLON (2004, p. 10) e LAURAND (2014, p. 461-462) percebem essas mesmas virtudes.

161 Ario Didimo de Alexandria (Areios Didymos) 27 a.C.—14 d.C. Fildsofo estoico e professor de César Augusto.
Fragmentos de seus manuais resumindo doutrinas estoicas e peripatéticas foram preservados por Estobeu e
Eusébio. Cidaddo de Alexandria, razdo pela qual Augusto teria poupado a cidade apés sua vitéria na batalha de
Actium. De acordo com Plutarco, Ario aconselhou Augusto a executar Cesério, filho de Cledpatra e Jalio César,
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Reconhecendo-se, entdo, a referéncia explicita de Musonio a tradi¢do do socratismo,
decidimos deslindar quais seriam as possiveis fontes disponiveis ao romano para tratar dessas
virtudes, com o objetivo de precisarmos a natureza filoséfica dos caracteres que compdem a
figura do Bom Governante. Assim, consideramos mais pertinente recorrer a fontes estoicas,
dado que o fil6sofo é identificado como um estoico. Para tanto, consideramos especialmente o
trabalho empreendido tanto por SCHOFIELD (2013) e JEDAN (2009) como por LS (1987) no
tema — bem como outros comentadores. Desse modo, teremos oportunidade de compreender a
narrativa estruturada por Schofield para tratar do desenvolvimento da nogéo das quatro virtudes
cardeais no estoicismo, perpassando por autores como Zendo, fundador da escola estoica e
primeiro escolarca; Cleantes, segundo escolarca do estoicismo; e, por fim, Crisipo, considerado
o “formalizador” da doutrina estoica e terceiro escolarca. O desenvolvimento de Jedan sobre
qual seria a opinido crisipeana acerca das virtudes, nos voltando também para as traducdes e
comentarios presentes nos dois volumes do classico The Hellenistic Philosophers de Long e
Sedley. Nossa hipdtese de trabalho é que Musbnio tem em mente o tratamento crisipeano das
virtudes (e possivelmente da ortodoxia da escola estoica antiga'®?) para o desenvolvimento da

sua figura de Bom Governante.

2.2 As Virtudes Cardeais e a Tradicdo Estoica

E necessario ter em mente que o estoicismo antigo, do qual iremos tratar agora, tinha
questBes muito proprias no que diz respeito ao tratamento das virtudes. Seja por conta da sua
prépria jovialidade, ou por conta do constante ataque de opositores intelectuais (como por
exemplo, os céticos antigos e, os posteriores, Alexandre de Afrodisias e Plutarco'®?, doravante,

algumas das nossas fontes), os estoicos antigos se esforgaram por estruturar uma concepcao de

com as palavras ouk agathon polykaisarie (“néo ¢ bom ter muitos Césares”), um trocadilho com um verso de
Homero.

162 Cremos ser pertinente afirmar que a crenca de que as elucubracdes filoséficas dos estoicos imperiais se
encontram ancoradas nas formulagfes crisipeanas € uma posicdo interpretativa muito antiga e que, inclusive,
influenciou a organizacdo das passagens atribuidas a Crisipo no grandioso Stoicorum Veterum Fragmenta
(doravante SVF), do doxdgrafo alemdo Von Arnim. Segundo ele, as doutrinas da Stoa romana derivam in toto
das formulagdes crisipeanas (Stoicorum Veterum Fragmenta, Vol. 1, p. 11l apud GOULD, 1971). Ainda que seja uma
posicdo um tanto forte e questionével, e que ndo pretende apriori notar a influéncia dos desenvolvimentos da Stoa
média sobre a imperial, mostra, no entanto, o quanto se levava em conta a figura de Crisipo.

163 Alexandre de Afrodisias (fl. 198-209 d.C) foi um filésofo romano peripatético; e Plutarco (46 — 119 d.C)
escreve uma parte inteira da sua célebre Moralia para atacar a doutrina estoica no que ele considera ser teses
contraditérias, a stoic repugnatis. Ainda que autores muito posteriores, a partir dos seus escritos podemos ter uma
nogdo bem estruturada das criticas sofridas pelo estoicismo antigo.
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virtude que sobrevivesse adequadamente as criticas constantes e dialogasse consistentemente
com outros pressupostos que admitiam. Por isso, esses filésofos se ocuparam (dentre muitas
outras questdes), a grosso modo, com: 1) o dilema da unidade ou pluralidade das virtudes'®,
isto é, a tentativa de elucidar se as virtudes eram multiplas ou se ndo se passava de uma Unica
virtude em diferentes situacdes; 2) a querela sobre o que chamamos de uma concepcao “dura”
ou “flexivel” de virtude, noutras palavras, se existia ou ndo alguma gradacao entre a virtude e
0 vicio, ou se ndo havia nada entre elas; e 3) uma extensdo da segunda, a questdo da
infalibilidade do sabio e da absoluta falibilidade do ignorante. Dentre todos os estoicos antigos
entendemos que Crisipo tome alguma projecdo especial por ser considerado o derradeiro
“sistematizador” da doutrina estoica. Por conta disso, é possivel entender que o que se atribui a
ele seja algo como o standard da opinido da ortodoxia estoica’®. Sendo evidente, no entanto, a
absoluta importancia das opinides atribuidas a Cleantes e Zendo, os dois primeiros escolarcas

da escola estoica, a quem Crisipo parece frequentemente creditar seus desenvolvimentos®®®.

2.2.1 As Virtudes Cardeais no Estoicismo: De Zenéo a Crisipo

Uma primeira querela que surge a partir do tratamento de Plutarco (Virt. Mor. 441a;
Stoic rep. 1034¢'® ou LS 61 B) é se Zendo é um pluralista (como Platio®®) ou um monista

164 Como também a questdo da consisténcia da crenca de que as virtudes sdo plurais e a0 mesmo tempo
interconectadas.

185 Com o que concordam SCHOFIELD (2013), JEDAN (2009), VON ARNIM (1903), BREHIER (1962),
POHLENZ (1959), LUDWIG STEIN (1888) apud GOULD (1970).

166 Posicdo comum (ver notas 162 e 165), justificada por D.L. 7.179. Este é o pressuposto geral de Schofield e
Jedan. No entanto, devemos notar que, desde o fim do séc. XIX até o séc. XX, surge uma longa discussdo acerca
da metodologia adequada em relagdo ao tratamento dos fragmentos que poderiam ser atribuidos a Crisipo. Alguns
doxdégrafos e comentadores, como Von Arnim, Stein, Brehier e outros, a grosso modo, se posicionam a favor da
hipotese de que a ortodoxia estoica &, em grande parte, obra de Crisipo e, portanto, entendem que alguns
fragmentos podem ser atribuidos a Crisipo ainda que ndo seja textualmente citado nem o seu nome nem o titulo
de alguma obra sua. Stein, inclusive, chega a atribuir a Crisipo todo fragmento que se refere a “os estoicos”. Von
Arnim, numa posi¢do mais moderada, dedica a figura de Crisipo um tomo em sua magnanima obra Stoicorum
Veterum Fragmenta, mas ndo adota a mesma metodologia que empregada em relagdo aos demais filésofos, pois
considera tanto passagens “relevantes por testemunho explicito” quanto passagens que transmitem as doutrinas da
Stoa romana, ou imperial.

167 Nossa maior fonte sobre a questdo, ainda que provenha de um autor avesso ao estoicismo.

1688 pUTARCO, Stoic rep. 1034c.
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(como Avriston de Quios!®®) em relagéo as virtudes'’®. Isto ¢, se as quatro virtudes identificadas
por Zendo, a saber, phronésis (prudéncia), andreia (coragem), sophrosyne (temperanca),
dikaiosyné (justica) (PLUTARCO, Stoic. rep. 1034c) ndo passam de uma unica phronésis
disfarcada em outras diversas areas de atuacao, tal como Plutarco sugere: <Zendo> “definiu a
phronesis envolta na esfera da distribuicdo enquanto dikaiosyne, na esfera da escolha como
sophrosyné e na esfera na qual resisténcia é requerida como andreia’l’* (Virt. mor. 441a; cf.
Stoic. rep. 1034c¢)"2,

O contexto, segundo LS (1989), ¢é a exposicdo de Plutarco da concep¢do unitaria de
virtude defendida por esses filésofos que, para o bedcio, erroneamente entendem uma
concepcao também unitaria de almal’, dentre eles Menedemo de Erétria, Ariston de Quios,
Cleantes de Assos, o préprio Zendo de Eleia e Crisipo de Solis. A resposta para a querela
reproduzida por Plutarco (da qual supostamente Crisipo foi autor!’#) é que por phronésis Zen&o
entendia episthemé (conhecimento/ciéncia), com isto querendo dizer, por exemplo, que a
Prudéncia era também uma forma de conhecimento, ou pelo menos, esta inexoravelmente
ligada ao conhecimento. O que ¢ descrito em (PLUTARCO, Virt. mor. 441A-10 ou LS 61 B):
“Em defesa (dmoloyovuevoc) disso, eles <os estoicos> tomam isso como sendo Conhecimento
(émomun) o que Zendo esta aqui chamando de Prudéncia (ppévnoic) [...]Y"°”. Segundo LS
(1989, tomo I1), o excerto acima nos indica que foi tarefa comum dos sucessores de Zenao
atribuir a sua concep¢do supostamente unitaria de virtude (enquanto phronésis) uma relacédo
direta com a epistheme, para conferir, como uma defesa (dmoloyovpevoc), uma ‘coeréncia
formal’ a um suposto papel deficiente da phroneésis tanto como “género” quanto “espécie” de
virtude — o que ¢ fruto da controvérsia presente em PLUTARCO (De Stoic. Rep. 1034C- E).
Para SCHOFIELD (2013, p. 13-14), no entanto, ndo é claro como isto funcionaria como uma
defesa ou uma resposta, mas ele interpreta que os distintos conteddos epistémicos seriam o

ponto de discriminacdo entre as quatro virtudes. Ainda assim, admite que a construcao de Zenao

169 DL, 7.161; Virt. Mor. 440e-f. Para Ariston de Quios (fl. c. 260 a.C.), a virtude é apenas uma coisa Vyigiav
(traduz-se por saude, seja do corpo ou uma boa constituicdo [que presumivelmente é a da alma]), mas relativamente
plurais quanto a determinados contextos (como uma faca que sendo uma s6 coisa corta coisas diferentes e
diferentes ocasies).

170 Cabe notar que a concepgdo monista das virtudes perpassa ainda o estoicismo imperial, na figura de Séneca
(Cartas, 113.24).

1 Zowke 8¢ kol Zfvov eic 10916 mog dmogépecbar 6 Kitiedg (fr. 201), Opildpevog v @povnoy &v psv
ATOVEUNTEOLS SIKOOGVUVIV €V &' APETEOIG COPPOTHVNY €V &' DTTOUEVETEOLS AVIpEiaV”

172 Segundo Long & Sedley (1989), a posicdo atribuida a Zendo nesse excerto se assemelha a exposicdo de
Aristdteles da posicdo de Sdcrates (EN vi. 13, ii 44b 17-30).

173 Que serd também a principal critica de Galeno em PHP 5.5. 38-40.

174 PLUTARCO, Stoic. rep. 1034d.

15 gmodoyovuevol 8' aEoloty v TovTolg THY EmMGTAUNY PPOVISY VO 10D ZAveovog dvoudcdat.
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assume “uma proeminéncia, um governo ¢ uma coordenagdo ndo justificados da phronésis
diante das outras trés virtudes” (SCHOFIELD, 2013, p. 13-14). Dessa maneira, Schofield
parece justificar uma ampliacdo da deficiéncia conceitual ja apontada por LS, ainda que
considere um pluralismo em Zendo. JEDAN (2009, p. 75-76), por outro lado, deixa em aberto
se Zen&o se propde a tratar as virtudes de maneira monista, meramente chamando a phronésis
por nomes distintos (andreia, sophrosyne, e dikaiosyné) dados os outros trés campos de
atuacdo; ou mesmo, se ele, de fato, falha na tentativa de afirmar consistentemente tipos distintos
de phronesis nas distintas areas de atuacdo. O que podemos certamente dizer é que estoicos
posteriores, como Crisipo, operam modificacdes na descricdo zenbnianal’®, propondo uma
sistematizag&o mais profunda no tratamento estoico das virtudes — possivelmente reconhecendo

uma certa inconsisténcia na opinido do primeiro escolarca.

Diante da dificuldade de se trabalhar com Plutarco (um autor avesso ao estoicismo e
tdo posterior a Zendo), e sustentar uma concepcao de phronésis tal como Zendo a concebia,
Schofield recorre a Platdo no Menon (87c-89a) e no Fédon (69a-c), passagens nas quais 0
filésofo ateniense trata da pironeésis enquanto algo proeminente e a matéria de que as outras
virtudes séo feitas, além de relaciona-la ao conhecimento. De fato, no Menon, Platdo nos diz
que as virtudes sdo coisas que podem ser proveitosas se sdo guiadas pela phronesis, pois, na
medida em que séo bens (quando regidas pela compreensdo ou phronésis) também sdo ciéncia,
porque a ciéncia engloba tudo que é bem (sdo também coisas que podem ser ensinadas). Ja no
Fédon, considera que as virtudes ndo sdo nada sem a phronésis, € essa mesma virtude ndo €

nada sem a verdade, uma vez que todas sdo purificacdo pela verdade.
Assim:

E dificil duvidar que esses devam ter sido os textos-chave para Zen&o na medida em
que ele refletiu acerca do ensinamento socratico sobre a virtude e enunciou sua propria
versao da teoria das quatro virtudes cardeais, na qual, de maneira semelhante, tém a
phronésis exercendo a 'orienta¢do’ que nos diferentes campos de atividade resulta num
ou noutro dos comportamentos caracteristicos da coragem, moderagdo ou justica.
(SCHOFIELD, 2013, p. 17)

Além disso, para justificar que as outras virtudes se diferenciam de acordo com
conteudos epistémicos distintos seria necessario recorrer a0 Protagoras (361b e 360 c-d) se

quisermos manter a importancia da influéncia de Platdo sobre Zenao.

176 Cf, abaixo topico 2.3.2.
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Noutro momento, temos uma importante modificacdo na teoria estoica das virtudes,
dessa vez operada por Cleantes, o segundo escolarca da escola estoica. A explicacdo de Cleantes
das quatro virtudes cardiais € fisica e d4 proeminéncia a enkrateid diante das outras virtudes.
Para ele, a arethé (apetn) se explica a partir da descricdo do ténos (tévoc)t’’ (um certo sopro
igneo'’®) que, se tornando/surgindo (gignomai) adequado & alma da origem a forca (ischys) e
ao controle/poder (kratos) que, por sua vez, ressurgem quando tais e tais circunstancias sao

requeridas — dando origem as virtudes (arethé):
[T1] PLUTARCO, Stoic. rep. 1034d-e (Trad. SCHOFIELD, 2013 modificada).

[T1] 6 8¢ KhedvOng &v Yrouvrpaoct Pucikoig sinmv 8Tt ‘mAnyn Topog O 1ovog 0T,
KOV TKavog v Ti] woyd] Yévnton Tpog 10 Emtelelv Ta EmPaiiovta, ioyd¢ KoAeltan Kol
KpaToc’ Empépel KoTo AEEWY ‘N O loydg abtn Kol 10 Kpdtog, 6tav pev Eml Toig
eoaveiow [1034.D.10] éupevetéolg €yyévnral, €ykpdteld €otv, dtav &' £mi TOig
VIOUEVETEOLS, Avdpeia” mepi Tag a&iag 8¢ dukarocvvn' [1034.E.1] mepi 8¢ tag aipéoelg

Kol EKKAMGELG cEposvvT.’

[T1] E Cleantes, em seu Memorando Fisico ("Ymopvnuact yooikoig), diz que a
tensdo (T6vog) é um 'sopro igneo'(mAnyn mvpog), e quando se torna suficiente na alma
para realizar o que nos cabe, ela é chamada de 'forga e poder' (ioyvg e kpdtog). Ele
continua exatamente assim: “Esta forca e poder, quando surge sob manifesta
persisténcia é controle (éyxpdreld); quando sob resisténcia, coragem; em relacéo ao

que é merecido, justica; sobre escolhas e evitagGes, temperanga”.

Podemos perceber grande semelhanca com a lista de Zendo, assim como a maneira
quase exata pela qual ele delineia a interrelacdo entre as virtudes, mas é absolutamente
necessario notar a auséncia da phronesis, que perde lugar para a enkrateid. SCHOFIELD (2013,
p. 18) sugere, a0 modo de Plutarco, que por essa descricdo também Cleantes poderia ser
considerado monista, uma vez que as diversas virtudes ndo passariam de uma tUnica ‘forga e

poder’ (ischys e kratos) em diferentes circunstancias.

Apesar da semelhanca apontada entre as duas listas, a maior particularidade de
Cleantes é a inclusédo da enkrateia. Schofield considera que essa virtude nédo tenha sido colocada
em primeiro lugar por acaso, ele entende que ela tenha algum destaque entre as outras virtudes.

Ora, a relacdo etimoldgica direta entre forca (kratos) e a enkrateia nos indica “uma

17 ténos é um conceito estoico que descreve certas concentraces de ar e fogo numa dada mistura, é
frequentemente traduzido por tenséo. Ver também discussdo acerca dos conceitos de atonia e eutonia, como notam
LS (1989 b), e estdo presentes em SVF 3.270, 473.

178 plege pyros (wAnyr mopdg).
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manifestacdo de poder particularmente saliente no controle que uma pessoa exerce ao ser
adequadamente persistente” (SCHOFIELD, 2013, p. 18). Isto é, parece haver em Cleantes uma
valorizagéo da persisténcia do individuo em realizar uma determinada a¢édo como fruto especial
do controle que ele ¢ capaz de exercer sobre si mesmo, da “forca psicologica” que pode
empreender para realizar uma agdo (que, no caso, € uma acdo virtuosa) — algo que é
caracteristico da enkrateia . A hipdtese do comentador inglés é que a atitude de Cleantes de
destacar a enkrateia se deve a uma influéncia do socratismo de Antistenes e Xenofonte, e, por

isso, talvez um tanto cinica.

Para Schofield, Cleantes ndo contradiz Zendo ao ndo abordar a phronesis como uma
das virtudes cardeais (e, consequentemente, de uma representacdo das virtudes enquanto
sabedoria), ja que seu tratamento das virtudes segue uma descricéo fisica. A forca e poder sdo
duas maneiras pelas quais podemos descrever a virtude, que, para Cleantes e os estoicos!’®,

pode ser ensinada — o que implica conhecimento.

Por fim, a formulacdo de Cleantes das virtudes cardeais assegura a suposi¢ao de uma
coordenacao entre as diversas virtudes (algo com que pecava a descri¢cdo zen6niana), uma vez
que aquilo que sustenta a interrelacdo entre as virtudes é uma outra categoria de coisas que, de
fato, compdem de certa maneira as virtudes. Além disso, Cleantes confere primazia a forca e
sabedoria, enquanto “materiais” de que sdo feitas as virtudes, e a enkrateid, na medida em que
ela confere “sustentabilidade no exercicio de qualquer uma das outras virtudes cardeais em suas
proprias esferas” (SCHOFIELD, 2013, p. 21). No entanto, a descri¢do de Cleantes peca por ndo
apresentar uma virtude responsavel por compreender aquilo que ‘manifestamente’ devemos
fazer ou ndo, apesar de dar lugar de destaque a uma virtude capaz de nos dispor a persistir

nessas verdades que manifestamente deveremos conhecer®®,

Para Leite (ndo publicado), ainda que Cleantes utilize uma linguagem do socratismo
cinico e xenofontiano, sua descricdo fisicalista das virtudes cardeais consegue pintar com um
verniz cognitivista a enkrateia, que ndo implicaria somente em “bodily endurance”. Ja Gourinat
(2007, p.233-235 apud LEITE) pensa que ndao h& nenhuma mencao ao traco cognitivo na
descricdo, que segundo ele, é apenas fisica. Leite, de maneira muito pertinente, supde que a
descricdo fisicalista das virtudes de Cleantes ndo é contraria e outsider em relacdo & ortodoxia

estoica, mas sim concomitante e até implicada nela (como mostra sua argumentacéo a partir da

179 Cf. DL 7.91 ou LS 61K.
180 SCHOFIELD (2013, p. 22).
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nogdo estoica de synemphaseis [p. 6] — “implicagdo de teses”). Desse modo, ainda que a
sugestdo inicial de deixar a phronesis de lado e substitui-la pela enkrateid ndo tenha sido
incorporada pela ortodoxia, a sua contribuicao de que “a boa tensdo e o bom balanceamento da
alma surge a partir da pratica” (LEITE, p. 9) certamente ndo entra em conflito com o
desenvolvimento posterior da teoria estoica das virtudes. Como veremos, ndo ha contradigéo
entre essa descricdo da alma e as defini¢fes crisipeanas de virtude. Além disso, 0 tema da

pratica das virtudes sera um ponto trabalhado exaustivamente no estoicismo imperial.

2.2.2 Desenvolvimento Crisipeano acerca das Virtudes

2.2.2.1 Introducéo

Crisipo de Solis (ca. 280 a.C. — ca. 208 a.C.) ¢é considerado o ‘segundo fundador’ do
Pértico e terceiro escolarca. Em Atenas foi discipulo de Cleantes na escola estoica. Quando este
morreu, por volta de 230 a.C., Crisipo assumiu o posto de escolarca. Foi autor de extensa obra
e tido como o verdadeiro “formalizador” da doutrina estoica'®’. Apesar da incomensuravel
importancia de Crisipo para 0s estudos em estoicismo, ndo é tarefa facil escrever sobre ele,
nenhuma de suas obras chegou até nds, temos acesso apenas a fragmentos doxograficos. Mas,
dado ao fato de Crisipo ser considerado o derradeiro autor da ortodoxia estoica®®?, houve muitas
discussdes acerca do que é possivel ser chamado de crisipeano dentre as passagens doxograficas
que se referem ao estoicismo. Alguns autores consideram que muito do que foi produzido
durante o periodo imperial pode ser crisipeano, mas outros consideram que somente as
passagens em gue ha referéncia explicita a sua figura (ou pelo menos passagens que ajudem a
compreender essas primeiras) é que poderiam contar para uma reconstrucdo mais legitima do
seu pensamento®®®, Como dissemos acima, aqui trabalhamos com a hipdtese de que algumas
passagens que se referem a ortodoxia estoica séo, de certa forma, também crisipeanas, dados 0s
desenvolvimentos operados por ele na teoria estoica das virtudes, tal como veremos. Nisso,

seguimos, a posicéo de varios outros comentadores®84,

181 SILVA, C. E.M.L. & DINUCCI, (2019).

182 Cf. DL. 7.183. Como também parece ser um ponto pacifico.

183 Cf. notas 162 e 166. Ver discussdes nas introduges de GOULD (1971) e JEDAN (2009).
184 Cf. notas 162, 165 e 166.
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Para tratar de Crisipo, Schofield reconhece que existem pouquissimas passagens que
relacionem o filésofo, por nome, ao padrdo estoico das quatro virtudes, mas faz uma ressalva,
sustentando ser dificil duvidar que tenha sido Crisipo o escolarca estoico que tenha estabelecido
a “doutrina classica estoica”®, e por isso também o que se refere & opinido ortodoxa em relagio
as virtudes. Assim, Schofield considera que Crisipo concorda com Cleantes quanto a uma
estrutura coordenada das quatro virtudes, mas admite outras duas primazias. A primeira, a
primazia da episthemeé, enquanto esséncia das virtudes mesmas. A segunda, a primazia da
phronésis como a primeira das virtudes coordenadas. Para Jedan, Crisipo reconhece a
insuficiéncia da descricdo de Ariston de Quios em realizar aquilo que ele considerava ser o
objetivo de Zendo, isto €, apresentar uma explicacdo das virtudes que as considere plurais e

distintas, mas simultaneamente interrelacionadas.

Vejamos, a seguir, algumas consideracgdes sobre os problemas e as posi¢des que dizem
respeito a Crisipo, 0 que nos possibilitard compreender quais foram o0s possiveis pressupostos
de Musonio para tratar da figura de Bom Governante, ao partir de uma concepgéo de virtude

amplamente influenciada pelo estoico de Solis.

2.2.2.2 Acusagao de Monismo

Também Crisipo sera acusado de manter ilegitimamente uma posicéo pluralista em
relagdo as virtudes. Dessa vez sera Galeno® o acusador, ao lancar mio de um argumento
fortemente influenciado por uma concepc¢do platénica de alma que a reconhece como algo
partido entre partes racionais e ndo racionais. Assim, Galeno critica Crisipo por considerar
apenas um poder na alma e, simultaneamente, afirmar a existéncia de diversas virtudes e

conhecimentos:
[T2] GALENO (PHP 5.5.38-40, trad. De Lacy modificada)!®’.

[T2] Xpoowmog 6¢ peydrio opdiletar ovy 6t undepiov dpetnyv énoinoe dvvauy, o

yYop péyo O T0100TOV CQAAUO £0TIV 0VOE dlapepopeda mpog adTd, AAL' OTL TOALNC

185 Essa escolha metodoldgica de Schofield ndo é um ponto pacifico. Outro grande comentador da obra do antigo
filésofo grego, o professor Josiah Gould, no seu The Philosophy of Chrysippus de 1971, escolhe tratar apenas dos
fragmentos doxograficos textualmente atribuidos a Crisipo, ainda que ndo descarte outros fragmentos estoicos que
ajudem a elucidar os primeiros. Ver discussdo na importantissima introdu¢do de GOULD (1971).

186 Claudius Galenus (Pérgamo, c. 129 - Roma, ca. 217) foi um médico e fildsofo romano, através de suas obras
tivemos acesso a algumas doutrinas filoséficas em circulagéo no seu tempo.

187 Apud JEDAN, (2009).
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dmothuag te Kai dpetag [5.5.39.1] eivan pricac piav Epnoey eivar Sovauy g yoyfic.
00 yap &vdéyetar wdc Suvapeme ApeTdc eivor TOARGS, &1 ye undE TedeldTnTaC TOANAG
€VOG mPAypoTog. pio yap €KAcTov TV [5.5.39.5] Svtov 1 tEAEldTNG, 1 ' dpern
1EXE10TNG £0Ti Thig £KkdoTov [5.5.40.1]p00EmC, MG 0dTOG OPOAOYEL KAAAOY OVV ApicTmv
6 Xiog oBte mOAMAG Elva TG ApeTiC THig Yuyfg dmoenvapevoc, GAAY piov v micTiunv
dyaddv Te Kol Kak®dv elvel enoty, obte mepi TV maddV dvavtio toic idiag Vrobéceot

Ypayag, domep [5.5.40.5]0 Xpdourroc.

[T2] Crisipo, no entanto, cometeu um grande erro, ndo falhando em transformar
qualquer virtude em poder (dynamis) - esse tipo de erro tem pouca importancia e néo o
estamos atacando - mas em dizer que existem muitos tipos de conhecimento e muitas
virtudes, ainda que o poder da alma seja singular. Pois é impossivel que um Unico poder
tenha muitas virtudes, pois é impossivel que uma Unica coisa tenha muitos estados
perfeitos. O estado perfeito de cada coisa que existe é singular, e a virtude € o estado
perfeito da natureza de cada um, como ele préprio concorda. Ariston de Quios se saiu
melhor: ele disse que a alma ndo tem uma pluralidade de virtudes, mas apenas uma que
ele chamou de conhecimento das coisas boas e més; e, em seu relato das afeccdes, ele

ndo contradiz seus proprios pressupostos, como fez Crisipo.
Entendendo o argumento de Galeno:

(1) [Conclus@o] Crisipo esta equivocado ao afirmar que “existem muitos tipos de
conhecimento e muitas virtudes, ainda que o poder da alma seja singular”’. Mesmo que
concorde que a virtude € um poder.

(2) Pois, € impossivel que um poder singular tenha vérias virtudes. Uma vez que é
impossivel que uma coisa singular tenha varios estados perfeitos.

(3) O estado perfeito de qualquer coisa que existe € um so, e, se a virtude € um estado
perfeito (como Crisipo mesmo concorda), deve ser singular.

(4) Quem estava correto era Ariston de Quios que afirmava a existéncia de apenas uma

virtude que seria 0 conhecimento do que € bom e mal.

O que podemos tirar dessa polémica de Galeno é: 1) Crisipo tém uma definigdo de
virtude apoiada em um sentido mais genérico'® da palavra arethe, isto €, virtude como um

estado perfeito; 2) que cada coisa tem apenas um estado perfeito: ‘virtude € o estado perfeito

188 E genérico porque se refere ao estado excelente de qualquer coisa, assim como podemos falar (e, de fato, 0s
gregos se referiam assim) da arethe de uma mesa, ou de um animal. Mas com o uso filoséfico do termo, o sentido
de arethe se volta a uma exceléncia humana.
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da natureza de cada um’. Jedan argumenta a favor da tese de que a racionalidade é a propriedade
superior especifica dos humanos, que define o seu lugar dentre os outros animais. Na medida
em que € a racionalidade a propriedade que define a natureza dos humanos e também a sua
exceléncia. Portanto, a exceléncia humana deve ser descrita pelo prisma da racionalidade —

como também deve ser tratada em termos de conhecimento:

(...)Mais especificamente, Crisipo pensou que cada coisa pode ter apenas uma
exceléncia caracteristica: “virtude ¢ o estado perfeito da natureza de cada um”. No
caso dos seres humanos, a racionalidade é a propriedade que supera e transforma as
caracteristicas dos animais e que define o lugar dos seres humanos na scala naturae.
A racionalidade é, portanto, a Unica caracteristica que define a natureza e,
consequentemente, a exceléncia dos seres humanos. A exceléncia caracteristica da
racionalidade deve ser pensada em termos de ‘conhecimento’ (...) (JEDAN, 2009, p.

53)

Noutra passagem de Galeno podemos se ver corroborar a ideia de que esse poder do
qual Crisipo esta falando é a racionalidade, e que seu estado perfeito deve ser descrito em termos

de epistheme, mais que isso, € a episthémé a virtude humana por exceléncia:

[T3] GALENO Hipp. Hum. 303.11-17 = SVF 3.260 (Trad. JEDAN, 2009

modificada).

[T3] No entanto, alguns dizem que a substancia da alma é singular, mas afirmam que a
virtude é o estado perfeito da natureza de cada um. Desse modo, se a virtude é algo assim,
sera singular, se também o estado perfeito for singular. E, assim, é necessario que a virtude
gue se aplica a parte racional da alma seja o conhecimento. E se esta é a Unica parte nas

almas, o raciocinio, entdo ndo se deve buscar por varias virtudes.

[T3] &AL Buwg &viol oot piav eivor TG Yoydc odsiav: v &' dpetiv eivar Povrovrar
TEAELOTNTO THiG £XUOTOL PVGEMG. 1 HEV 0DV TL ToloDTOV TPdypd 6TV 1 dpetn, pia Eotau,
ginep kol teAeldg €Tl pio Kol oUTO Kotd TO AOYIGTIKOV HEPOG THS Wuyig dvaykaiov
gmotTUNV £tvol TV Gpetv. kol ginep &v poévov Eoti TodTo &v TOdg Wuyoig NUBV, TO

royilouevov, ov yp1 {nteilv GpeTic TOAAGGS:

Desse modo, Ariston e Crisipo concordam que a virtude deve ser tratada em termos de
conhecimento, mas discordam quanto ao numero. Se, por um lado, Ariston afirma que a virtude

é o ‘conhecimento das coisas boas e das mas’ que, por relatividade!®, pode receber outros

189 Aqui Ariston se refere a teoria estoica dos quatro genus. Ver LS 28 e 29. Para a teoria de Ariston ver
PLUTARCO (Sobre a virtude moral 440E-441D ou LS 61B).
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nomes, cComo coragem, justica e temperanca, confirmando a unidade da virtude. Crisipo, por
outro lado, considerava que a unidade do estado perfeito da alma humana ndo impede a

possibilidade da existéncia de varias virtudes enquanto formas distintas de conhecimento, ainda

que interrelacionadas'®.

Posteriormente, podemos perceber uma suavizacdo da concepcdo crisipeana de

191

virtudes enquanto conhecimento. Hécato de Rodes*, no contexto do estoicismo médio, propde

uma concepcdo de virtudes intelectuais e ndo intelectuais:
[T4] D.L. 7.90-1 (Trad. JEDAN, 2009 modificada)*®

[T4] Apety &' N pév g kowvde movti tedeimog <1 8¢ idiwg olov teyviuatog [ou
okevaoTod| teeimolg >, domep avopldvtog kal M dBedpntog, domep Vyiew kol M
Oeopnuotiky, mg epdévnoic. enot yap 6 Exdtov é&v 1@ npato Ilepl dpetdv (Gomoll 6)
gmoTnuovikae p&v elvar kol Osopnuaticag tog &xodoac TV [7.90.5] cvotacty &k
Oeopnudtov, @g epdévnow Kol dSkalochvy: AfempniTong 08 TOG KOTO TAUPEKTOCLY
Bewpovpévog Toic £k TV Bewpnudtov cuvestnrviong, kabdmep Vylewy kai ioybv. Tf yop
ocwepochvy tebempnuévn vmapyovon cvpPaivel dkolovBelv kai mapekteivesBar TV
vyigwv, kaBdnep Tf WoAidog oikodopig Vv ioydv émiyivecBar. [7.91.1] xaAiodvran o
aBempnror 611 pr £xovct cuykatafEcels, AAL' EmyivovTal kol Tepl PAVAOLS [YivovTal], dg

vyigwa, avopeia.

[T4]Virtude, em um sentido geral, é uma espécie de perfeicdo de cada coisa, [mais
especificamente, é, por exemplo, a perfeicdo de um artefato], digamos, de uma estatua e,
assim, existe uma virtude ndo intelectual, como a saide (hygieia), e existe uma virtude
intelectual, como a sabedoria pratica (phronesis). Pois Hécato diz em seu primeiro livro,
Sobre as Virtudes, que algumas virtudes sdo formas de conhecimento e sdo intelectuais, a
saber, aquelas que possuem uma estrutura sistematica de principios teéricos (ten sustasin
ek theorématon) como a sabedoria pratica e a justica; outras sdo nao intelectuais
(atheorématrous), a saber, aquelas que séo entendidos por extensdo daquelas que possuem
uma estrutura sistematica de principios teéricos, como salde e forca (hygieian kai ischyn).
Sabe-se que a saude segue e é uma extensdo da temperanca, uma virtude intelectual, assim

como a forca surge (epiginesthai) da constru¢do de um arco. Eles sdo chamados de néo

1% JEDAN, 2009, p. 53.

191 Hecato de Rodes: fl. ca. 100 a.C. Aluno de Panécio. Escreveu sobre ética. Cf. Cicero, De Officiis, 3.15.

192 Muitos académicos consideraram haver uma lacuna na primeira linha dessa passagem, adotamos a mesma
reconstrucdo que JEDAN (2009) tal como ele descreve nas p. 54-55.
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intelectuais, porque ndo envolvem assentimento (synkatathesis), mas surgem e ocorrem

mesmo em homens maus, como sadde e coragem.

Assim, como Ario Didimo (2.7.5b.5), podemos ver que Hécato considera virtudes n&o

[3

intelectuais (dBemdpntog) que “sdo entendidas por extensdo daquelas que possuem” ‘uma
estrutura sistematica de principios tedricos’ (tr)v cvotacwy €k Bswpnudtwv). Enquanto as
intelectuais sdo cientificas (émotuovikdg) e possuem ‘uma estrutura sistematica de principios

tedricos’ (tnv ovotacty £k Bewpnudtwv), isto €, de thearemata.

No entanto, Jedan argumentara que essa concepgao era estranha a Crisipo!®3. Pois, a
partir dos excertos de Galeno, podemos entender que todas as virtudes individuais estdo
‘subordinadas’ a uma noc¢ao geral de virtude enquanto “o estado perfeito da natureza de cada”,
gue nos humanos corresponde com a racionalidade ao ser dotada de conhecimento (“[...] a
virtude humana como o Unico estado de perfeicdo da natureza humana racional unitaria™).

Assim, todo o conjunto de virtudes (principais ou subordinadas) seriam exceléncias racionais.

Existe a possibilidade de que Crisipo tenha considerado que essas supostas virtudes
n&o intelectuais enquanto descri¢cdes de um estado de virtude, mas que ndo sdo concomitantes
com as virtudes (JEDAN, 2009, p 56). Ora, as virtudes ndo intelectivas sdo virtudes num
sentido mais brando e sdo tratadas como extensdo das virtudes intelectivas; uma grande
diferenca é que esse ramo de virtudes pode aparecer em humanos néo virtuosos e assemelham-

se a “tracos animais” que nao necessitam das intelectivas:

A classe de virtudes ndo intelectuais parece conter dois tipos muito diferentes de
caracteristicas: (1) contém qualidades como forca (psicoldgica) que ndo séo virtudes
intelectuais, mas sdo concomitantes de (ou "sobrevém™) virtudes intelectuais. (2) Algo
completamente diferente (e algo que Crisipo nunca poderia ter concedido) é a

ocorréncia de satide e coragem em pessoas inferiores.” (JEDAN, 2009, p. 55-56).

Do mesmo modo, Crisipo ndo poderia concordar com ideia de que a virtude possa
ocorrer num inferior, uma vez que as virtudes sdo uma questdo de tudo ou nada, isto é, ndo

admite gradacédo. O ignorante ndo pode possuir virtudes.

2.2.2.3 Estabelecimento da pluralidade e da interconectividade das virtudes

193 Este ndo é um ponto pacifico, LONG (2001) considera algumas virtudes como Crisipeanas, ao passo que
JEDAN (2009) n&o, por exemplo.
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Um resumo da teoria de Crisipo pode ser encontrada na passagem abaixo:

[T5] ESTOBEU, Antologia'® 2.59.4-11 ou LS 61 H (Trad. BRITO & DINUCCI,
2016).

[T5]<®pévnowv> §' eivan émotiunv @v momtéov kai 0O momtéov koi ovdetépwv, f
EMoTNUNY AyoB®dV Kol KaK®V Kol 00OETEP®V PVGEL ToAMTIKOD <Aoyikob> {@ov (Kol &mi
TGV Moy 8¢ dpetdv oBTeg dKkovey mapayyéAlovot): [2.7.5b1.5] <cwepocivny> &' eivar
EMOTNUNY  OlpeET@®V Kol QEVKTMV Kol OVOETEPOV"  <OKAOCOVIV> 08 EMGTAUNY
amovepnTikny ¢ a&lag kot <avdpeiov> 0& €motNuNV dev®dv Koi ov devdV Kol

0VOETEPOV-

[T5]<Prudéncia> é conhecimento (episthemé) do que é preciso fazer, do que é preciso néo
fazer e dos neutros, ou o conhecimento dos bens e dos males e dos neutros do animal por
natureza <racional> e politico. E, quanto ao restante das exceléncias, desse mesmo modo
transmitem [0 que € preciso] ouvir. [2.7.5b1.5] <Temperanga> é conhecimento do que é
preciso escolher e evitar e dos neutros; <justi¢a>, conhecimento da distribui¢do do que é
merecido a cada um; <coragem>, conhecimento das coisas que amedrontam, das que nao

amedrontam e das neutras.

Podemos tracar, segundo Schofield, duas relacdes com Cleantes: 1) a phronéesis volta
a ser tratada como uma das quatro virtudes cardeais, mas agora como a base para as espécies
de virtudes coordenadas; 2) pode-se notar uma referéncia direta ao conhecimento, o que dissipa

a dificuldade da descricdo de Cleantes.

Se seguirmos o excerto de Ario Didimo e atribuido a ortodoxia estoica (LS 61D)
podemos perceber com mais clareza a coordenacao e interrelagéo das virtudes, bem como uma

certa preponderancia da phroneésis:

[T6] ARIO DIDIMO, Epitome da Etica Estoica 2.7.5b5.1-15 ou LS 61D (Trad. BRITO
& DINUCCI, 2016).

[T6]ITdoag 8¢ Tag apetdc, Soo émotijuai eiot Kai téyval, kowd 1 Oewpniuata Exsv Kol
téhoc, g eipnran (p. 62, 7), 10 avtd, d10 Kol <AympicTove™> eivar ToOV yop piov Eyovia
mhoag Eyetv, kol TOv kot piay [2.7.5b5.5] mpdrtovta kot tacog Tpdttey. <Aweépev>

8" MMV <10l KePodaiolg. Ppovicemc™> HEV YO eivar KepdAoio TO pdv Oswpelv Kol

194 Estobeu retine na sua Antologia uma série de obras/testemunhos/relatos de textos antigos. Nele, por exemplo,
temos as proprias Diatribes de Musonio, mas também duas epitomes sobre Etica atribuidas a Ario Didimo, uma
sobre a Etica estoica e outra sobre a Etica peripatética. Ario foi um importante estoico romano da virada das duas
Eras (ver nota 161). Muito do que citaremos aqui como Estobeu, faz parte da Epitome da Etica Estoica de Ario
Didimo.
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TPATTELY, O TOMTEOV, TPOTYOLUEVAGS, KaTd 08 TOV dehtepov AdYov 1O Bewpelv Kai 6 o€l
amovépev <koi 0 el aipeiohat kai 6 del Vropéverv=>, [2.7.5b5.10] yépv 10D ASATTOTOC
TPATTEWY O TOMNTEOV. TH|G 0€ <oCOEPOSHYNG> 1610V KEPAAMOV 6T TO TapEyesOot TAG OPLLAG
€00TOOEIS Kol Be@PElV ADTAG TPONYOVUEVWDGS, KATA 08 TOV HELTEPOV AOYOV TAL VIO TAG GALOG
apetdc, Evexa Tod ASOMTOTOG £V TAlG Opaig dvacTpépeshor [2.7.5b5.15] kai Opoimg v
<AvOpeiov> TPONYOLUEVOG HEV AV O O€T DITOUEVELY, KOTA O€ TOV deVTEPOV AOYOV T VIO
TG GALOG KOl TNV <SKA0GHVIIV> TPONYOLUEVMG HEV TO Kat' A&lov EKAGT® OKOTELV, KATA
0¢ TOV devTEPOV AdYOoV Kai T0 Aowmd. <[ldcac™> yap tag apetag <td Tac®d®v> [2.7.5b5.20]

PAEmev kal To VTOTETAYUEVO GAANAUIG.

[T6][2.7.5b5.1] Mas todas as exceléncias, na medida em que sdo conhecimentos e técnicas,
possuem teoremas e finalidade em comum, como foi dito, pelo que sdo <inseparaveis>
(akhoristous); pois quem possui uma, possui todas, e quem pratica uma, pratica todas.
[2.7.5b5.5] Mas <diferem> uma da outra, <nas principais [func¢bes]> (. Pois,
primeiramente, as principais [funcfes] da <prudéncia> sdo considerar e fazer o que é
preciso ser feito, mas, num segundo argumento, considerar o que é preciso repartir, <o que
é preciso escolher e 0 que é preciso tolerar>, [2.7.5b5.10] para, gracas <a ela>, fazer
infalivelmente o que € preciso ser feito. A <funcgdo> principal peculiar da <temperanca>,
primeiramente, é fornecer impulsos estaveis e considera-los, mas, num segundo argumento,
[considerar o que concerne] as outras exceléncias, de modo que infalivelmente se conduza
em seus impulsos. [2.7.5b5.15] De igual modo, a coragem, primeiramente, é suportar tudo
que for preciso, mas, num segundo argumento, <suportar 0 que concerne> as outras
<exceléncias>; e a <justica>, primeiramente, & examinar 0 mérito de cada um, mas, num
segundo argumento, é <examinar> o0 restante. Pois <todas> as exceléncias veem o que <as

concerne> e 0 que se subordina a todas as outras.

Segundo esse excerto, os estoicos’®® concebiam as virtudes como compostas de
epistemai € tékhnai (conhecimentos e técnicas), bem como compartilhando theoremata € um
mesmo télos (isto €, principios e finalidade) — motivos pelos quais seriam inseparaveis e
interrelacionadas mutuamente. No entanto, as virtudes divergiam quanto ao que é primordial®®.
Cada uma das virtudes principais tem primordialidades primeiras e segundas que se inter-

relacionam. Vejamos: para i) a phronesis, (1°) considerar e praticar “o que deve ser feito”

195 Cf. discussdo notas 162, 165 e 166 sobre a ortodoxia estoica e a figura de Crisipo nesse intercurso.

19 Aqui o termo €é kephalaios que significa, dentre outras coisas, o principal, o primordial, o que é sumarizado. No
trecho, o emprego desse termo se trata de uma reconstrucdo do editor, e foi escolha dos tradutores adicionar o a
palavra “fun¢do”. No entanto, decidimos manter o sentido de primordial apenas. Seguimos essa mesma posi¢ao
ao tratar dos dois modos ou perspectivas pelos quais Ario descreve as virtudes, um priméario e outro secundario.
Outras tradugdes do termo nessa passagem: ‘primary considerations’ (JEDAN, 2009) ‘perspectives’ (LS), ‘topics’
(IG2), ‘main points’ (ANNAS, 2002), ‘main concerns’ (COOPER, 1998a) e ‘main functions’ (PARKER, 1999).
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(Bempeiv kol Tparte To O momtéov), e (2°) “considerar o que deve ser distribuido (dmovépew),
<0 que deve ser escolhido (aipeicOal), 0 que deve ser suportado (vmouévewv)>", para
infalivelmente (aSwomtdrtoc) fazer o que deve ser feito'®”. Para ii) a sophrosyné, (1°) “manter
0s impulsos estaveis (ebotabeic) e considerar a teoria deles”, e (2°) considerar o que subjaz (ta
V7o) as outras virtudes'®®, visando conduzir infalivelmente os impulsos (tod adiamtdTmg &v
Toig Opuaig avactpéeeobar). Para iii) a andreia, (1°) considerar o que deve ser suportado
(bmopéverv)” e (2°) o que subjaz as outras virtudes. Para iv) a dikaiosyné (1°) o exame'®® do
mérito de cada coisa, e (2°) o mérito de todo o resto (ta Aowrd). Por fim, o fragmento finaliza
com a seguinte concluséo: o foco de todas as virtudes reluz sobre os objetos que pertencem a

todas elas. Firmando, assim, a coordenacao e a interrelacdo intrinseca entre todas as virtudes.

Notamos que a phronesis possui uma primordialidade segunda que nédo se remete de
maneira explicita as outras virtudes, ao passo que todas as outras, em suas perspectivas
secundarias, levam em conta 0 que subjaz (ta. ¥mo) todas as outras. A phroneésis trata
essencialmente do que deve ser feito, isto €, da acio adequada®®, levando em conta o que deve
ser feito, primariamente, e, secundariamente, o que deve ser “distribuido”, no sentido do que
deve ser escolhido e o que deve ser suportado — 0 que nos remete imediatamente as atribuices
da coragem. N&o parece ser implausivel uma tese que afirme que o fim principal de todo sistema
ou teoria ética é descobrir e descrever a acdo adequada, especialmente se tratando do
estoicismo. E, ainda que a caracterizacao precisa da phronesis seja algo problematico em toda
a tradicdo estoica, é necessario reconhecer, segundo Schofield, a sua primazia dentro da ética
como algo basico, geral e fundamental, sendo “pressuposta no exercicio de cada virtude cardeal
em suas proprias esferas” (SCHOFIELD, 2013, p. 26). Voltaremos a discutir esse ponto ao

tratar das outras virtudes.

A atribuicdo especial da sophrosyné é cuidar dos impulsos considerando-os (isto &,
realizando algum tipo de contemplacéo tedrica sobre eles, tendo-os em mente), como também
aquilo que subjaz as outras virtudes, para a proposta (ou finalidade) de conduzir infalivelmente

os impulsos individuais. Nesse sentido, 0 que esta sob a responsabilidade da sophrosyné é a

197 Talvez seja possivel interpretar que seja esse o objetivo ou fim da phronésis, como também da acéo ética como
um todo.

1% O que concerne as outras virtudes.

199 Aqui o verbo é skopein (oxomeiv) infinitivo de skopés (oxomém), e significa examinar, comtemplar, inspecionar.
Consideramos que o sentido seja o resultado da acdo de examinar 0 mérito de cada coisa, como esta descrito
literalmente no excerto seja 0 conhecimento dos méritos de cada coisa também.

200 Entendemos “adequada”, segundo nos aponta o proprio fragmento, como um kathekon que ¢ infalivel, isto €,
que é préprio do sabio que ndo comete erros. Ver discussdo in BRENNAN, 1996.
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“estabilidade dos impulsos (hormai)”. Este é um tépico também caro a estoicos posteriores,
como Epicteto (exemplos paradigméticos em Ench 2 e 48.b): para o ex-escravo romano, umas
das atribuicdes individuas (daquelas coisas eph hemin, isto é, sob nosso encargo) é o controle
dos impulsos, portanto, uma maneira de tornar os impulsos bem-dispostos seria o controle dos

mesmaos.

A perspectiva primaria da andreia € a consideracdo de todas as coisas que devem ser
suportadas. Tendo em mente que a andreia e a sophrosyné tém a mesma perspectiva secundaria.
A dikaiosyne, por sua vez, trata (na medida que examina [skopein]) dos méritos de cada coisa

individualmente, e de todas, secundariamente.

E preciso notar que este excerto descreve as acdes primordiais secundarias e primarias
das quatro virtudes — o que podemos inferir instantaneamente a partir do uso de verbos no
infinitivo. Desse modo, podemos ver que a presenga constante de verbos como theorein e
skopein, respectivamente traduzidos por “considerar” e “examinar”, descrevem atividades
exclusivas da parte diretriz da alma, o hegemdnico. Por outro lado, a presenca de verbos como
prattein, parékhesthai e anastréphesthai (respectivamente traduzidos por agir, fornecer e
conduzir) nos indicam atividades ligadas a préatica ndo s6 interna como também externa das
virtudes?®!. Estes tipos de atividades se relacionam com os conhecimentos e técnicas descritos
em [T5]. Assim, com alguma liberdade, podemos considerar uma certa separacdo a0 menos
metodolGgica entre teoria e pratica ja em escritos que se remetem ao estoicismo antigo, mas
ainda como um tépico que acompanhara a cultura e o ambiente educacional do estoicismo

imperial (em especial nas figuras de Musonio e Epicteto, professores de profissio?%?).

JEDAN (2009, p.75-80), por sua vez, interpreta essa passagem em dois momentos
distintos: num primeiro ele enxerga uma defesa da interrelacdo das virtudes na consideracdo da
inseparabilidade (akhoristous) delas, e, num segundo, o estabelecimento das suas diferencas e
distingdes. Desse modo, as virtudes, todas elas, compartilham theoremata (isto €, principios) e
um mesmo télos (fim). Uma passagem em Didgenes Laércio (7. 125) segue o mesmo fio
condutor, mostrando que a interrelacdo das virtudes se explica pelo fato de que elas possuem

theoremata comuns. Para Jedan, nesse sentido, as virtudes podem ser consideradas como

201 Devemos aqui ter em mente que uma possivel interpretacdo que considere uma separagdo entre alma e corpo
nos estoicos deve fazé-la de maneira apenas didatica, uma vez que em HIEROCLES (VI 25-50) temos uma
descricdo fisica da estrutura da alma e do corpo que os interpreta como uma “liga incandescente de metais”, uma
juncdo intrinseca e inseparavel.

202 Cf, topico 2.3.
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“corpos de conhecimento que contém exatamente 0s mesmos theoremata’?"

. Isso explica
porque as virtudes formam conjuntamente um estado unitario de exceléncia, expresso na
constante ideia dos estoicos antigos de que aquele que possui uma virtude possui todas, e aquele
que age de acordo com uma age de acordo com todas; ou mesmo que viver de acordo com a

virtude é viver de acordo com a natureza, enquanto a virtude concerne a totalidade da vidaZ®.

Mas, qual seria a necessidade de existir distintas virtudes para uma acao virtuosa
singular (que implique também todas as virtudes conjuntamente), se 0 conhecimento que as
descreve é constituido pelos mesmos theoremata? Para responder essa questao “é exigida uma
explicacdo sobre até que ponto as virtudes diferem uma da outra, de modo que as diferentes
virtudes fornecam perspectivas diferentes necessarias para qualquer acao virtuosa” (JEDAN,
2009, p. 79). Assim, a questao de Crisipo pode ser colocada da seguinte maneira: como afirmar
consistentemente que as virtudes séo distintas e, ainda, que elas compartilham os mesmos

theoremata e se implicam mutuamente?

Como fomos capazes de notar, cada virtude possui dois tipos de “primordialidades”
(kephdlaios), uns primérios e outros secundarios, e ambos séo descritos em termos de a¢des ou
atividades. A despeito da phronesis, todas as outras virtudes se referem explicitamente as outras
em suas primordialidades secundarias, mas € precisamente nas suas primordialidades primarias
gue notamos a idiossincrasia de cada uma, isto €, as a¢6es especificas de cada uma das virtudes.
Desse modo, a solucdo proposta por Crisipo para a dificuldade que indicamos acima perpassa
precisamente, segundo Jedan, a ideia de uma primordialidade primeira, prépria e singular,
acompanhada de uma primordialidade secundaria capaz de novamente coordenar e mutuamente

implicar as outras virtudes:

Sua solucdo foi que, embora o conjunto de teoremas seja 0 mesmo para todas as
virtudes, elas diferem por terem seus proprios kephalaia, suas préprias ‘considera¢des
primarias', como proponho traduzir. Embora o conjunto de teoremas seja 0 mesmo,
cada virtude consiste em um arranjo diferente do conjunto de teoremas: cada um
ordena os teoremas de maneira diferente. Cada virtude coloca, por assim dizer,
‘algumas coisas em primeiro lugar' e considera outras como secundarias. A
consideracao principal para cada virtude é a "esfera de acdo" especifica para a qual é
direcionada (JEDAN, 2009, p. 79)

203 O que parece ser consistente com as definicdes de epistheme tratadas abaixo no topico 2.2.2.4.
204 Cf, JEDAN (2009, p. 62-65).
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No cerne dessa interpretacdo, se faz necessaria a premissa de que por conhecimento,
0s estoicos estejam entendendo também um conjunto de theoremata, compartilhados por todas

as virtudes — mesmo que selecionem?®

alguns theoremata especificos capazes de realizar a sua
primordialidade primeira?®®. Desse modo, poderiamos elencar as defini¢des de virtude do tipo
what que comp@em parte das definicdes estoicas para episthemé®’, uma vez que elas descrevem
0 conhecimento como um sistema de conhecimentos que deve ser firme e coeso. Ora, no
registro em que estamos trabalhando agora, junto com a caracterizagio de episthéemé enquanto
conjunto de theoremata, podemos supor que esses mesmos componentes do conjunto
conhecimento sdo também firmes e coesos entre si e por si, devem surgir igualmente de
demonstracdes?®® — de tal modo que sua coesdo, supomos, poderia ser explicada em termos

I6gicos —, e prontamente aplicados através das techné.

Pensando dessa maneira, cada virtude seleciona no universo de teoremas que
compartilham, aqueles que seriam adequados a um ‘campo de agdo’ proprio, que confere a cada
virtude a sua singularidade — pelo menos em relacdo a sua primordialidade primeira. Assim,
compartilhando os mesmos teoremas e reivindicando fungbes comuns em suas
primordialidades segundas, as virtudes estdo consistentemente sendo tratadas de maneira plural

e intrinsecamente interconectadas®®®.

Essa interrelacdo entre as virtudes é o que confere substancia a acdo dos Vvirtuosos.
Ora, é por conta disso que temos garantia que alguém que performe uma agdo prudente, por
exemplo, ndo estara agindo de maneira covarde ou injusta (numa palavra, ndo estara incorrendo

em nenhum vicio). Como também, podemos supor que, somente desse modo, as virtudes seriam

205 JEDAN (2009) fala em arranjo de theoremata, mas acreditamos que por essa interpretacéo, ndo seria possivel
que as virtudes individuais pudessem ser descritas por distintos conhecimentos. Assim, a ideia de selecdo de
thedoremata em um universo comum, parece ser mais adequada.

206 Essa posicdo é consistente com a descricdo de Hecato de Rodes acerca das virtudes intelectivas (que vimos
acima), na medida em que estas sdo formadas por episthémé, e sdo, por isso, um “sistema de theoremata”
(ovotacty €k Bempnudtaev). Assim, podemos indicar que episthémé pode ser entendido, num certo sentido, como
‘conjunto sistematico de theoremata’.

207 Cf, abaixo topico 2.2.2.4.

208 Nossa suposicéo surge a partir do Capitulo 52 do Encheiridion de Epicteto, no qual o filésofo romano explica
a relacdo existente entre a demonstracdo (anddei&ic) e 0S theoremata a serem aplicados nos casos particulares.
Segundo ele, prescindimos das demonstragdes para alcancar os principios que devemos aplicar, clamando por um
cuidado maior com esta Ultima etapa: “[52.1] O primeiro e mais necessario tépico da filosofia é o da aplicacéo dos
principios, por exemplo: “Nao sustentar falsidades”. O segundo ¢ o das demonstragdes, por exemplo: “Por que ¢
preciso ndo sustentar falsidades?” O terceiro é o que € proprio para confirmar e articular os anteriores, por exemplo:
“Por que isso € uma demonstracdo? O que ¢ uma demonstracdo? O que ¢ uma consequéncia? O que ¢ uma
contradi¢do? O que é o verdadeiro? O que ¢ o falso?” [52.2] Portanto, o terceiro topico é necessario em razdo do
segundo, e o0 segundo, em razdo do primeiro — mas o primeiro é 0 mais necessario e onde € preciso se demorar.

.y
209 Essa interpretagdo é semelhante a de INWOOD & DONINNI (2002, p. 718-719).



74

capazes de prover um “estado virtuoso unitario”, completo e capaz de gerar acGes virtuosas

marcadas pela infalibilidade?°.

Além disso, sabemos por meio de fontes como Estobeu e Plutarco que Crisipo nao
apenas considera as quatro virtudes cardeais como as Unicas exceléncias humanas, mas também
muitas outras subordinadas a essas (dando lugar a uma longa tbua de virtudes). Assim, chama
a atencdo que no momento de abordar do carater plural das virtudes (mas ainda assim
interrelacionado), ele trate apenas das quatro cardeais. Isso nos indica, como também pontua
Jedan?!!, que a concepcao de virtudes de Crisipo é designada como uma defesa de Zendo, com
0 objetivo de dar consisténcia a uma ortodoxia estoica.

Entendemos também que Crisipo tenha justificado de maneira consistente uma
pluralidade de virtudes, mantendo a necessidade da interrelacdo, coordenacdo e
inseparabilidade entre elas, € possivel notar uma certa proeminéncia da phronésis diante das
outras virtudes — mantendo uma continuidade com a opinido de Zen&o e Ariston de Quios?'?,
Ora, como vimos acima, a atribui¢do prépria e particular da phronesis é o que deve ser feito, o
que ndo deve ser feito, abrangendo o conhecimento do que é bom e mal e dos indiferentes —
nogdes mais basilares de toda a ética estoica. A phronesis contempla, assim, 0s aspectos
teoréticos e praticos da acdo virtuosa como um todo, e estard presente em qualquer acdo/nédo
acao virtuosa que venha a ser realizada, nela estdo explicitamente presentes 0s materiais
necessarios para agir segundo a exceléncia, a saber, 0 conhecimento do que é bom, do que €é
mal e dos indiferentes — o fundamento ético/ontolégico mais precipuo do estoicismo.

Schofield interpreta que a resposta crisipeana a Cleantes se trata de um exercicio de
replatonizacdo do estoicismo, devolvendo a primazia do conhecimento dentro da ética — algo
muito proprio, segundo ele, do Socrates platbnico — em conjunto com a retomada da
proeminéncia da phronesis. Portanto, o itinerario do programa de “replatonizacao crisipeano”
da conta de duas reformas basicas: 1) a phronésis volta ao seu lugar de proeminéncia entre as
quatro virtudes cardeais; 2) interpreta que Zendo entendia cada uma das diversas virtudes

primarias como formas de conhecimento.

210 ver discussdo em JEDAN, 2009, p. 79-80, acerca da ocorréncia do advérbio adiaptotos nessa passagem.
211 JEDAN, 20089, p. 190.
212 j.e PLUTARCO, da virtude moral, 440E-441D (LS 61 B); GALENO PHP 5.5.38-40.
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2.2.2.4 As Definicoes de epistheme

Segundo Schofield, devemos tomar como definicdo de conhecimento para 0s estoicos
a que encontramos em SEXTO EMPIRICO (Adversus Mathematicos 7. 151): “Conhecimento
é uma compreensdo cognitiva (katalépsis) que ¢ segura, firme e inalteravel pela razio”?'3. O
inglés indica a retomada dos topicos préprios do socratismo platdnico em cada parte desta
formulacéo, mas sem entrar em muitos detalhes. Parece, na verdade, que o maior argumento de
Schofield para afirmar uma ‘rePlatonizagdo’ da teoria estoica das virtude por parte de Crisipo
é que, em oposicio a Cleantes, que defende a enkrateia como uma das virtudes cardeais®'*,
Crisipo ndo sé nem considera a enkrateia como uma virtude, como também erige a epistheme

como material pelo qual as virtudes sdo compostas e definidas.

Como vimos, foi um dos itinerarios das reformas crisipeanas reivindicar e construir
uma relagdo intrinseca entre arethé e as episthéemai. As diversas defini¢des encontradas nas
fontes antigas revelam que virtudes, num certo sentido, sdo conhecimentos. E é isso que lhes
confere materialidade e individualidade. Mas o que os estoicos entendiam por episthemé? Quais

defini¢des utilizavam e quais eram as fungdes que elas exerciam dentro do sistema ético?

Um breve excerto encontrado em Estobeu nos indica pelo menos quatro distintas

definicBes para epistheme:
[T7] ESTOBEU, Antologia 2.73.19-74.3 (Trad. LS 41H modificada).

[T7] Eivon 8¢ <tv [2.7.51.5] émotiunv> Koty do@aif kol Guetdntotov Do
[2.7.51.6] Aoyou: £Tépmg 8¢ moTAUNY GVGTNIA &K KATUANYEDY TOLOVTOV, 010V 1) T®V KAT,
UEPOG, AOYIKT) &V TG GTToVdAim VITAPYOVGO” JAAMG 6& GVLOTNUA £& EMOGTNUDY TEXVIKAV €&
avTod Eyov 10 BEPatov, dg Exovaty al apetal dAAmG [2.7.51.10] d¢ EEv @avTAGIDY SEKTIKTV

AUETATTMOTOV VTTO AOYOV, TV TIVA QUG &V TOVE Kol duvapel kelaOat.

[T7] (Segundo os estoicos) (a) episthemé é uma cognicdo (katalépsis) que é certa e
irrefutavel por argumento. (b) Em segundo lugar, episthémeé é um sistema de episthémai,
por exemplo, o argumento especifico [episthémé] que esta presente no bom agente. (c) Em
terceiro lugar, episthémeé é um sistema de episthémai especializados, que possui firmeza

por si s, como as virtudes. (d) Quarto, é uma disposicdo (héxis) para a recepgdo de

23 <>“Gv EMOTAUY P&V Evorl THY Aopald] koi PePoiav kol auetddstov [7.151.5] vmd Adyov KaTdAnyw”.
214 para Schofield Cleantes esta sendo influenciado por um socratismo mais proximo de Xenofonte e Antistenes
Cf. SCHOFIELD, 2013, p. 17-22, 26-27.
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impressdes (phantasia), que é irrefutdvel por argumento, consistindo, como algumas

pessoas dizem, em tensao e poder.

Essas quatro definices de episthemé podem ser metodologicamente divididas em dois
grandes grupos bésicos: 1) de um lado, podemos entender as definicdes que descrevem o modo
como os individuos conhecem ou a estrutura cognitiva daquele que conhece; 2) e de outro,
temos a descrigdo do que ¢ conhecimento, ‘0 corpo sistematico do que ¢ considerado
conhecimento’?'®, Assim, as definicdes (b) e (c) estdo descrevendo o estado cognitivo daquele
que conhece, enquanto as defini¢cdes (a) e (d) descrevem o ‘contetido material’ do que € o

conhecimento.

No segundo grupo de defini¢bes (também chamado de aspecto what das defini¢des), a
epistheme é descrita em termos de um sistema (cootua) de epistheémai que estdo presentes no
bom agente (isto €, naquele que conhece de maneira adequada, que conhece como as coisas s&o
de fato), e que tem firmeza por si sO (£ avtod &yov 10 PEPatov) — 0 que podemos relacionar
com a clausula ‘irrefutavel por argumento’ (dpetdntwtov VO Adyov) presente no outro grupo

de definicoes.

No primeiro grupo de defini¢cdes, no chamado aspecto how das defini¢fes, podemos
notar a caracterizacio da estrutura cognitiva daquele que conhece, a partir de uma héxis?'® para
recepcdo das phantasiai que consiste em tensdo e poder (tévog e dvvauuc)?’, e que é capaz de
gerar, como produto, um certo tipo de katalépsis que deve ser irrefutavel por argumento
(dpetdmtotov vd Adyov) — assim como a propria héxis também deve ser irrefutavel por
argumento. Noutras palavras, a episthémeé, nesse sentido, pode ser entendida como uma certa
disposicio/estrutura da alma (possivelmente na sua parte diretriz?®) apta a receber as
phantasiai, de modo a ser capaz de dar lugar a uma katalépsis, isto €, um assentimento a uma
phantasia kataleptiké?®, de uma maneira tal que seja irrefutavel/inalteravel/imutavel por
argumento. Ou seja, a episthemeé contempla tanto o produto do processo epistemoldgico de

recepcdo de phatasiai (um tipo de katalepsis certa e inalteravel), bem como todo o processo

215 Esses sdo os chamados lados how e what das definigGes estoicas de epistheme. Chave de leitura cf. JEDAN,
2009; apud. KIDD, 1978; KERFERD, 1978.

216 Esse termo traduzido por LS como Tenor, pode ser entendido como um tipo de disposicdo, configuracéo,
estrutura coesa. Ver discussdo entre a héxis aristotélica e a diathesis estoica em JEDAN, 2009, p. 59-60. Para uma
descrigéo fisica da héxis cf. HIEROCLES (VI, 10; VI, 20); SVF 3.370:90; SVF 2.716; DUARTE, 2013.

217 Esses dois termos nos remetem a uma explicacdo fisica da alma, podemos ver seus ecos na descricdo de Cleantes
das virtudes cardeais, bem como na caracterizacdo de Crisipo (a partir do fragmento encontrado em Galeno) de
um poder (dvvopuc) unitario da alma. Para maior discussdo Cf. DINUCCI, 2017a, 2017b.

218 Cf. DINUCCI, 2017a.

219 Cf. AM 7.151, cuja definicéo é <a phantasia> “que é verdadeira de um tal tipo que nfo pode tornar-se falsa”.
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como um todo (haja vista a defini¢do [d]). Em Sexto Empirico, no Adversus Mathematicos
7.151, é salientada a definicdo (a) encontrada em Estobeu, reforgcando a ideia de uma katalepsis

segura (dopainc), firme (BéBoioc) e imutavel (auetddetoc) pela razao??.

A clausula “irrefutavel/imutavel/firme/segura pela razado/argumento” nos indica um
procedimento capaz de legitimar as phantasiai e o consequente assentimento (synkatathesis)
que pode ser dado a elas. Jedan nos diz que essa clausula significa “(...) que o agente refletiu e
alcancou uma certeza que € final no sentido que um argumento ndo pode pega-lo de surpresa e
minar sua certeza” (2009, p. 68). No entanto, indicamos como possiveis meios de se
compreender o que Jedan chama “reflexdo do agente”, tanto a conformidade aos critérios
exigidos pela phantasia kataleptiké que interferem no procedimento do assentimento (como
podemos ver descritas na disputa entre céticos e estoicos preservada em Cicero®! e
apresentados em Didgenes Laércio???), como também o procedimento de demonstracoes
(amodeérc) tal como podemos ver descrito em Epicteto??3, Portanto, a episthémé ndo sé é um
assentimento forte e inalteravel a phantasia kataléptiké?* , como também uma estrutura capaz

de assentir firmemente a esse tipo de phantasia.

Toda essa caracterizagdo prescinde da compreensdo de um conjunto complexo de
conceitos referentes a epistemologia estoica — especialmente no que tange a descricdo fisica da
alma enquanto receptaculo de phantasiai®?®. O que ndo teremos tempo e espaco para tratar do
jeito mais adequado. O que nos importa aqui dizer € que o aspecto how das definigcdes de
episthemeé ndo sb esta intimamente ligado ao segundo®® como também cumpre um papel
extremamente importante no campo da ética. Ja que podemos ser enganados pelas phantasiai,
nos levando imediatamente ao erro. Ao contrario, agir segundo as impressdes cognitivas nos

abre espaco para a acdo desimpedida®?’ e virtuosa.

220 No grego temos hypo ldgou podendo ser igualmente traduzido por “por argumento”, no entanto foi escolha de
LS a traducdo pela razdo, igualmente possivel.

21CICERO, Academica Posteriora. Sobre o tema cf. BRITO & DINUCCI (2014).

222 «(_.) ha trés critérios basicos que indicam quando uma representacdo é compreensiva, quais sejam: (i) ser
derivada de um objeto existente; (ii) ser conforme ao objeto existente; (iii) ser impressa e estampada na alma (DL
7.46)” (BRITO & DINUCCI, 2014)

22 Ench. 52.

224 Frequentemente traduzida como “impressdo compreensiva, é definida por Sexto Empirico como uma impressao
que é verdadeira e que ndo pode tornar-se falsa.

225 Apesar de ser um tema extremamente interessante e complexo, nédo trataremos deste ponto nessa dissertacdo
por fugir um pouco do nosso registro. Mas para uma discussdo detalhada da questdo ver BRENNAN (1996);
DINUCCI (2017a, b); LESSES (1988).

226 Cf. discussdo em JEDAN, 2009, p. 67-68.

227 Para usar uma terminologia epictetiana akolutos.
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Um exemplo claro é a acdo corajosa. Ora, a coragem (Andreia) € definida em
ESTOBEU (2.7.5b5.15.) como “conhecimento das coisas que amedrontam, das que nao
amedrontam e das neutras”. Aquele que pretende agir corajosamente nao s6 deve conhecer essas
coisas, mas deve estar preparado para identifica-las adequadamente no momento em que for
requerido. Portanto, aquele que age corajosamente deve discernir corretamente entre as
phantasiai (compreensivas) terriveis, ndo terriveis e as neutras — para que nao seja levado a
assentir erroneamente as phantasiai ndo terriveis, como terriveis, por exemplo. Uma situacéo
recorrente em Muso6nio é o exemplo da morte e da dor, coisas consideradas comumente como
terriveis, mas que na verdade ndo sdo. Segundo ele, € corajoso aquele que compreende que a
morte e a dor ndo sdo terriveis, mas indiferentes, e que é capaz de considera-las corretamente

quando vier a phantasia.

Por exemplo, na Diatribe IX, em que o Musbnio argumenta em favor da tese de que o
exilio ndo é um mal, podemos ver a atuacdo da andreia dando lugar e espaco, inclusive, a
parrésia, isto €, a liberdade ou franqueza do dizer. Efetivamente, nem mesmo o exilio é capaz
de calar alguém nem restringir a liberdade de falar o que pensa (a sua parréesia). Musodnio
concorda que ndo poder falar o que pensa é préprio da escravidao, mas discorda que a condi¢ao
de exilado seja empecilho para a liberdade do dizer, pois: “se por liberdade de fala vocé quer
dizer ndo permanecer quieto sobre o que quer que pense” (Diat. IX). Ora, ndo é por estarem
exiladas que as pessoas se calam, mas por temerem a dor, o sofrimento, a morte etc. Mesmo
aqueles que nunca foram exilados temem coisas que parecem perigosas. Um humano corajoso,
esteja em exilio ou ndo, jamais hesitara em falar o que pensa, enquanto ndo teme aquilo que
pode acarretar o seu discurso. Por fim, o proprio Musoénio se coloca como exemplo de alguém
que fora exilado, mas que encarou a situagdo como mais um indiferente, sem tomar dano e
resistindo nobremente; de fato, “mesmo se alguém houver nos privado do nosso pais, ele ndo

nos retirou nossa habilidade de suportar o exilio” (Diat. 1X).

Portanto, cremos ter mostrado uma leitura possivel acerca do desenvolvimento teoria
das virtudes no estoicismo antigo, especialmente nas figuras de Zendo, Cleantes e Crisipo. Pelo
que pudemos levantar, tanto das fontes antigas quanto da interpretacdo de comentadores, Zenédo
foi o primeiro a destacar uma concepcao de virtudes que afirma sua pluralidade junto com uma
coordenacdo (ou inseparabilidade) entre elas — necessaria para compor um comportamento ou
estado virtuoso como um todo. Como tambem conferiu a phronésis uma certa proeminéncia
diante das outras virtudes. Ao que parece, Zendo falha tanto em sustentar uma pluralidade e

distin¢éo das virtudes, como também n&o justifica adequadamente a sua coordenac&o. Crisipo,
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por sua vez, possivelmente se remetendo &s mesmas demandas de Zendo, buscou uma teoria
das virtudes que justifique de modo consistente: 1) a proeminéncia da phronésis, 2) a

inseparabilidade das virtudes e 3) a sua pluralidade e distingéo.

Essa discussdo sera importante para a nossa caracterizagdo das virtudes do Bom
Governante a partir da teoria estoica das virtudes do estoicismo antigo. Veremos se é possivel

encontrar nos conselhos de Musonio ao Rei Sirio a influéncia dos primeiros escolarcas da Stoa.

2.3 Musdnio e o desenvolvimento da arethé

Em uma Diatribe inteiramente dedicada ao exercicio (a askesis), Musodnio descreve
como é possivel alcancar a virtude. O procedimento descrito abaixo pode nos indicar como
também o rei pode se tornar virtuoso, ainda que as demandas do seu papel social sejam distintas
daquelas da vida comum. Como poderemos ver, 0 processo perpassa dois momentos:1) num
primeiro, € preciso aprender os principios tedricos, os conhecimentos; 2) num segundo, é
necessario aplicar os principios aprendidos aos casos particulares, e isto se desenvolve por meio

do exercicio.

Prestando atencdo as linhas iniciais da Diatribe VI, intitulada “Sobre o exercicio”,
somos persuadidos de que a askesis em Musonio € um sinbnimo de gymnaskho (que vem a
originar “ginastica”) e deve ter a efetividade da préttein (do agir). Antes de tudo ela deve ser
uma parte do processo do aprendizado filoséfico para o alcance da virtude — que é tanto
conhecimento (episthemé) tedrico (theoretiké) quanto pratico (pratiké) (Diat V1.2-3). Como
veremos, a askésis (bem como a arethé) sdo especialmente acompanhadas da méathesis que
podemaos dizer ser o conhecimento que pressupde um aprendizado, sendo mathema aquilo que
é aprendido e manthané o ato de aprender/ensinar, examinar, conhecer... Esse tripé, arethe,
askesis e méatheésis, formam o cerne da proposta educacional filoséfica de Musonio para a boa
vida (e que, com alguma liberdade, poderiamos propor ser o cerne de sua filosofia). E essa a
formagéo chave para a eudaimonia. Assim, cremos que essa passagem do inicio da Diatribe VI
nos permite afirmar que mathesis e episthémeé podem funcionar em Musdnio como sindnimos,
na medida em que s&o ambos produtos da instru¢do. Mas, para que sejam efetivos, objetos de

um prattein (agir), devem ser exercitados (&4skéo) e treinados (gimnéskho):

[T8] MUSONIO, Diatribes V1.7 (Trad. DINUCCI, 2013).
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[T8] [...] Al kol yeyvpvacOor Tpdttey katd ta Bewpnpata, obT® Kol TOV EGOUEVOV
ayobov Gvopo pn povov ékpavidvewy 6co pobnuato eépel TPOG APETNY, GAAL Koi

youvalesBar katd tadto EIAOTIR®G Kol PIAOTOVAG,.

[T8] [...], mas também treinem agir segundo os principios, <é preciso> que também o
homem bom ndo somente aprenda por completo os quantos conhecimentos conduzem para
a exceléncia, mas também treinem de acordo com esses <conhecimentos> com distin¢éo e

empenho.

Como podemos ver, essa série de termos se confundem num momento e se distinguem
noutras partes. O que podemos certamente dizer € que Musbnio pensa aqui hum contexto de
uma formacéo e de um aprendizado que valoriza essencialmente tanto o conhecimento preciso

e completo quanto a pratica veemente.

A virtude ndo € sé conhecimento teorético, mas € também préatico. E se assemelha a

arte do musico e do médico??®

, pois devem aprender (ekmanthanein) os principios que
conduzem a exceléncia e também devem treinar (gegymnasthai) agir (prattein) de acordo com

esses conhecimentos (mathemata):
[T9] MUSONIO, Diatribes V1.5 (Trad. DINUCCI, 2013).

[T9] 8&l ovv Domep TOV iaTPOV KOl TOV LOVGIKOV pr) povov [6.5] dvellneévar ta Osmprpata
g a0ToD TéYVNG EKATEPOV, AALG KOl YEYLUVAGOOL TpATTEY Katd T0 Oemprpata, oVt Kol
OV €60pevov ayafov dvopa un povov Ekpavidavery 6ca pobnpoto eEpeL TPOS APETNY,

GAAG kol yopvalesBon Kotd TadTo GLOTIHL®G Kol PIAOTOVOG.

[T9] Entdo, do mesmo modo que é preciso que 0 médico e 0 musico ndao somente [6.5]
aceitem os principios da arte de cada um, mas também treinem agir segundo os principios,
<é preciso> que também o homem bom ndo somente aprenda por completo os quantos
conhecimentos conduzem para a exceléncia, mas também treinem de acordo com esses

<conhecimentos> com distingdo e empenho.

Seguem-se exemplos de que somente o0 conhecimento que conduz as exceléncias néo
é suficiente para torna-las excelentes, mas € necessario exercicio e treinamento. Uma vez que
ndo é possivel ser temperante apenas conhecendo 0 que é necessario para vencer 0s prazeres,
mas sem, de fato, opor-se a eles (Diat. V1.9-10). A pratica deve seguir-se de um aprendizado
(Diat. VI 5-10):

228 semelhanca com D.L 6.70.
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[T10] MUSONIO, Diatribes V1.18 (Trad. DINUCCI, 2013).

[T10] 610 ypn T} pabMoeL TAV TPOSNKOVI®V APETT] EKAGTN Lobnudtomv Koi v doknow

€nokolovOElv Tavtmc, €1 ye péAeL Kai adTig ThG Labnoemc 6peLOg T Yevioeshan uiv.

[T10] Por isso, é absolutamente necessario também que a pratica siga o aprendizado dos
conhecimentos que concernem a cada exceléncia, se importa advir-nos algo util do

conhecimento dela.

Os que almejam a virtude devem se dedicar com mais afinco ainda ao exercicio, se
comparado com aqueles que se dedicam a artes como a do masico e do médico, pois eles devem
agir contra um estado anterior de muita corrupcdo diante dos principios que agora pretendem

sequir.

Desse modo, Musénio parte a consideracdo sobre o que, e, de que modo, devem se
exercitar os que buscam a exceléncia. Assim, considerando que o homem é um composto (tt
obvBetov) de alma (yoyn) e corpo (odua), € necessario cuidar (mpekeicbat) de ambos no
exercicio (Goxnoig), mas sobretudo da melhor parte, a alma — enquanto o corpo deve ser
cuidado na medida em que “as exceléncias fazem uso dele como 6rgdo necessario para as
atividades da vida” (Diat.V1.35). Desse modo, Rufo nos diz que deve existir dois tipos de

exercicio, um préprio da alma, e outro comum a alma e ao corpo:
[T11] MUSONIO, Diatribes V1.40 (Trad. DINUCCI, 2013).

[T11] ko pév odv doknoig dpgoiv yevicetal, cuvedilopévov Nudv piyet, OdAmel, diyet,
Mu®d, tpoefic MTotnTL, Koitng okAnpotnti, amoyii [6.40] tdv Mdéwv, VmOUOVI] TV
EMITOVOV. O10 Yap TOOTOV Kol TV TO0VTOV POVVLTOL PEV TO GO0, Kol YIVETOL SueTaOEG
T€ KOl GTEPEOV KOl YPNOIUOV TPOC dmav Epyov, pdvvutat 6& 1 yoyr| Youvoalopévn o1 PV
Tfig vmopovilc TOV Emmdvev mPoOg Avopeiov, 6w 0& Thg amoyiic TV MOEwv TPOg
oc®@pocHvNV. 1dia ¢ Tiig YuyTig doknoic [6.45] Eott TpdTOV HEV TAC Amodei&elg Tpoyeipovg
motgloot Tag e mEPL TAV AyaddY TOV d0KOVVI®MY MG 00K Gyadd, Kol Tag Tepl TV KOKMDV
TAV d0KOVVI®MV MG 0V KOKA, Kol T0, GANODC dyabd yvopilew 1€ kol dlokpivev dmd Tdv un
GANn0&C £0ilechon’ elta 68 pEAETAV PTE PEVYELY UNOEV TV SOKOVVTOV KAKDY I TE SIOKEY

unodev tdv [6.50] dokovvimv ayabdv, Kol To pev GAN0®C Kok TaoT) Unyovi]

[T11] Seria certamente um exercicio comum a ambos acostumar-nos ao frio, ao calor, a
sede, & fome, aos alimentos simples, & dureza do leito, a abstinéncia dos prazeres, [6.40] &
resisténcia aos sofrimentos. Pois, em razdo desses e <outros> tais, o corpo se fortalece e se
torna impassivel, firme e util para toda obra (dvomaBég te Kol GTEPEOV KOl YPNGUOV TPOC

amav Epyov). A alma se fortalece treinando a coragem através da resisténcia aos sofrimentos



82

e a temperanca através da abstinéncia aos prazeres. O exercicio proprio da alma [6.45] é,
primeiro, ter a mdo as demonstracdes (apodeixeis) acerca das coisas que parecem bens e
ndo o sdo e das coisas que parecem males e ndo o sdo, conhecer os bens verdadeiros e
habituar-se a distingui-los dos que ndo sdo bens verdadeiros. Em seguida, cuidar de néo
evitar os males aparentes, nem perseguir os [6.50] bens aparentes, desviar-se por todos 0s

meios dos males verdadeiros e por todos 0s modos seguir 0s bens verdadeiros.

Entdo, defendemos que a askesis orientada pelo estoico visa a pratica dos principios
filosoficos e, ainda que perpasse um exercicio também de ordem fisica, ele estd sempre

subordinado aos exercicios de ordem psicoldgica, orientados pelos principios filosoficos.

Nesse sentido, podemos entender que, para Musonio, alguém que deseja ser um bom
rei deve se dedicar a instrucéo filosofica da seguinte maneira: 1) deve se empenhar a aprender
e estudar os conhecimentos necessarios e proprios de cada virtude (tal como estdo listadas na
diatribe VIII); 2) deve se exercitar nesses principios, isto €, treinar aplica-los aos casos
particulares, afim de alcancar a virtude e gozar das capacidades proporcionadas por elas. No

seu caso, € claro, essas capacidades servem ao bom governo.

2.4 O Bom Governante Musoniano: o Rei deve ser filésofo.

Musonio nos diz que: “(1) um bom rei é desde o inicio um filésofo por necessidade, e
(2) o fil6sofo é de partida uma pessoa real [com capacidades para ser um governante]” (Diat.
VIII). Com isso, ele quer dizer que o Bom Governante é necessariamente um filésofo, e que
um filésofo pode ser um governante, se for preciso. Mas também que um governante ndo é
necessariamente filésofo, assim como ndo é necessariamente bom. Pode ser, inclusive, um
tirano, um péssimo governante. O que nos indica que um governante nao filésofo estd muito
mais tentado ao mau governo. Parece interessante ver nessa diatribe, um esforgo filosofico para
afastar a tirania de qualquer governo que seja (ainda que Rufo esteja se dirigindo a um rei da
Siria), na medida em que aconselhar ou propor a instrucdo filosofica ao governante é uma
garantia de um bom governo ou Estado. Mais ainda, ¢ uma garantia de que ndo havera de se
sofrer com a tirania, 0 oposto completo da boa governanga. Algo com que Musénio sofreu
intensamente na tumultuada Roma do séc. | e especialmente durante o governo de Nero, sob o
qual fora exilado. Poderiamos pensar que Musonio estaria nos alertando: um governo sem

filosofia (ou avesso a filosofia) € um governo que esta a mercé do Vicio e, portanto, da sedi¢éo
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e da tirania. Para tanto, Rufo parece se remeter a uma concepc¢ao de virtudes provenientes da
tradicéo estoica que podem ser alcangadas por meio de uma instrucao que privilegie a filosofia

e o filosofar.

Nos importa entender de que maneira Rufo parece ter herdado essa tradi¢do na sua
formulacdo do Bom Governante. Podemos notar uma relagéo direta entre o conhecimento
filoséfico, que inferimos ser pertinentes a uma virtude, e uma caracteristica ou capacidade tal,
a ela associada. Cabe notar que essas capacidades estdo relacionadas, por sua vez, a atividades
adequadas a boa governanca, nos permitindo dizer que o seu rei-filésofo se utiliza do
conhecimento filoséfico para forjar um carater virtuoso capaz de agir nas situacdes que Ihe

ocorrem na situacao de rei.

Mus6nio se preocupa com a relagdo entre o conhecimento (ou o contetido epistémico
das virtudes) e as exceléncias relativas, através da explicitacdo operada por Crisipo da relacéo
entre as virtudes e o conhecimento. Tendo em vista que 0s estoicos antigos consideravam que
as virtudes sdo coisas que podem ser ensinadas??, sendo, consequentemente, objeto de estudo
filosofico — endossando a posi¢do muséniana de que o estudo filoséfico pode nos colocar no

caminho para a virtude.

2.4.1 Relacdo entre as virtudes da tradicéo estoica e as exceléncias do Bom Rei:

Em Mus6nio podemos ver muito claramente se delinear a seguinte estrutura: 1) alguém
gue queria se tornar um Bom Governante deve se instruir em filosofia, ja que a filosofia é a rea
do conhecimento que contempla precisamente essa demanda; 2) uma vez que a filosofia
proporciona 0s conhecimentos necessarios para se adquirir virtudes adequadas ao bom governo
(uma vida feliz como um todo); 3) as virtudes proporcionam as capacidades adequadas as

demandas do oficio do governante.

Por conta disso, Musonio parece se utilizar da descri¢do Crisipeana das virtudes na
medida em que necessita de uma teoria das virtudes que justifique adequadamente 1) virtudes
distintas capazes de providenciar ao Bom Governante as caracteristicas necessarias para o bom

governo e que se adequem a cada campo de atuacdo proprio do governante; 2) Virtudes que

29 Cf. D.L. 7.91.
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sejam definidas ou descritas em termos de conhecimento (mathémata/episthéme) e que possam
ser ensinadas, 3) Virtudes que proporcionem a infalibilidade prépria do Séabio.

N&o estamos afirmando peremptoriamente que Musonio leu Crisipo e com isso
construiu o seu governante ideal. Mas apenas que, ao ponto que nos chegamos, é possivel
perceber um claro diadlogo entre a nocdo de virtudes crisipeana e a instrucdo filosofica
aconselhada por Musonio a esse rei Sirio. Noutras palavras, é possivel encontrar um certo eco

de Crisipo em Mus6nio guanto ao tratamento das virtudes.

Desse modo, nos propusemos a tracar paralelos entre a tdbua de virtudes do estoicismo
antigo que podemos ter acesso a partir do que foi preservado em Ario Didimo (doravante

Estobeu) e Didgenes Laércio, e as virtudes do Bom Governante/filésofo de Musonio.

Como dissemos acima, primeiro é préprio do rei beneficiar as pessoas e manté-las
salvas, pelo que deve conhecer o que é bom e mal, o que € Gtil e indtil, o que é salutar e danoso?®
e saber distinguir essas coisas. Assim, estd descrito qual é a fungdo prépria de um rei e quais
sd0 0s conhecimentos necessarios para se tornar capaz de fazer essas coisas. Como vimos, 0
esquema das virtudes presente em Ario Didimo nos indica que elas s&o caracterizadas tanto por
técnicas quanto por conhecimentos especificos (ainda que intrinsecamente relacionados), mas
também por certas atividades ou acOes relativas a essa parte tedrica. Desse modo, se tivermos
em mente o conteldo epistémico dessa primeira caracteristica do rei e relacionarmos a
descricdo da phronésis em ARIO DIDIMO (2.7.5b1.1 - 5), podemos perceber uma
proximidade. Também em Ario a phronésis é definida como conhecimento “dos bens e dos
males e dos neutros do animal por natureza <racional> e politico”?%!. Tanto em Ario quanto
em Musonio é necessario o conhecimento do que é bom e do que € mal, o que é imprescindivel
para se conhecer o que deve e ndo deve ser feito. Podemos dizer, com alguma liberdade, que o
atil e o salutar fazem parte do que é bom (estdo incluidos nesse conjunto) e que o indtil e o
danoso fazem parte do que é mal (estdo igualmente incluidos nesse conjunto). Para Musonio,
aquele que segue o que € bom e o que participa do que € bom, desfrutard de beneficios e de
protecdo, enquanto aquele que segue o que € mal ou participa do que é mal, sofrera destruicédo

e punicao.

230 «8gi pgv yop dMmov dHvachor tov Pocthéa odlewv AvOpmdTOVE Kal eVEPYETEV TOV 8¢ YE chGOvVTO Koi
gvepyetnoovta xpn Enictachol Tt uev ayabov avlpong Ti 8¢ kakov, Kol Ti peEv aeéAoy ti 8¢ Prafepov, kai
ovueépov ye kai dovppopov-” (Diat. VII1.5-9)

281 ¢[2.7.5b1.1] <Dpdvnow> §' elvat EMOTAPNY OV TOMTEOY Ko 00 TOMTEOV KOl 0VSETEPWV, T EMOTAINY
Ayof@V kol KaK®V Kol 000ETEPMV QUGEL TOATIKOD <A0YKOD> {Dov”
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A phronésis assume, como vimos, um certo papel de primazia entre as virtudes — ainda
que todas estejam intrinsecamente ligadas (seja pelos seus teoremas ou pelas suas funcées) —,
na medida em que ela é responsavel pelo que ha de mais basico da ética, isto €, 0 que deve ser
feito e perpassa necessariamente a funcao de todas as outras virtudes. Nesse sentido, a primeira
caracteristica do bom rei musoniano descreve o que ha de mais basico da fungdo geral do
governante, isto é, beneficiar seus suditos com o seu governo e manté-los seguros — o0 que

perpassa toda a regéncia real.

O mesmo, cremos, pode ser dito da dikaiosyne, da Justica. Para Rufo, o rei deve
arbitrar a justica dentre os suditos (ta dikoto BpaPevev Toig vInkdo1g), de modo que cada um
receba o que deve, 0 que pode ser puni¢do ou honra (dGAAa kol TG Kol Tipmpiag TVYYAVEWV
ToV¢ G&iovg). Assim, a dikaiosyné, proporciona a capacidade de arbitrar (Bpafevewv) acerca das
coisas devidas, ou que tem valor (&&10¢), algo como uma capacidade valorativa®2. Mus6nio
n&o ¢ preciso®? quanto ao que se deve aprender para conhecer a Justica (e tornar-se justo?4),
se limita a dizer: “conhecer a Justiga e o justo”. Elegendo o estudo da filosofia como aquele
adequado a tal conhecimento. O nosso filésofo afirma que estudo da filosofia é capaz de gerar
um conhecimento t&o acurado acerca do justo que ndo se poderia mais discordar ou ter opinido
distinta sobre o que ele é, do mesmo modo que néo se discorda sobre o que é preto ou branco,
guente ou frio — essa falta de concordancia é sinal de &gnoia, isto é, ignorancia, enquanto a
concordancia (Opovoia) ¢ sinal de conhecimento. Nesse ponto, podemos dizer que Musonio
pretende um tipo de conhecimento que seja extremamente acurado (de maneira que ndo possa
gerar discordancia), sendo o conhecimento da Justica®®. Mas, apresenta 0s campos de atuagéo

dessa virtude, isto &, arbitrar sobre o que tem valor para cada um, ou que é devido.

Em [T6] (ARIO 2.7.5b1.5) temos que a Justica é o conhecimento das coisas que tem

o valor devido/distribuido para cada®® (<Sucotoctvnv> 8¢ [elvau] EmMOTAINY AmOVEUNTIKTV TG

232 Como sugeriu o professor Aldo Dinucci.

233 A terminologia aqui é variada, Musonio chega usar episthémé para conhecimento, como também gnods (aoristo
de yiyvioke), COMO eidesis, e para aprender ou conhecer manthané e gignosko.

23 Aqui Musonio declara um argumento interessante: para possuir ou carregar a capacidade de tomar decisdes
justas, isto é, a pragmatica da justica, € necessario ele mesmo ser justo, e para ser justo é patente que saiba o
conteddo tedrico do que € a justica e 0 pratico de quais sdo as coisas justas (ou pelo menos saber identifica-las —
de tal forma que o conhecimento leva a virtude, que por si permite e depende da préatica.

235 E possivel interpretar que o estoico romano esteja lancando mao de um argumento retrico para convencer o
rei a estudar filosofia (o0 objetivo do texto). Ora, se levarmos o argumento a sério, se torna dificil acreditar que a
concordancia (entre os muitos, por exemplo) possa ser considerada sinal de conhecimento acurado, ainda mais se
pensarmos nos dados da sensibilidade, como é caso do quente e do frio. Por isso, se avaliarmos o contexto em que
Rufo esta inserido nessa diatribe, podemos imaginar que ele se utilize de um mal argumento, simplesmente para
convencer um rei que, ao que parece, é leigo em filosofia, a estudar e se instruir. Essa hipdtese nos parece ainda
mais forte se pensarmos que a quinta capacidade Util ao governante é ser invencivel em debates.

2% Tradugdo nossa.
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agiog éxaotm). Noutro momento, em ARIO DIDIMO (2.7.5b5.15), quando este se refere ao
kephalaios primeiro®’, nos diz ‘examinar o que é de valor para cada um’ (10 xot' a&ioy £KGOTO
okomeiv). E interessante notar a ocorréncia da mesma palavra para se referir ao que é objeto do
conhecimento da Justica, o axios. O que nos inclina mais uma vez a pensar que o conhecimento
ao qual Musonio esta se referindo é aquele descrito na tdbua crisipeana de virtudes, assim como

0 campo de atuacdo sobre o qual a Justica deve agir.

De maneira semelhante, podemos entender a sophrosyne. Para Musonio, o rei deve se
auto controlar e controlar os seus suditos, tanto para que governe com autocontrole como para
que os seus suditos sejam governados de maneira bem ordenada, ndo aparecendo em nenhum
dos dois a sedigdo?®®. Ser auto controlado também significa controlar os desejos (peleTioog
Kpateiv tov Emboudv). E, novamente, a maneira pela qual é possivel alcancar essa virtude é o
estudo da filosofia, uma vez que ensina (d10dckel) a estar acima do prazer (ndovi)), da cobiga
(mheovedin), a amar a frugalidade (evtédeln) e fugir da extravagancia (mtoAvtédeln); € acostuma
(¢0iCe1) a possuir sobriedade (0i80c>®), controlar a lingua; além de “[trazer] disciplina, ordem,
decoro e, no conjunto, comportamento em agio e habito”?4? (Trad. KING, modificado). Finaliza
com uma interessante proposicao: se em qualquer humano a sophrosyné o torna dignificado e
autocontrolado (cepvov kai coepova avtodv), qualquer rei que tenha essas qualidades sera mais

proximo de Deus e digno de coisas valiosas (LdAiota dv €in Beonpenng te kol aidode GE0G).

Mus6nio, mais uma vez, ndo é claro quanto aos precisos conhecimentos que descrevem
a sophrosyné. No entanto, afirma que o conhecimento filoséfico conduz pode ensinar ao Bom
Governante e produzir nele esta virtude. Vejamos a primordialidade primeira e segunda da
sophrosyné tal como descrita em ARIO DIDIMO (2.7.5b.10): “fornecer impulsos estaveis e
considera-los?* (...) de modo que infalivelmente se conduza em seus impulsos”, e que para
tanto € necessario o “‘conhecimento do que € preciso escolher e evitar e dos neutros” (2.7.5b1.5);

assim, podemos concluir que o campo de atuacao da sophrosyné sao 0s impulsos, ela se dedica

237 Que analisamos acima no tépico 2.2.2.3.

238 O verbo aqui é tryphao, que significa algo como luxuriar, viver uma vida silenciosa. Indicando uma vida de
vicios. Talvez aqui poderiamos indicar de maneira material o que seria para Musdnio uma tirania, uma espécie de
governo onde a vida licenciosa imperasse — algo que poderiamos esperar de um pensador que viver sob o governo
de Nero.

239 Esse termo tem um sentido duplo: por um lado, se referido a um sentimento moral interno pode ser pensado
como auto respeito, dignidade, por outro, se direcionado para 0 modo como os outros 0 veem pode ser entendido
como respeito, reverencia, senso de honra.

290 gistn yop S18dokst pév Emdve Hdoviig ivar, d1ddokst &' émdve mhsoveliog, S18G0Kel 8¢ dyomdy sVTELEIAY,
d1ddokel 0 Qevyely moAvTEAEaY, €0ilel &' aidd Eyxewv, €0ilel 6& yAdTIng Kpatelv, TaEw 8¢ kol kKOGUOV Kol
g0oYMUOGUVIY TTEPTOLET Kol OAMG TO &V KIVIOEL Kol OYECEL TPETOV.

241 10 mapéyeoOar Tig Opuig eVoTaETG Kol Oempeiv avTic
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a refred-los e torna-los estaveis em toda e qualquer ocasido (pelo que entendemos a clausula da
‘infalibilidade’). Nesse sentido, o que Musonio parece fazer ¢ selecionar os aspectos mais
objetivos do que entende por ‘fornecer impulsos estaveis’ quando aplicado no contexto e
demandas de um governante, isto €, estar acima do prazer, da cobica, da frugalidade, ter
sobriedade, controlar a lingua, ser disciplinado. Consideramos que essas sejam caracteristicas
imprescindiveis para a figura do governante que reluz integridade moral e, além disso, marcam
a extrema diferenca entre o reinado e a tirania. O oposto completo dessas caracteristicas
descreve fielmente a tirania, aspectos da vida politica com a qual Musénio e seus
contemporaneos acabaram por se acostumar sob 0s governos de Varios imperadores romanos,

especialmente Nero.

A andreia estd ligada ao conhecimento (a forte conviccdo) de que a morte e 0s
trabalhos duros ndo séo males — uma vez que sdo essas as coisas que aterrorizam os homens e
os forgcam a agir imoderadamente. Os feitos da coragem sdo, para Rufo, o destemor (&pofog),
intrepidez (&véxkminktoc) e a audacia (bapodréog). Entdo, novamente, podemos ver repercutir
as definicdes encontradas em Ario. De certa maneira, Musénio faz ressoar “conhecimento das
coisas que amedrontam, das que ndo amedrontam e das neutras” (2.7.5b1.5) selecionando dois
elementos que se deve ter forte certeza que ndo amedrontam, uma vez que n&o sdo males?*2. E,
por isso, é necessario suporta-los?*3. Assim também é definida a primordialidade primeira da
coragem em ARIO DIDIMO (2.7.5b5.15): a coragem, primeiramente, é suportar tudo que for

preciso.

A quinta e Gltima virtude do governante de Mus6nio ndo esta descrita entre as quatro
virtudes cardeais classicas do socratismo, mas podemos encontrar um paralelo em D. L. 7.46—
7. Para Musbnio, é préprio do rei ser invencivel em debates (dnttntog év Aoym), pois ndo devem
ser “enganados e forcados a aceitar o falso como verdadeiro”?**, 0 que demonstra ignorancia
(dpobia) e estupidez (appoosvvn). A Filosofia proporciona o conhecimento necessario para
adquirir essa virtude na medida em que 1) confere aos que a estudam a habilidade de prevalecer

em debates por “distinguir o falso do verdadeiro e refutar o um e confirmar o outro’*; 2) mas

242 0 que nos indica também uma atribuicdo da phronésis, na medida em que identifica o que sdo males e o que
ndo sdo.

243 Esse topico da coragem enquanto conhecimento de que a morte, a dor e os trabalhos duros ndo sdo males e néo
devem ser evitados, mas suportados, retorna muitas vezes ao longo das Diatribes (cf. Diat. I, I11, 1V, VI, VIII, XVI,
XVII, XX). Um caso emblemaético é que Musdnio dedica toda a Diatribe VII para argumentar que os trabalhos
duros e a dor devem ser suportados.

244 BiaecBon T wevdi mc [8.65] dAndfi mpocicsBouf...).

245 700 wevdh Srapiver amd THV GANOGY Kod Té pev EAgyyew o 8¢ (...).



88

também porque os filésofos sdo sempre superiores em debates, inclusive sobre os retores
profissionais (oi pntopeg). Assim, o rei deve estudar filosofia para que nunca tema perder

debates.

Também Quintiliano no seu texto sobre a formacao do orador, se remete & decadéncia
da arte da eloquéncia para justificar a decadéncia dos costumes (um tépico muito comum entre
0s autores romanos?4%). Se pensarmos que seu texto era dirigido a alguém que se tornou também
imperador, podemos perceber que a escolha de Musdnio por um rei-filosofo que seja capaz de

vencer debates ndo é algo heterodoxo se pensamos na tradi¢cdo romana como um todo.

Desse modo, para se tornar invencivel em debates é necessario ser capaz de distinguir

o0 verdadeiro do falso e confirmar o primeiro e refutar o falso. Em D. L. 7.46—7 temos que:
[T12] D. L. 7.46-7 (Trad. Gama Cury, modificada).

[T12] Adtv 82 v Srokektikny dvoykodoy lvar Kol dpetnv &v €1t mepiéyovcay peTdc
TV T' dnpontociav ExicTAUNY ToL ToTE 6€l GuykaToTiOEcOM Kol pun” TNV o' dvelkadtTTa
ioyvpov Adyov [7.47.1] mpog T0 €ikdg, Haote ur Evordovar avtd: v o' aveheyEiav ioyvv &v
AMOY®, dote pn amndyecBor v avTod €ig TO dvrikeipevove TV &' dpotoudmTa EEv
avoeépovoay Tag (ovTociog €mi TOv 0pBov Adyov. aOTHV TE TNV EMGTHUNY QAGIV 1
Koty ao@of fi [7.47.5]E&wv &v povtaci®V TPocdEEet AUETATTOTOV VIO AdYoV. 00K
dvev 6¢ tijg dlaiekTikiic Oewpiog TOV 60OV dntwtov E6ec0an &v AOY®* TO T€ Yap GANOEC
Kol 0 Yeddog daywvackesbor v’ avTiig Koi 10 mhovov 10 T ApeiOrng Aeyduevov

devkpiveioBar yopig T avtiig 0Ok glvat 66® EpwTav Kol dmokpiveshar.

[T12] Os estoicos dizem que a dialética é necessaria e € uma virtude que compreende outras
virtudes particulares. Auséncia de precipitacdo®*’ (apropdosia) € o conhecimento
(episthémé) de quando devemos assentir e ndo devemos; a cautela (aneikaidtés) € a forca
da razdo (iskhyron l6gon) contra o que parece verdade, de modo a ndo ceder a este; (47) a
irrefutabilidade (anelenxia) é a forca no argumento (iskhyn en 16goi) de modo a ndo sermos
levados ao seu oposto (t6 antikeimenon); a auséncia de frivolidade (amatai6tes) é a
disposicao (héxis) de submeter a phantasia a reta razdo. (...) Sem a teoria da dialética o
s&bio ndo poderd ser infalivel em argumento (aptoton en 16gai). De fato, por meio da
dialética distingue-se (diagnaskesthai hyp ‘autés) o verdadeiro do falso e se elucida o que é
persuasivo e o que é enunciado ambiguamente. Além disso, sem a dialética ndo é possivel

perguntar ou responder metodicamente.

246 (CARDOSO, 2011. p. 168).
247 Sugestdo de tradugdo do Prof. Aldo Dinucci.
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Neste excerto, é descrito o cerne da virtude da Dialética, junto com as virtudes
subordinadas a ela?*®. A semelhanca com a quinta virtude do Bom Rei descrita por Musonio
salta aos olhos, junto a proximidade com as definices de episthemé tratadas nos topicos acima.
Ora, a Dialética é aqui tratada como a virtude que capacita a distinguir (diayvdokesOot) o
verdadeiro do falso. Se pensarmos em termos de argumentos, discursos e debates (como parece
ser 0 caso de Musonio), o verdadeiro e o falso s&o os enunciados®*® e argumentos; desse modo,
a maneira pela qual é possivel distinguir o verdadeiro do falso é a partir de demonstracoes e
argumentos logicos. Além disso, também a teoria da dialética € capaz de tornar o sabio infalivel
em argumento (Grtotov év Ady®), assim como o estudo da filosofia, segundo Musénio, podera
proporcionar ao rei a capacidade de ser invencivel em argumento (dftmrtog év AdY®).
Relacionariamos também as virtudes subordinadas: a cautela (avewkoidtmg) e a irrefutabilidade
(dveley&ia) aos fins que deseja Musonio, ja que ambas dispdem a ‘for¢a em 10gos’ (que aqui
podemos entender tanto como argumento, razdo, discurso, debate e etc.) para os esforgos de

perscrutar o verdadeiro e ndo sermos surpreendidos pelo falso?P.

Considerac0es Finais

Pelo que essa diatribe nos reserva, pensamos poder afirmar que Mus6nio possui uma
visdo bem definida do Bom Governante e, consequentemente, do bom governo. Enquanto
enumera as capacidades necessarias ao Governante Ideal, ele salienta o carater pratico da sua
atuacdo, associando a necessidade do estudo da filosofia para a formacdo de um carater que se
realiza e depende da pratica. Cabe notar que o formato de texto no qual encontramos a diatribe
€ um conselho a um rei Sirio (assinalando, inclusive, que nessa época havia reis sirios
submetidos a Roma). O que nos indica tanto uma intencdo de convencer o seu ouvinte, como

uma posic¢éo politica.

A escolha por esse tipo de veiculo de formacéo (isto €, aconselhamento) para tratar de

assuntos filoséficos, junto a tentativa de convencer um rei da importancia do estudo da filosofia

248 Cabe notar que todas elas estdo listadas no tomo dedicado a Crisipo do SVF. Cf. 2.32; 2.40; 2.39.

249 poderiamos, nesse ponto, adentrar no imenso emaranhado de concepcdes da l6gica estoica, proficuo campo de
pesquisa. Mas cremos que ndo seja este 0 objetivo desta dissertacdo, portanto, nos limitaremos a tratar de
concepgdes légicas de maneira mais geral e pouco técnica. Para discussdao Cf. DINUCCI (2011); DINUCCI &
DUARTE (2016); BOBZIEN (2003); LONG (2001).

250 Ao contrario de JEDAN (2009), LONG (2001) concorda que todas as virtudes secundarias descritas nesse
fragmento podem ser consideradas a crisipeanas.
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para a boa governanca, pode nos revelar algo sobre a propria nogédo de filosofia para o estoico.
Tal escolha nos leva a crer que, mais uma vez, Musonio ratifica a sua opinido de que a filosofia
é algo eminentemente pratico. N&o se trata apenas de conceber e discutir quais seriam as
caracteristicas do Bom Governante ou quais seriam as melhores constitui¢cées, mas sim de que
maneira € possivel trazer a tona a boa governanca, contando unicamente com o que esta a mao.
Ao contrario de uma longa tradicéo de filosofias protagonizadas pelos platdnicos e aristotélicos

251 Mus6énio

que se dedicavam a tratar das vantagens e desvantagens das diversas constituicdes
ndo pretende discutir quais seriam as bases da monarquia ou do império, antes, podemos notar
que intente direcionar seus principios filosoficos ao aperfeicoamento das capacidades dos reis

para que confluam em direcdo a um governo bem estruturado.

Enfim, cremos ter raz6es suficientes para entender que Musonio poderia ter em mente
o0s desenvolvimentos da teoria estoica das virtudes dos antigos para tratar (ou selecionar) o que
caberia ou respeitaria as demandas da fungéo de governante.

No entanto, é necessario pontuar que a concepcao de virtudes nos estoicos pode ter
sofrido mutacbes ao longo do tempo. Podemos perceber uma particularidade ja em Hecato de
Rodes, enquanto este considera a coexisténcia de virtudes intelectivas e ndo intelectivas, por
exemplo. Para verificar se esta noc¢do se tornou predominante ou ndo, seria necessaria uma
incursdo sobre os autores do chamado Estoicismo Médio, além de uma avaliacdo mais detalhada
do didlogo com outras correntes filosoficas (o que ndo foi nosso propdsito aqui). Do mesmo
modo, ndo devemos, a priori, afirmar peremptoriamente que a descri¢do de Crisipo foi sempre
a predominante entre os estoicos, nem mesmo que a tabua de virtudes crisipeana pode ser
entendida de maneira rigida e acabada. Com efeito, Jedan ventila a possibilidade de que a tabua
das virtudes de Crisipo seja aberta, isto €, admita uma gama possivelmente infinita de virtudes.
A evidéncia usada para justificar a essa posi¢do é uma passagem de Plutarco®?em que ele se
refere as mudancas efetuadas por Crisipo na teoria estoica das virtudes como uma espécie de
“verborragia”, que acabou enchendo a filosofia de “nomes absurdos”. Porque, segundo
Plutarco, o escolarca estoico suscitou um ‘enxame de virtudes’ (‘oufjvog apeT@®dV’),

considerando a justica no homem justo e a graciosidade no humano gracioso e etc?3,

251 E mesmo estoicas, ja que temos noticia que Zendo havia escrito uma Politeia também (D.L. 7.4).

252 (De virtute morali 441B).

253 No entanto, sabemos que Plutarco é um autor bastante hostil ao estoicismo, de modo que devemos ser muito
cuidado ao trata-lo como uma fonte. Por isso, para n6s, ndo poderia figurar como prova final para uma conclusdo
téo forte.
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Além disso, Jedan considera crisipeanas somente as virtudes que sejam descritas em
termos de conhecimento. No entanto, essa posi¢do ndo nos parece inteiramente persuasiva, pois
restam ainda duvidas quanto a algumas virtudes rejeitadas por Jedan?“. Porém, se consideramos
que ele esta correto quanto a sua abordagem sobre a teoria estoica das virtudes Crisipeana,
entdo, carece de uma justificacdo mais robusta se Musonio adere completamente (isto é, em
todas as ocorréncias das virtudes em sua obra) ou ndo a Crisipo — 0 que nédo foi objeto desta

dissertacéo.

Nesse sentido, ndo estamos certos se uma concepcao de virtude baseada unicamente e
exclusivamente no conhecimento, contempla absolutamente a nogéo de virtudes apresentada ao
longo de todas as diatribes. E certo que a ligacdo entre conhecimento e virtudes é explicita em
sua obra, mas existem outros aspectos a serem investigados. Uma vez que, nas diatribes V e
VI, Rufo reconhece a necessidade e a forga do habito (éthos) e do exercicio (&skesis) para a
construcdo das virtudes e da agdo virtuosa (que é o grande objetivo da sua concep¢do de
instrucdo filosofica, trabalhada a exaustdo nas diatribes). Musénio insiste na ideia de que 0s
atos, os exercicios e as aplicacfes praticas dos principios filoséficos sdo de suma importancia
para o surgimento das virtudes; afirmando, na diatribe V, que o hébito é mais forte que a teoria
para a a¢do virtuosa, ainda que ele seja precedido pela tltima. Em acordo com essa posi¢do, na
diatribe I, Musénio afirma que é muito mais facil ensinar a filosofia e as virtudes para as
resistentes criancas espartanas, ja acostumadas a suportar a dor e os labores pesados; uma vez
que ndo concebem a dor como um mal (o que é importante para a Coragem e Temperanca).
Temos ainda outro indicio na diatribe XIVB sobre a comida, em que Musénio indica que a
enkrateia é fundamento e origem da sophrosyne (no caso da alimentacdo) — a conexdo com a
descricéo de virtudes de Cleantes é imediata. Por isso, tanto episthemeé quanto a askesis (e seus
correlatos) sdo forcas que caminham em direcdo a exceléncia humana. Desse modo, é possivel
supor que Muso6nio ndo considere que as virtudes possam ser todas definidas apenas em termos
de conhecimento, mas que haja virtudes que surjam do exercicio e do habito
(concomitantemente com o conhecimento). No entanto, para confirmar a hipo6tese de que a
concepcao de Musonio de virtudes, como um todo, se desvia de uma nogéo descrita em termos
de conhecimento, seria necessaria uma outra pesquisa, que deixamos para uma ocasido

posterior. Para 0 nosso proposito, nesta dissertacdo, cremos que a posi¢do crisipeana que

25 Em p. 84-90, Jedan afirma claramente que virtudes como a irrefutabilidade, a auséncia de frivolidade e cautela
apresentadas em D. L. 7.46-8 ndo podem ser crisipeanas porque nio estdo descritas diretamente como episthéme,
mas como forca e disposi¢ao. Mas, este ponto é controverso, pois LONG (2001) considera a possibilidade que
estas sejam sim virtudes para Crisipo, porquanto elas se relacionam com o conceito de virtude descrito na mesma
passagem bem como figuram no Papiro Herculano 1020 (atribuido a ele).
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apresentamos descreve suficientemente as caracteristicas do Bom Governante, estabelecendo
uma relacdo direta entre MusOnio e Crisipo, neste ponto. Mostramos que 0 aspirante a
Governante deve se instruir segundo a filosofia, identificada como o conhecimento necessario
para produzir as virtudes desejadas a um Bom Governante. Constatamos que cada uma das
virtudes descritas por Musonio no caso do Bom Governante, se remetem de alguma forma a
tdbua de virtudes atribuida a Crisipo, elegendo nas fontes primarias as evidéncias da nossa

hipdtese.
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Apéndice | - Resumo das Diatribes de Musoénio

Nesse apéndice, acreditamos ser de grande proveito apresentar um breve resumo das
diatribes de Musonio segundo a organizagéo pensada pela Cora Lutz (1947). A razéo da nossa
escolha por essa edicdo se encontra na atualizacdo proposta por Lutz do texto grego, uma vez
que a excelente edicdo critica produzida por Hense (1905) carece de algumas fontes materiais
que ainda ndo haviam sido descobertas — como € o caso do Papiro Rendel Harris |, datado do
séc. Il e que contem parte da diatribe XV.

E necessario esclarecer que nio nos aventuramos a traduzir os textos. Nosso objetivo
¢ apenas indicar apontamentos gerais sobre cada diatribe e providenciar algo como um
catdlogo. Desse modo, ndo buscamos extrema conformidade com o texto grego e, por vezes,
utilizamos parafrases e citagcbes, como também retivemos algumas passagens. Por fim,
procuramos manter a estrutura argumentativa caracteristicas das diatribes, sem ferir, é claro, o

sentido geral do texto.

Diat. I - Que néo € preciso sempre dar muitas demonstracdes sob um problema (OTI
OY AEITIOAAAIZX ATIOAEIZEZI ITPOX EN ITIPATMA XPHXIAXGOAI)

Para Mus6nio, ndo ha razdes para buscar muitas demonstracdes/provas ao abordar ou
esclarecer um ponto. Pois, 1) um bom professor/fil6sofo é mais efetivo quando necessita de
poucas provas; € 2) o aluno mais capaz requer menos provas para assentir a conclusdo de um
argumento — ao contrario, aquele que necessita de muitas provas quando diante de um raciocinio

claro é “tolo e obtuso”?°.

Os deuses ndo precisam de demonstracgdes, ja que para eles tudo é claro. Os humanos,
por outro lado, usam as provas para compreender 0 que é obscuro a partir do que é claro. E esse
€ 0 propdsito dos argumentos: chegar a proposi¢des ndo evidentes ou ndo persuasivas através

de proposicoes evidentes ou persuasivas (Diat 1.33).

O modo como uma crianca € instruida determina sua capacidade de compreender 0s
ensinamentos e ser moldado por eles. Assim, um menino desacostumado com a luxdria e

praticante do autocontrole terd mais facilidade para ouvir argumentos e seguir 0s ensinamentos

25 gromog kai Suopadnc.
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do que aquele acostumado a luxdria. Como é exemplo a educacdo dos garotos espartanos,
acostumados com o trabalho duro e a dor.

Por fim, os filésofos devem 1) falar apropriadamente sobre cada assunto, 2) alcancar
o intelecto dos ouvintes com argumentos persuasivos e ndo facilmente refutaveis. Mas, o mais
importante: mostrar-se como alguém que fala coisas uteis e age de acordo com elas — assim,
deve proceder com os ouvintes (Diat 1.76). Ja os pupilos (matheétes) deve escutar com afinco e
estar atentos para ndo aceitar inadvertidamente algo falso; devem aceitar como verdade nédo
aquilo que tem muitas provas mas apenas as que sdo ldcidas (enargeis), e seguir na sua vida

diéria o que o persuadir como verdadeiro — pois essa € a utilidade da filosofia (Diat 1.83).

Diat. Il — Que o Humano nasceu para a Virtude (OTI ITPOX APETHN I'ETONE O
ANGTPQIIOY)

Nesta diatribe, Musonio argumenta em favor da tese de que todos os humanos “podem
viver segundo a virtude, isto €, viver nobremente (kalgs) e sem erros (anarmatétos)”. Prova
disso € que os legisladores prescrevem o que deve ou ndo deve ser feito, assim como punem os
gue desobedecem e que erram. No entanto, ndo podemos esperar que alguém que nao aprendeu
uma arte (téchné) seja “sem erro” em relacdo a esta arte (como, por exemplo, a arte da musica
ou a da medicina). Do mesmo modo, ndo podemos esperar que alguém seja “sem erro” na
conducéo da vida, se ndo aprendeu a arte concernente a isso, a saber, a virtude®®.Contudo, as
pessoas esperam que todos conduzam adequadamente suas vidas e ndo apenas os fildsofos,
aqueles preocupados com o estudo da virtude. E isto é prova de que nascemos com uma

inclinacdo natural para a virtude.

Além disso, nossa propensdo para o Bem pode ser atestada pelo fato de que as pessoas
tendem a se considerar boas, temperantes, justas e corajosas; ainda que ndo sejam capazes de
nomear um professor, ou tenham estudado e praticado a virtude. Decidimos pensar e dizer que
somos bons e nos envergonhamos de dizer que ndo somos porque reconhecemos que o Bem é
vantajoso para nds. O mesmo nao ocorre com as outras artes, por que ndo temos uma inclinagdo

natural para elas, como € o caso da virtude.

2% Aqui Mus6nio se utiliza da analogia da virtude com outras a arte da medicina, da mdsica e da navegacdo. Esse
tipo de comparagdo é uma constante nestas diatribes, reaparecendo nos diversos contextos em que se faz necessério
provar a utilidade de estudar filosofia para viver bem ou virtuosamente.
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Diat Il — Que as Mulheres também devem filosofar (OTI KAI T'YNAIZI
OIAOZODPHTEON)

Musonio defende, nesta diatribe, que as mulheres devem filosofar também. Pois 1)
elas receberam dos deuses a mesma razao, que utilizamos para nos comunicar e julgar o que é
bom e mau; 2) elas ttm as mesmas partes do corpo e 0s mesmos sentidos; 3) tem 0 mesmo
desejo e familiaridade naturais em relacdo a virtude , uma vez que ndo sdo menos dispostas para
se satisfazer com acGes corretas e justas, assim como rejeitar 0 oposto disso.““Assim sendo, por
que, entdo, caberia aos homens buscar e investigar como viverdo corretamente, que € o filosofar,

mas as mulheres nio?” (Diat 111.14)%,

Assim, para serem boas nas coisas pertinentes a vida, € adequado as mulheres o estudo
da filosofia. Uma vez que a filosofia é a episthemé peri bion, e o filésofo quem a cultiva e

investiga.

Musonio lista as diversas situagdes em que as virtudes (as quatro cardeais) auxiliam
na vida das mulheres, buscando enaltecer a oposi¢éo entre a instrugdo e a ignorancia. No
entanto, em Diat 111.54, Musodnio se adianta a uma possivel objecdo contra a sua posicao, qual
seja, de que as mulheres que convivem com filésofos se tornam arrogantes, impudentes; e se se
dedicarem a argumentos e silogismos, deixardo de lado os afazeres da casa. A resposta de
Muso6nio é inusitada: para ele, deveria ser tdo vergonhoso para um homem (como também para
uma mulher) se ocupar somente de argumentos, pois, 0S que manuseiam argumentos devem
fazé-los em vistas dos beneficios que podem advir deles, isto €, as acOes e a virtude. Nesse
sentido, avalia que a utilidade da filosofia para a vida independe do género, citando momentos

em que é evidente a vantagem da virtude contra a desvantagem do vicio.

Diat. IV - Se se deve educar as filhas semelhantemente aos filhos (EI ITAPAIIAEZIQX
ITAIAEYTEON TAX OYT'ATEPAX TOIX YIOIY)

Essa diatribe segue a mesma via da anterior. Respondendo a questdo sobre se é
adequado educar as meninas e 0s meninos da mesma maneira, Musdnio encontra argumentos
convincentes para defender uma mesma educagé@o para ambos. Para ele, quando se adestra um

animal como o cachorro ou o cavalo, ndo se considera uma instrucdo distinta para as fémeas e

357 1ouToV 88 TovT &xdviav, S1d Ti ToT' oLV TOiG PEV Avdpact Tpoctikot dv {NTeiv Kai okomsiv émmc PirdoovTon
KOADG, OmeP TO PIAOGOPETV €0TL, Yuvaiéi 8¢ ov;
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para 0s machos, mas a mesma. Do mesmo modo, se se busca a construgao das mesmas virtudes

nas meninas e nos meninos entdo por que pensar em uma educacéo distinta?

Ora, as virtudes também sdo Uteis para as meninas como sao para 0s meninos. Muso6nio
entdo seguira a listar, virtude por virtude, a utilidade de cada uma em diversos exemplos. Assim
sendo, se as virtudes sdo importantes para os dois géneros, é necessario considerar uma mesma
instrucdo. Mas, se adiantando a possiveis objecdes dos seus interlocutores, afirma que isso ndo
quer dizer que se deve ensinar ginastica para as meninas e tecelagem aos meninos®®, No
entanto, em realidade, as tarefas humanas séo todas comuns aos dois géneros, mas, devido a
constitui¢ao fisica de cada um, sdo chamadas “femininas” ou “masculinas”. O mais importante,
porém, é que gquanto as tarefas que conduzem a virtude, sdo igualmente adequadas a todos.
Logo, se deve educar igualmente a ambos, se se tem em mente uma educacao para as virtudes.
Além disso, para se criar as mesmas virtudes em ambos € necessaria uma instrugao filosofica,

ja que a filosofia é a ciéncia que se encarrega dessas coisas.

Diat. V- Das [notas] de Licio®®° a partir das Diatribes de Mus6nio: Se o habito ¢ mais
importante que a teoria (AYKIOY EK TQN MOYZQNIOY INOTEPON IZXYPOTEPON
E®OX H AOI'OY)

Nesta diatribe, Mus6nio parece estar discutindo aspectos doutrinarios do estoicismo
com seus discipulos quando surge uma davida entre eles: 0 que é mais eficaz para a aquisicao
da virtude, o habito (éthos) ou a teoria (I6gos)? Uma vez que “a teoria ensinaria retamente o
que deve ser feito, o habito seria o agir dos que praticam as a¢des de acordo com tal teoria.”?6%?
Musobnio parece se inclinar a opinido de que o habito é mais eficaz, pois indaga seus
circundantes com exemplos em que compara individuos com experiéncia em atividades em
conformidade com certas artes (como a medicina, por exemplo) e outros que apenas conhecem
a teoria (0s exemplos classicos dos estoicos: médicos, musicos, capitdes de barco e etc.). Em
todos esses exemplos, se verifica que 0s que tém experiéncia sdo os que devem ser elegidos.
Ora, segundo ele, € melhor viajar com alguém que tem experiéncia em navegacdo do que
navegar com quem apenas estudou a navegacdo. O mesmo acontece virtudes como a
Temperanga (sophrosyné) e 0 Autocontrole (enkréateid), isto €, é mais Util obter a temperanca e

0 autocontrole do que saber falar sobre eles.

2% Na diatribe essa objecdo é apresentada como uma preocupacdo dos pais romanos. Musdnio busca responde-la
de modo a convencer seus interlocutores, por isso utiliza esses termos e esses exemplos.

29 Essa é a Unica referéncia a LGcio nos titulos das Diatribes.
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Assim, a teoria capacita a falar sobre a virtude enquanto o habito capacita a agir
segundo a teoria. Nesse sentido, 0 habito é mais efetivo no caminho que conduz para a acao
correta, enquanto a teoria € anterior ao habito pois ensina qual é a acdo que deve ser perpetrada.

Ha somente uma diferenca de forga entre os dois.
Diat. VI - Sobre o Exercicio (ITEPI AXKHXEQY)

Para MusOnio, a virtude tanto é conhecimento pratico como tedrico (episthemé
theoretike kai praktike), do mesmo modo que a musica ou medicina. Assim, para as outras artes
tanto quanto para a virtude € necessario ndo somente aceitar os principios de cada uma como
treinar agir segundo esses principios. Portanto, aquele que almeja a virtude, deve compreender
0s conhecimentos que conduzem a ela, como também devem treinar segundo esses

conhecimentos.

Musonio recomenda dois tipos de exercicios: um adequado somente para a alma e
outro adequado para a alma e para o corpo conjuntamente. Como somos um composto de alma
e corpo, devemos cuidar da alma (o que € mais importante) como também do corpo, pois este
¢ “orgdo necessario para as atividades da vida”. Quanto aos exercicios relativos a alma:
primeiramente, devemos ter a mdo as demonstracdes (apodeixis) do que parece e ndo parece
ser realmente bens ou males; segundamente, devemos cuidar de nem evitar males aparentes
nem buscar os bens aparentes, mas reconhecendo os verdadeiros agir de acordo com eles.
Quanto aos exercicios da alma e do corpo temos o “acostumar-nos ao frio, ao calor, a sede, a
fome, aos alimentos simples, a dureza do leito, a abstinéncia dos prazeres, [V1.40] a resisténcia
aos sofrimentos”?; pois fortalece o corpo e acostuma a alma as virtudes, como por exemplo o

autocontrole.

Os que se dedicam a filosofia devem se exercitar com mais afinco do que aqueles que
se dedicam as outras artes, pois 0s primeiros aprendem principios distintos daqueles que
aprenderam por toda a vida, na sociedade. Por isso, devemos reconhecer que 0s costumes em

gue fomos criados estdo corrompidos e precisamos modifica-los por outros habitos.

Diat. VII — Que ndo se deve desprezar trabalhos duros (OTI TIONOY
KATA®PONHTEON)

Nesta diatribe, Musonio busca convencer que vale a pena suportar trabalhos duros

(ponds) para alcancar a virtude. Para tanto, basta considerarmos as dificuldades pelas quais

%1 Trad. Aldo Dinucci.
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passam aqueles que perseguem os vicios. De fato, aqueles que buscam a fama e aduladores se
esforgam bastante, passando por vérias dificuldades — o que seria mais proveitoso se buscassem

conseguir amigos verdadeiros.

Outros exemplos mostram que: tanto para alcancar o vicio quanto para alcancar a
virtude € necessario passar por dificuldades. Assim, se sempre suportaremos complicagoes,
entdo, € muito mais valioso passar por dificuldades se temos por objetivo a virtude e as coisas
boas, do que o0 vicio e coisas ruins. Se observarmos os animais isto se torna ainda mais claro.
Se considerarmos 0 comportamento dos passaros, perceberemos que apesar de ndo saberem

nada sobre a virtude, suportam dores e o frio para cuidar da sua familia.

Do mesmo modo, quéo superior seriamos se julgassemos aceitavel realizar trabalhos
duros por coisas Uteis e benéficas. Como por exemplo: ajudar os amigos, a cidade, lutar pela
familia, e o melhor, ser justo, ser bom e ser autocontrolado. Tudo isso ndo se conquista sem a

dor.

Diat. VII?®2 - Que os reis/governantes também devem filosofar ('OTI

OIAOZOOHTEON KAI TOIZX BAZIAEYZXIN).

Aqui Muso6nio dirige um conselho a um suposto rei da Siria, com o objetivo de exorta-
lo ao estudo da Filosofia. Para Musonio, o rei deve ser virtuoso e por isso deve estudar filosofia.
Ora, ele deve ser justo, corajoso, autocontrolado e sensato, como também deve saber discutir
adequadamente para ndo ser vencido em debates. Mas, para que tenha todas essas caracteristicas
é essencial que ele estude filosofia, uma vez que este € conhecimento capaz de produzir no
individuo essa série de virtudes. Por fim, Musdnio nos diz que o bom rei é necessariamente e
diretamente um filésofo e o filésofo é, de partida, alguém capacitado para a realeza. De fato, 0
filésofo tem todas as caracteristicas necessarias para se tornar um bom rei, s6 lhe falta a

circunstancia de reinar.

Ademais, 0 rei deve ser a “lei viva” (ndmos empsykhos), isto é, ele deve ser a prova
vida daquilo que ele diz, deve haver uma simetria entre sua conduta e suas palavras. Por isso,

ele deve estudar e treinar segundo a Filosofia

262 Trabalhamos essa diatribe no capitulo 2 desta dissertacéo.
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Diat. IX — Que o exilio ndo € um mal (OTI OY KAKON H ®YTH)

Esta curiosa diatribe tem um tom epistolar e se dedica a argumentar que o exilio ndo
s6 ndo é um mal, como pode trazer oportunidades para o progresso moral. Efetivamente,
Musonio foi exilado de Roma ao menos duas vezes durante sua vida e, segundo consta nas
fontes antigas, passou por essa circunstancia com serenidade e firmeza — motivo pelo qual se

tornou ainda mais famoso?2.

Mus6nio lista uma série de argumentos que pretendem desmitificar o que o senso
comum pensa sobre o exilio, isto €, de que é um mal que gera privacdes essenciais?®4, ma
reputacao, supressdo de recursos e restricdo a liberdade de fala (parresia). Como argumento
contra a hipotese de privagdo, Musonio discute que o exilio “ndo nos priva de 4gua, terra, ar ou
do sol e outras estrelas”, nem mesmo de convivio humano, pois onde estiver, haverd outras
pessoas. Nao somos privados nem dos amigos, pois os verdadeiros jamais nos abandonam, e
dos falsos € melhor a distancia. O exilio efetivamente priva alguém de uma cidade especifica,
mas aquele que € racional ndo é afetado por isso, nem o considera um infortinio, uma vez que
se percebe como “cidaddo da cidade de Zeus” ¢ considera a “toda a terra sua patria-mae”. O
exilio oferece, inclusive, tempo livre e ocioso, além de nos obrigar a uma vida menos luxuriosa
— possibilitando uma imersdo maior na filosofia e numa vivéncia menos mole e mais saudavel.
O exilio ndo gera ma reputacdo. Ora, os exemplos oferecidos por Mus6nio sugerem o contrario,
como foi o caso de Didgenes e seu préprio caso, quando sua fama, inclusive, aumentou. Quanto
a liberdade de fala (parresia), Musdnio nos diz que quem reconhece que a dor e a morte ndo
sdo males, ndo teme nenhum castigo que possa surgir por sustentar a sua franqueza no dizer.
Por fim, Mus6nio apresenta a si mesmo como alguém que conseguiu passar pelo exilio da
melhor forma possivel, se agarrando aos seus principios filoséficos, demonstrando na pratica a

tese que defende na diatribe.

Cabe notar que os relatos e anedotas antigos confirmam que Musbnio realmente

atravessou o exilio com altivez e sustentou a fama do filosofo que realizou aquilo que pregava.

263 Discussdo no capitulo 1 desta dissertagao.

264 E evidente que o exilio gera alguma privagéo objetiva (de fato, o exilado esté privado de uma certa cidade, por
exemplo), e Musdnio concorda com isso (Diat. 1X), mas, de fato, ndo gera nenhuma privagdo ao humano racional
e nobre, na medida em que ndo o priva das coisas verdadeiramente boas e essenciais, que se distinguem daquelas
que se considera boas e que no fundo sdo indiferentes.



100

Diat. X — Se o fildsofo deve entrar com uma representacao processual por abuso (EI
I'PA®HN YBPEQX I'PAYETAI TINA O ®IAOZODPOL)

Nesta diatribe, Muso6nio discute se o filésofo deve ou ndo se defender por meio de
acOes judiciais e acusagfes contra alguma injdria ou maleficio que lhe tenham acometido. A
resposta do estoico é definitiva: o filbsofo ndo deve recorrer a agdes judiciais como defesa, pois
zombarias, golpes, tapas ou qualquer forma de injuria fisica ou psicoldgica ndo é nada para ele
— efetivamente, ele deve ser capaz de suportar até mesmo a morte! Assim, levando em conta
que ndo sofre um mal, ndo haveria motivo para sentir-se injuriado; logo, ndo ha motivo também
para defesa. A ele esté reservado suportar calmamente o que lhe acontece, sem ser afetado.
Além disso, para o filésofo, ser insultado ndo é algo vergonhoso, mas sim se comportar de
maneira insultante — noutras palavras, somente fazer o mal é vergonhoso. A vinganca € algo
préprio do comportamento bestial (proprio de animais selvagens), noutras palavras, € uma
atitude que revela a insensatez daquele que ndo compreendeu que muitos fazem o mal por
ignorancia e falta de entendimento. Musonio identifica o procedimento apropriado nesses casos

quando diz:

E caracteristico de um temperamento humano e civilizado néo responder aos maus
como uma besta o faria e ndo ser implacavel diante daqueles que ofendem, mas prové-

los com 0 modelo de um comportamento decente?6®,

Finaliza o argumento com o seguinte raciocinio: ao humano nobre é dado seguir o que
Ihe parece ser adequado, o que deve incluir ndo se deixar afetar nem retribuir a injaria — como

mostra o exemplo?%® de Licurgo?®” no fragmento 39 de Mus6nio.

Diat XI — Que meios de subsisténcia sdo apropriados para um filésofo (EK TOY TIZ
O OIAOZODQI ITPOZHKOQN ITOPOY)

A argumentacéo da diatribe se inicia na defesa de que a agricultura e a vida no campo
sdo0 um meio de sustento em nada pior que outros. Nao so isto, mas também um meio de vida
melhor para o “humano corporalmente vigoroso”?%, Viver da terra possibilita alimentar a si e

sua familia, na medida em que a terra retorna o trabalho laborioso de maneira justa e decente.

265 A partir da traducéo de KING (2011).

266 Anedota na qual observamos Licurgo educando e devolvendo a sociedade um homem que havia mutilado o seu
olho. Segundo consta, Licurgo transforma-o em um individuo “moderado e humanizado”, demonstrando ter agido
piedosamente, a revelia do que se poderia pensar de um humano comum, que optaria pela vinganga.

267 |_endario legislador da pdlis espartana. Muitos autores helenisticos se interessavam pelo tema da Constituigdo
espartana estabilizada pelas suas leis, mas também pelo caréater louvavel atribuido a sua figura (como é o caso de
Mus6nio e Epicteto).

268 4vdpl v' eDpdGTM TO MU
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Assim, a ocupacéo do agricultor é totalmente digna, nada vergonhosa, séo tarefas de homens
bons e livres. Ora, Hesiodo nos conta que o pastoreio jamais Ihe foi algo vergonhoso, nem
jamais preveniu alguém de ser bom e “amigo dos deuses”. Ao contrario, os trabalhos rurais
proporcionam tempo livre, Util para refletir e pesquisar. Além disso, das atividades no campo,
as que ndo tencionam tanto o corpo nao impedem a alma de se ocupar com “o mais importante
<isto é>, fazer a si mesma mais sabia”?*® — 0 que é mais desejado pelos filésofos. Sendo o

pastoreio a atividade destacada por Musonio.

A melhor ocupagéo pode ser a que une a vida no campo e o cultivo da filosofia. Ora,
se alimentar daquilo que a terra d& estd mais de acordo com a natureza (kata physin), do que
depender de outros. E mais viril (andrikateron) viver no campo do que sentar-se nas pracas da
cidade. E também mais saudavel viver ao ar livre, do que em meio ao caos urbano. Assim como
é mais proprio do homem livre retirar aquilo de que necessita do préprio trabalho, do que
depender dos outros.

Musonio se adianta a objecGes que poderiam surgir: seria o caso de ser algo terrivel
(deinds) que um homem instruido em Filosofia e capaz de influenciar os jovens, se dedicar a
trabalhos manuais como os aldedes? Para Musonio, obviamente néo € esse 0 caso. Seria ruim
se trabalhar no campo impedisse de filosofar e ajudar os outros no caminho da filosofia. No
entanto, ocorre 0 oposto. Ao inves de simplesmente ouvir discursos e palestrar na cidade, 0s
pupilos poderiam também ouvir e ver o professor demonstrar os principios filosoficos ao agir
(ergazémenon). Nada no trabalho agricola impede os alunos de ouvir sobre Sensatez, Justica e
Persisténcia (peri sophrosynes ¢ dikaiosynés é karterias). Além disso, conclui que a educacao,
no &mbito do campo, ndo s6 ndo é um obstaculo como também representa uma “ben¢do” pois

“o que aprende convive com o que ensina, € 0 que ensina t€ém a mao o que aprende”.
Diat. XII — Sobre os prazeres sexuais (EK TOY ITEPI AOPOAIZIQN)

Nesta Diatribe, temos um bom exemplo que Mus6nio é um homem de seu tempo e,
por isso, se dedica a pensar problemas relacionados ao seu contexto. Neste caso, ele ataca
diretamente o problema do adultério, certamente uma questao relevante no contexto da Roma

Imperial?™.

Para Mus6nio, uma parte grande da vida licenciosa reside nos prazeres sexuais. Ora,

0s que vivem assim, se tornam escravos dos prazeres, buscando, muitas vezes, relagdes ilicitas.

269 16yv TO100TOV AOYIGHAY odTHY avThC Yiveshar copmTépay
270 Para discusséo ver nosso topico 1.3.2.
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Os que ndo levam vida licenciosa e ndo sdo viciosos devem considerar justas somente as
relagBes dentro do matriménio que se dirijam somente ao fim da reproducéo, e injustas e ilicitas

as relagdes amorosas que visam apenas prazer. O adultério € a mais ilicita delas.

Mus6nio se adianta a uma possivel obje¢do: haveria algum mal em manter relagcdes
com mulheres sem maridos? Sua resposta é: 1) ainda que ndo ofenda a ninguém, o adultero
ofende a si mesmo, mostrando-se pior e menos respeitavel, pelo Unico motivo de errar; 2) a
libertinagem sé pode surgir naqueles que sdo vencidos pelo prazer vergonhoso. Néo é
necessario dizer que seja entdo um caso de falta de autocontrole. O que pode ser “curado”

através do cultivo da virtude.

Musonio responde ainda a outra objegdo: “e os donos de escravas, como detentores
delas, ndo poderiam também usé-las para o prazer sexual?”” Diante disso, Rufo tem uma resposta
inusitada para um individuo do séc. I: para ele, é simples, como 0s homens se sentiriam se suas
mulheres pretendessem se relacionar com seus escravos? Considerariam certamente algo muito
injusto. Ainda que a mulher ndo tivesse um marido, manteriam a mesma opinido. Os homens
ndo sdo menos capazes de controlar seus desejos do que as mulheres, e se querem parecer
superiores a elas que o fagam controlando-se ainda mais. Finaliza assim: “é acdo licenciosa 0
dono ter intercurso sexual com a escrava e nada além. O que mais devo dizer? Pois é bem

conhecido™?"%,
Diat. XII1A- O principal do casamento (EK TOY KE®GAAAION TAMOY).

Para Mus0nio, € preciso que 0s que se encontram em matriménio tenham uma vida
com tudo em comum, até mesmo o corpo. Pois, ainda que a geracdo de uma prole seja
necessaria, ela ndo é o primordial no casamento (com efeito, até os animais e outras relacfes
humanas podem gerar crias). Assim, € importante que no casamento surja “a convivéncia e a
mutua solicitude entre homem e mulher”, ¢ é a partir do desejo dessa solicitude que deve surgir

a vontade de criar filhos.

Ademais, se o cuidado € deve ser algo completo, entdo os amantes devem proporciona-
lo completamente entre si, como se fosse uma competicdo entre quem cuida mais um do outro.
Um casamento como esse esta em boa situacédo e € digno de emulagc6es. Mas, se cada um busca

apenas o que é seu e descuida do outro, pode-se entender que o pensamento esteja fora da casa

21 g1 8" dikpooiog Epyov kel 003evog BAAov oTi 10 deomdTnY S00AN TANGLaLEL, Ti 81 Kol Aéyewv; yvdpiuov yap
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e da uniéo, e assim, “sem querer compartir propdsitos e sentimentos”, a unido deve acabar (neste

caso, para ndo viver uma vida comum que € pior que a soliddo, € melhor que se separem).
Diat. XII1B — O que é mais importante no casamento (TI KE®PAAAION TAMOY)

Os que buscam o casamento ndo devem procurar belos corpos, boa linhagem ou
riquezas. Pois, nenhuma dessas coisas acrescentam em nada para a comunidade, concérdia e
boa criagdo da prole. Mas, se fosse o caso de escolher, deveriamos fazé-lo, “conformando-se
com corpos sdos, de aspecto médio e capazes de realizar trabalhos manuais”, adequados aos
trabalhos e melhores para engendrar uma prole. Mas, principalmente, considerar as almas mais

dispostas as virtudes.

O matriménio deve se dar por meio da unido de duas pessoas boas, caso o contrario,
seria 0 mesmo que juntar uma madeira torcida a uma reta, ou mesmo duas madeiras torcidas

entre si.

Mus6nio concebe uma unido que seja antes firme e estavel, para entdo possibilitar a
criacdo de uma prole. Ora, sdo requisitos essenciais a unido, o senso de comunidade exacerbado
(expresso na diatribe anterior), além de uma concérdia (homonoia), um mesmo pensamento,
uma mesma direcdo. Para entdo considerar a possibilidade de se criar os filhos. Desse modo, a
relacdo do casal é a primeira necessidade de um casamento. MusOnio esta interessado em
revitalizar a nocdo de familia através de uma concepcdo de casamento estavel e firme,

colocando a relacdo entre o casal como a chave principal desse empreendimento.

Diat. XIV — O casamento é um empecilho para filosofar? (EK TOY TI EMITOAION
TQI PIAOXODEIN TAMOY).

Mus6nio se posiciona em favor da tese de que o matrimonio ndo é um obstaculo para
o filosofar. Ao contrério, é uma atitude que esta (1) em concérdia com a natureza e (2) concorre
para o bem comum da vida civil, colaborando para a prosperidade da cidade. Para justificar (1)
ele argumenta que é da vontade divina que o homem e a mulher se unam, vivam diariamente
juntos, tenham filhos e os criem para que a espécie se perpetue. Noutras palavras, os deuses
desejam que constituam juntos uma familia. Prova disso esta no fato de que Deus dividiu a
humanidade em dois géneros, homens e mulheres, com genitais femininas e masculinas, e
atribuiu a ambos um forte desejo de companhia e unido reciproca. Ao justificar (2) Musonio
tece dois argumentos. O primeiro € que a formacdo de familias atraves do casamento é Util a

perpetuacdo da especie humana como um todo (e consequentemente também da cidade) por
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favorecer a procriacdo. De fato, ndo ha sociedade que possa existir sem a procriacdo, nem é
possivel que 0 homem ou a mulher isoladamente deem origem a cidade, a familia, mas sempre
parte da unido entre ambos. Cabe notar que essa ndo é, para Mus6nio, uma unido comum ou
banal, ela se perfaz mais proxima e profunda do que aquela entre pais e filhos, amigos ou
irmos, ja que a companhia reciproca do casal ¢ capaz de “diminuir o sofrimento, aumentar a
alegria e aliviar o infortinio”. Nosso estoico pretende estabelecer uma relagdo entre a virtude e
a natureza comunitaria dos humanos, com a preocupacdo em formar familias através do

casamento em vistas do bem-estar da cidade.

Partindo de uma metafora, Musonio afirma que a nossa natureza é muito mais proxima
daquela das abelhas do que dos lobos. Os lobos vivem apenas para o proveito proprio, sob
selvageria e avaria, “isentos da vida em comunidade, isentos do trabalho/coopera¢do mdtua, e
isentos de tudo o que é justo”?’2; ao contrario, as abelhas sdo cooperativas, no conseguem viver
sozinhas, assentem a tarefa comum e colaboram entre si. Nossa natureza estaria mais proxima
daquelas das abelhas, de modo que a maldade no homem consiste na injustica, selvageria e falta
de cuidado com o préximo; enquanto a virtude é a filantropia, a bondade e a preocupacéo e
beneficio do proximo. Com tal intensidade que preocupar-se com a cidade leva em conta

preocupar-se com a familia: “O casamento ¢é o principio do cuidado com a familia”?’3, Casar-

se leva em conta 0 pensamento no proximo: vivemos como as abelhas e ndo como os lobos

Assim, se é uma atitude que se mostrou boa para os homens, tutelada pelos deuses e
em conformidade com a natureza, por que ndo haveria de convir também ao filésofo, quem
deve ser melhor, mais justo e honravel que os demais homens? Ora, ndo sdo melhores aqueles
gue se preocupam com a propria cidade? Que leva em consideracdo o bem comum e ndo

somente 0 seu proprio?

Diat. XV (A e B)?* — Se deve criar todas as crian¢as que nascem (EI ITANTA TA
I'INOMENA TEKNA ®OPEIITEON).

Nessa diatribe (junto a outras que tratam da criagdo de filhos), Musonio aborda um
tema muito sensivel para a época, qual seja, a contracepcao, controle de natalidade e o costume

romano do infanticidio. E impossivel compreender a posicio de Musonio sem se inteirar

272 guopo. p&v kowvaviag dvta, dpotpo 8& cuvepyiag Tiig dn' dAAoV, dupotpo 88 Stkaiov TovToc.

273 Gipym 8¢ ofov TEPIBOAFC YOG,

274 Nesta Diatribe(s) temos uma interpolacdo de manuscritos (especialmente em XV.38-47), pois em 1936 foi
encontrado num papiro pertencente a colecdo de Rendel Harris (The Rendel Harris Papyri 1) que contém uma
parte desta diatribe (por vezes separada em duas partes). Este papiro data do séc. Il aprox. Sendo assim o texto
grego mais antigo do Corpus Musonianum.
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minimamente no contexto socio-politico em que estava inserido, nem a quais os legisladores
ele se refere e a que publico ele se dirige. Assim, para discussdes sobre o tema favor verificar
as REFERENCIAS desta dissertacdo especialmente o livro Historia de las Mujeres 1, la

antiguedad.

Para Musénio, é vantajoso ter muitos filhos. Prova disso € a posicao dos legisladores
acerca desse tema. Ora, coube a eles buscar e investigar o que € bom e mal para a cidade o que
beneficia e 0 que prejudica 0 bem comum. Todos concordam que é bom e benéfico para as
cidades aumentar as familias dos cidad&os (tendo filhos e, se possivel, muitos) e é prejudicial o
seu contrario. Por isso, os legisladores proibiram o aborto e impuseram penas aos
desobedientes; proibiram buscar ndo ter filhos, honraram os casais que empenharam para ter
filhos e puniram os que ndo quiseram. Consequentemente, se agimos contra a vontade dos
legisladores, cometemos injusticas ¢ ilegalidades, na medida em que sdo “homens divinos e
amigos dos deuses, 0s quais considera-se bom e util seguir”?”. Ademais, ter filhos se afigura
vantajoso e honroso, pois 0 homem com muitos filhos é: honrado em sua cidade; infunde
respeito ao préximo; é mais poderoso que os que ndo tem filho, ou tem poucos (assim como 0s
que tem muitos amigos é mais poderoso do que aquele que tem poucos, levando em conta que

filhos sdo mais proximos que 0s amigos).

Se adiantando a objecdes, Musbnio nos diz que a pobreza ndo deve ser um obstaculo
para a criagdo de filhos. Como podemos observar, a partir do exemplo dos passarinhos, que
apesar da sua condi¢do paupérrima, sem recursos, ndo deixam de alimentar suas crias.
Outrossim, “essas criaturas ndo sdo mais inteligentes que nds? Mais fortes ou capazes de

resistir?” Logo, a pobreza ndo € uma desculpa para ndo ter filhos.

Porém, pior € a atitude dos ricos que se recusam a criar muitos filhos para que os
primogénitos tenham acesso a todas as posses dos pais (através de meios como, por exemplo,
por aborto, ou abandono). Pensam incorretamente, ndao percebendo o quanto € melhor ter irméaos
a ter posses. Ao contrario, 0s irmaos ajudam a resguarda-las, enquanto os outros a cobigcam.
Elas necessitam de protecdo e os irmaos sdo os melhores protetores, mais ainda que amigos.
Sera alguém mais “digno de emulag¢ao” e mais amado pelos deuses que 0 homem que vive com

irmaos leais?

215 Peiov Kol 0oV Avpdv, olg EnecOot vopileton KaAdV Kol GUUEEPOY.
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Diat. XVI1%#¢ - Se se deve obedecer aos pais em tudo (EI IIANTA TIEIXTEON TOIX
'ONEYZIN).

Essa diatribe tem uma forma ainda mais proxima de um dialogo socratico. Nela,
vemos Musonio investigar junto com um jovem se é adequado obedecer aos pais em todas as
circunstancias. Para isso, primeiro averigua quem € o desobediente e depois em que consiste
desobedecer, para enfim entender o que é obedecer. Essa revisdo dos conceitos lembra muito
os empreendimentos socraticos e 0 modo como Rufo encaminhard os argumentos se aproxima

do costume de Sécrates.

Assim, MusOnio prossegue apresentando contraexemplos que visam demonstrar a
inconsisténcia da opinido de que é sempre correto obedecer aos pais (como, por exemplo,
qguando o pai ndo € médico e prescreve coisas danosas ao filho doente). Pelo que conclui
Musodnio: desobedecer sera sempre uma palavra de reprovacao, no entanto recusar-se a fazer o
que ndo deve é motivo de enaltecimento ao invés de reprovacao. Assim, desobedecer a alguém
que ordena coisas mas, injustas e maldosas, seja ele pai, arconte, ou tirano, ndo é desobedecer;
ao contrario, desobedecer € nao realizar a ordem que € boa, adequada e conveniente. Por outro
lado, o homem obediente é o oposto. E o que ouve aquele que aconselha o conveniente,

seguindo-o voluntariamente.

No caso da obediéncia dos filhos em relacdo aos pais. Obediente € o filho que ouve e
segue voluntariamente aquilo que os pais ordenam/aconselham que seja bom. Além disso, o
préprio Musénio considera que fazer o bem e o adequado significa ser obediente aos pais ainda
que eles ndo tenham ordenado. Pois, tanto obedece aos pais aqueles que fazem aquilo que eles
aconselham como também aqueles que fazem “aquilo que deve ser feito e persegue o melhor
curso a ser seguido™?’’. 1sso porque todos 0s pais tém “o interesse dos filhos no coragdo” e por
isso desejam o melhor e 0 vantajoso para eles. Logo, aqueles que agem corretamente sao sempre

obedientes aos pais — mesmo que eles ordenem ou nédo essas agoes.

Ora, filosofar e estudar a filosofia é certamente uma coisa boa, pois ensina a virtude e
o correto a se fazer. Consequentemente, aquele que busca a filosofia estara obedecendo aos pais
ainda que eles prescrevam o contrario. As atitudes que o estudante de filosofia demonstra

possivelmente persuadirdo os seus pais de que esta fazendo o que € correto. Mas, ainda que isso

276 Aulo Gélio nos indica que esse era uma quest&o recorrente entre os filésofos (Noites Aticas, 11, 7).
217§ 8¢ mparttov 6 Sel kai & kpelttov ot
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ndo acontega, 0 jovem estard obedecendo o Pai de todos (deuses e humanos), Zeus, que nos

ordena a sermos bons e virtuosos; e, “ser bom é o0 mesmo que ser fil6sofo”.

Por fim, alguém poderia ainda dizer que os pais tentardo preveni-lo de estudar
filosofia, trancando-o. Porém, nem isso € capaz de proibi-lo de filosofar, pois ndo se faz
filosofia com as méos ou pés, mas com a alma. Os deuses a fizeram livre e inacessivel para 0s

278

outros<’®, consequentemente ninguém pode preveni-lo de usa-la.

Diat. XVII — Qual o melhor viatico para a velhice (TI APIETON 'HPQX E©OAION)

Conversando com um idoso, Musonio responde a questdo do titulo da diatribe dizendo
que o melhor tanto para a velhice quanto para a juventude ¢é “viver com método e segundo a
natureza”?’®, Nenhum animal vive para o prazer, cada um completa a sua funcéo por outros
meios, a nossa € a virtude (ora, dos animais somos 0s mais proximos dos deuses, por isso,
nossas exceléncias sdo as mesmas, as virtudes). Assim, instruindo-se para a virtude estariamos
realizando a propria natureza humana, caracterizada pela semelhanga com a divindade e pela

inclinag&o natural para a virtude.

Nas proximas linhas, Musoénio trabalhara com a possibilidade de que alguém tenha
tido uma instrucdo adequada ou que venha a buscar instrucdo ja na idade adulta, e os ganhos
que se tem enquanto aplica os principios filoséficos durante a velhice. No primeiro caso, quem
se instruiu e exercitou adequadamente o que aprendeu podera utilizar esses conhecimentos para
viver segundo a natureza, como um antidoto (alexipharmakon) para os problemas da velhice.
No segundo caso, cabe buscar os conselhos daqueles que fizeram o seu trabalho conhecer os
principios que levam & virtude, isto €, os filésofos. E segui-los fielmente.

Os idosos devem ter um zelo especial para tratar 0 medo da morte, que parece ser o
que mais os assola. Os que escutaram os conselhos dos filésofos, terdo sempre em mente que a
morte é o fim necessario da vida, e que mesmo a vida do melhor humano terminara com a
morte. Por isso, 0 idoso que encarar a morte corajosamente, reconhecendo que ela ndo ¢ um

mal, terd uma vida mais feliz e em conformidade com a natureza.

No entanto, jamais sera a riqueza aquilo que providencia aos velhos “alegria de
coracdo nem auséncia de tristeza”, como aconselham alguns. Pois a riqueza proporciona apenas

0S prazeres que procedem da comida, do sexo, da bebida e outros. Nao faltam testemunhas de

218 a0tV ye UV &v OxupoTdte i8pucsy 0 Bsd¢ HoTte GOPATOV £tvol Kol EANTTOV, Kol Gvaykng maong SKTOC
€levBépav kal avte&ovoiov.
279 10 (v 680 Kai KoTd QUGTY.
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velhos que eram ricos, mas tristes, desanimados e malditos. Logo, a riqueza ndo um socorro

para a velhice.
Diat. XVIIIA — Sobre a Comida (ITEPI TPO®HY).

Talvez esta diatribe tenha se tornado umas das mais famosas. Pois, se trata de uma
abordagem muito bem vista pelo cristianismo emergente que valorizava sobretudo o controle
diante alimentag@o como um “remédio” para o vicio da Gula. No entanto, ainda que seja tratado
por Musdnio como um tema de suma importancia para o treinamento filoséfico, Lacio nos

indica que esse ndo era um tema frequente em suas aulas?®,

De fato, Musonio falava enfaticamente quanto ao assunto da comida como um tema
relevante pois “acreditava que a origem ¢ o fundamento da Temperanga ¢ autocontrolar-se
quanto a comida e a bebida”?%'. Musonio descreve quais alimentos sdo adequados a nos, e quais
devem ser preferidos — caracterizando-os atraves de uma dieta vegetariana, de preferéncia que
néo precise de fogo e abominando o consumo de carne (cujas exala¢fes ensombrecem a alma

e dificultam o pensamento e o discernimento).

Além disso, cometemos vicios em relacdo a comida quando a identificamos com o
prazer. Ora, a alimentacdo deve ser pensada pela nutricao e ndo por extravagancia e luxo. Entéo,
Mus6nio passa a atacar os maus habitos alimentares. Para ele, quanto a alimentagdo somos
piores que as feras irracionais, pois 0s humanos tramam artificios que melhoram o gosto para
“afagar a goela com delicadezas”?®. Tal é a glutonia (likhneia) e a delicadeza para comer
(opsophagia), que os humanos chegam a compor tratados sobre culinaria, aumentando o prazer
com a comida e corrompendo a satde. Esses luxuriosos (trypho”ntas) quanto ao paladar tem a
salide menos vigorosa e recusam as comidas comuns. Necessitam sempre ter seus desejos

realizados, demandando comidas extravagantes.
Diat. XVIII B - Sobre a Comida (ITEPI TPO®HY).

Seguindo a mesma linha da diatribe anterior, Musénio ataca mais uma vez o vicio da
Glutonia e a vida mole. Para ele, a Glutonia representa a falta de controle diante da comida, o
que leva os humanos a buscar o prazer e ndo a nutricdo. Tanto quanto ¢ uma desmedida, mostra

o individuo sendo inteiramente levado pelo desejo e se comportando de um modo préximo a

280 Diat (XVIIIA.60).
2L Bheto yap apynv Kol DToBoANY ToD coPpovelv slval THV £V 6iTolC Kai ToTolS &yKpaTEIay.
282 Ty KoTGTOGY KOAKEDEY HEOVRG
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selvageria. Assim sendo, o0 oposto disso deve ser completamente bom, isto é, o exercicio da
moderacdo ao comer (o que implica no préprio autocontrole). Musdnio insiste que esta é uma
tarefa muito dificil, porque encontramos com mais frequéncia o prazer da comida e, assim,
somos sempre tentados por ele. Para fugir dos diversos vicios que decorrem do descontrole em
relagdo a comida € necessario se acostumar a “escolher a comida nao pelo prazer, mas pela
nutrigdo, ndo para agradar o paladar, mas para fortalecer o corpo”. De fato, a garganta foi feita
para a passagem da comida e ndo para o prazer. Assim, do mesmo modo que as plantas retiram
0s nutrientes do solo para sobreviver, nds devemos nos alimentamos para viver e ndo pelo
prazer. Como dizia Sdcrates, a maioria vive para comer e alguns comem para viver,

distinguindo os que séo levados pela ansia ao prazer e 0s que comem pela nutrigéo.

Que os deuses nos providenciaram a comida ndo pelo prazer, mas pela nutricdo apenas,
é 6bvio pelo fato de que quando a comida esta cumprindo a sua real funcdo nds ndo sentimos
nenhum prazer, isto é, quando digerimos e assimilamos o0s nutrientes. O momento em que
nossas forcas sdo renovadas e nossos corpos ganham forca. Por esse motivo também, aqueles
gue buscam o prazer na comida sdo mais fracos que os que se alimentam pelos nutricdo, como
os fazendeiros, 0s escravos e 0s pobres. Sa0 mais capazes de trabalhar, se tornando menos

fatigados e menos doentes.

Ainda que a comida cara e adornada (aquela feita para o prazer) nutra da mesma forma
que a comida simples, a ultima conduz mais facilmente a temperanca e é mais adequada ao
homem bom. Ora, racionalmente, o que é mais facil de se conseguir é melhor do que o que é
mais dificil, o que esta a médo é melhor do que o que requer trabalho. Além disso, a comida deve

ser considerada apenas pela capacidade de produzir satde e forcga, e nada mais.
Diat X1X — Sobre a protecdo contra os elementos (ITEPI XKEITHY)

Esta diatribe lida com questdo das roupas mais adequadas, um tema bastante pontual
da vida comum. Aqui podemos observar como Mus6nio percebe a utilidade da virtude na vida

pratica comum.

Musénio “[...] julgava valoroso o0 <homem> temperante buscar protecdo que ndo fosse
dispendiosa e refinada para o corpo.” Isto &, para ele, as roupas melhores séo as que protegem
0 corpo e ndo o exibem, devem funcionar como a armadura do Hoplita, quer dizer, devem
proteger e fortalecer o corpo, nada mais. Ora, 0 cuidado sobre o corpo através das vestes

pretende torna-lo mais capacitado aos diversos ambientes. Também a escolha das vestes
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influencia a qualidade do seu corpo: se endurecido e exercitado ou efeminado e enlanguescido
— 0 que € muito pior. Assim, deve-se escolher as roupas fortes o suficiente para “fortalecerem
a protecdo e beneficiar as partes protegidas”, mas ndo muitas para ndo suavizar o corpo e torna-
lo fraco. Deve-se, “com medida”, tomar um pouco de sol e as vezes “estremecer no inverno”.
E melhor fazer uso de uma tunica ao invés de duas e ficar descalco que calcado (o que traz

agilidade e leveza, como mostra o exemplo dos mensageiros e corredores).

Por fim, as roupas devem ser vistas apenas pela sua utilidade. Nao devem ser usadas
para serem vistas, mas para proteger e para tornar o corpo mais forte. Além disso, deve-se, com
medida, buscar aquelas que ndo suavizam 0 corpo, por isso, as vezes, deve-se abdicar de

algumas. N&o ha necessidade de extravagancias.
Diat XX - Sobre os utensilios domésticos (ITEPI XKEYQN)

Como muitas outras, esta diatribe aborda o engano sobre os bens aparentes e 0s
verdadeiros. Nesse sentido, Musénio indica um diagnostico preciso em relacdo aos utensilios
domeésticos: ndo ha motivos claros que levem a buscar e cultivar coisas dispendiosas a ndo ser
a luxdria. Desse modo, ndo € necessario ostentar copos de prata se 0s de barro nos servem
adequadamente, por exemplo. Assim, para todas as coisas Musdnio nos indica uma regra

simples:

KkaBOA0V &' dpeTn Kol Kaxio, ckeV®V Kpdein dv OpODG €K TPIAV TOVT®V, THC T€ KTNGEWC
Kol Tfig ypnoems kai g mpnoems. doa uev yap 1 kmoacOar [20.20] dvokord oty §
yphoacOot pn Exrtdeia i euAia&or un pédio, todta yeipm* & 6¢ Kol kTdpuedo Un YoAETdC

Kol YPOUEVOL <EVKOAMG> EMUVODUEV KOl QUAATTOUEY PYdimS, TadTo Aueive.

Em geral, julgam-se corretamente a exceléncia e o vicio dos implementos domésticos a
partir destes trés <critérios>: o custo, a utilidade e o cuidado. Pois sdo piores as quantas
coisas que ou sdo dificeis de adquirir [XX.20] ou ndo sdo adequadas para serem usadas ou
ndo sao faceis de serem mantidas. Mas séo as melhores as que adquirimos sem dificuldade;

que aprovamos, usando-as; e que cuidamos com facilidade?®,

O que implica em escolher utensilios mais baratos cuja aquisicdo é mais facil,
igualmente Gteis e que exigem menos cuidados. As pessoas buscam o dispendioso e o raro
porgue ignoram as coisas boas e belas, e seguem o que acham ser bom e adequado. Por isso, se
enganam. Porém, para ele, € melhor estar doente que viver na luxuria, pois ela ataca ndo so o

corpo como também a alma. Gerando, no corpo, a “fraqueza e incapacidade;<e, na> alma,

283 Tradugdo de Aldo Dinucci.
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produzindo licenciosidade e covardia.”?®*. Além disso, a luxdria produz cobica o que implica
na injustica®®. Pois, quem vive em luxdria busca o que é extravagante e deseja muitas coisas,

0 que ndo se consegue sem ganancia e por meios injustos.

Além disso, quem persegue o luxo serd injusto em relacdo a cidade, aos amigos e aos
deuses. Uma vez que vivendo na luxdria, viverd de maneira mole e hesitard em cumprir 0s
labores para com a cidade, com 0s amigos e com 0s deuses. N&o passara por dificuldades para
ajudar os amigos e parentes, ndo fard o que deve em relagao aos deuses. “Entdo, como ¢ causa

da injustiga, é preciso evitar a luxuria por todos os modos.”?%®

Além disso, para Rufo, “é mais glorioso ao invés de gastar tanto dinheiro com coisas
desnecessarias utilizar esses recursos para beneficiar muitos homens, sendo benfeitor e cheio
de amigos”. Alguém poderia obter de uma bela e grande casa lucro maior que gratificar a cidade

e 0s cidaddos com seus recursos?
Diat. XXI- Sobre o corte de cabelo (EK TOY ITEPI KOYPAY)

Essa diatribe em especial se encontra em estado fragmentario, podemos observar até
algumas lacunas ao longo do texto. Nela, Musdnio diz que se deve cortar o cabelo como se
apara as videiras, eliminando apenas 0 excesso. O que ndo se faz necessario no caso da barba,

pois ela ndo gera incobmodos e funciona como protegdo natural.

Para ele, Zendo falou acertadamente quando disse que estd de acordo com a natureza
tanto cortar quanto deixar crescer os cabelos. No entanto, “a Natureza parece ter se debrugado
mais sob o que carece do que sob o que excede, tanto para as plantas quanto para os animais”?%,
motivo pelo qual é mais facil cortar o que excede que suprir alguma falta. Por isso, a razéo
humana deve atuar nos dois campos, ajudando a natureza, completando quando necessario o
que falta e eliminando o supérfluo. Assim, o cabelo deve ser cortado para remover 0 excesso e
néo para se tornar elegante. As pessoas que cortam o cabelo pela beleza, buscando atrair olhares
de possiveis parceiros, vivem de maneira luxuriosa e se tornam emasculados. Assim, se

distanciam da vida segundo a natureza.

O cabelo ndo deveria incomodar 0s humanos, assim como as penas ndo incomodam

0S passaros <neste ponto texto sofre uma quebra abrupta>.

284 sHpott pév dobévetay kai advvapiay, yoyfi 8 droraciav koi dvavdpiav umotody.

285 ol pnv kol adikiav tikter tpoey, 8Tt Kol TAeoveLiav

286 (e oDV kol aducio aitioy odoaV THY TPLOTY GEVKTEOV TPOTM TOVTL.

27 1) yap S @o1g 10 pév dvdesg pailov poivetor eulatapévn, to 8¢ meprttdv frTov, &ni 1 TV Kai &mi (Hov,
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Apéndice Il - BIOGRAFIA E CRONOLOGIA DE MUSONIO RUFO, por lllaria Ramelli

30d.C.

Provavelmente em torno desta data, nasce na Etraria (TACITO, Anais, XV 59; FILOSTRATO,
Vida de Apol6nio de Tiana, VII 16), em Volsinii (SUDA, CIL VI 537) hoje Bolsena, proxima
ao lago homénimo, Gaius Musonius Rufus (PLINIO, Cartas, 11l 11 no praenomem), filho de
Capitdo (Suda). E de ranque equestre (TACITO, Historias, 111 81).

40-60 ca.

A educacdo de Musébnio é marcada pela Filosofia, em particular a estoica (TACITO, Historias
I11 81; SUDA). Seu floruit (florido) deve certamente ser colocado no periodo Neroniano (54 —
68 d.C.; por exemplo, TACITO, Anais XIV 59; Suda ad.l.; EUSEBIO, Cronica, | 156 Sch.).
Discute com Trésea Peto (MUSONIO Fragmento XLI11), o senador que, por inertia, tristitia e
recusa ao culto imperial (TACITO, Anais, XVI 22), sera condenado por Nero (TACITO, ibid,
35). E amigo de Barea Sorano e de Rubélio Plauto, ao qual permanece ao lado, pouco antes que
fosse assassinado por um sicario de Nero, para exorta-lo a enfrentar a morte (TACITO, Anais,
X1V 59).

65

O mesmo Mus6nio incorre na Vinganca de Nero e é exilado pela primeira vez, aparentemente
com a acusacéo de ter participado da conspiracdo de Pisd0?®® (TACITO, Anais, XV 71; DIO
CASSIO, Histéria Romana, XLII 27 Boiss., epit.; MUSONIO, Diatribe X; LUCIANO, A morte
de Peregrino, 18; JULIANO, Epistola a Temistio, 343, 22 sgg. Hertl.). E relegado a Ilha de
Giaros (FILOSTRATO, Vida de Apolénio de Tiana, VII 6).

69

Depois da morte de Nero, em plena guerra civil (em Galba: MUSONIO Fragmento XLVII),
Musonio vai predicar, em meio a uma tropa armada, sobre 0 bem da Paz e o mal da guerra: €

ridicularizado (TACITO, Histdrias, 111 81). Perto do fim do ano, ele acusa no Senado Publio

288 Nota nossa: Em Técito, encontramos a acusagio de influenciar a juventude (TACITO, Anais. XV, 71).
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Ignécio Céler de haver falsamente testemunhado contra o seu mestre Barea Sorano, quem agora
esta morto (TACITO, Histdrias, IV 10): pouco tempo depois, na reabertura do processo, Céler

é condenado e Mus6nio recebe a aprovacéo geral (TACITO, Ibid., 40).
71

Vespasiano, por influéncia de Muciano, caca todos os filésofos, exceto somente Musénio (DIO
CASSIO, Historia Romana, LXV1 13 Boiss., epit.; ZONARAS, Epitome, XI 17).

71-81 ca.

Muito provavelmente Musbnio sofre uma segunda condenagdo ao exilio, mesmo que nédo
saibamos as circunstancias: € certo que de um exilio ele foi chamado de volta por Tito
(JERONIMO, Cronica, a Abrado. 2095), que frequentemente encontrava Musonio
(TEMISTIO, Oragcdes, X111 173c).

93

Domiciano perseguia 0s estoicos, mas permanece incerto se Musonio também sofreu assédio:

depois do retorno por parte de Tito, todas as fontes ficaram em siléncio.
95-100?

De PLINIO, Cartas, Il 11, se supde que Musonio ndo era mais vivo: como a carta data do

inicio do século Il, pode-se deduzir que Musdnio provavelmente morreu no final do século 1.
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