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RESUMO

Por muito tempo costumou-se entender o cosmopolitismo declarado por Didgenes o
Cinico (412-323 a.C.) como negacdo da pdlis. No entanto, a rela¢do do cinico para coma vida
citadina é ambigua, pois, uma vez que Didgenes critica a polis, suas instituicoes artificiais e as
convencdes sociais de seus cidaddos, é intrigante que haja uma insisténcia do filésofo cinico
em permanecer no meio urbano que soa tdo abominavel para sua postura filoséfica. Entdo a
pergunta que surge é: qual seria relagdo existente e/ou ideal entre cinicos e pdleis? O presente
trabalho tem como objetivo primeiro apresentar a 0 cinismo — também conhecido como a

filosofia dos “caes” — para entdo discutir brevemente a questdo acerca do cosmopolitismo de
Diégenes de Sinope.

Palavras-chave: Didgenes, cinismo, cosmopolitismo, Séneca, Musénio Rufo.



ABSTRACT

For a long time the historians have been understanding the cosmopolitanism claimed
by Diogenes the Cynic (412-323 B.C.) in a negative way as a rejection of the polis. However,
the Cynic relation to citizenship is dubious since Diogenes criticize the polis, mainly its
artificial institutions and social conventions, it is intriguing his persistent remain in some
urban center like Corinth or Athens, such repulsive places to his “dog” live. One may ask
what would it be the relationship factual and/or ideal between cynic philosophers and the
poleis? This work aims towards presenting the Cynicism — also known as the philosophy of
“dogs” — and then discuss about the cosmopolitan thought of Diogenes of Sinope together

with its repercussions.

Keywords: Diogenes of Sinope, cynicism, cosmopolitanism, citizenship, identity.
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INTRODUCAO

A filosofia é, nas palavras de Giovanni Reale!, um fendmeno essencialmente grego.
Esta afirmagdo sustenta a ideia de que as margens do mar Mediterraneo ndo havia sociedade
humana onde os fatores que germinaram a investigacdo filosofica tornassem possivel seu
surgimento que ndo a chamada Hélade. Por este termo entendemos ndo simplesmente “a
Grécia” como nos habituam a associar, mas povos de diversas cidades-estados e suas
respectivas colénias espalhadas desde a JOonia (na atual Turquia) até a Sicilia e o sul da
Peninsula Italica que compartilhavam um idioma e tracos culturais comuns entre si. Dentre

suas muitas areas de pesquisa, a politica € a que interessa neste trabalho.

Na antiguidade havia um carater identitario atribuido a seu local de origem,
representando uma forma de vinculo ndo somente espacial com sua cidade como também
civico e comunitario para com seus concidaddos. As cidades-estados ou pdleis (singular:
polis) eram vistas como microcosmos, pequenos universos organizados em contraste com o
caos externo composto ndo apenas pela natureza da terra indémita, mas também pelo Outro,
isto é, pelas outras comunidades alheias a esta comunidade microcésmica. Sendo o estudo da
politica voltado tanto para a formacdo e constituicdo da poélis quanto para as diversas
atividades concernentes a praxis politica, além da vital importancia da vida em comunidade, a

politica torna-se objeto de estudo necessario na Antiguidade Classica.

No momento de crise da democracia e do mundo grego e transicdo para 0 mundo
helenistico, trés tedricos se posicionaram a respeito da politica e do governo. Dois deles —
Platdo e Aristoteles — tomavam a vida em sociedade como algo necessario e podem ser
considerados parcialmente conservadores por manterem-se na logica da politica circunscrita
aos centros urbanos.? Aristoteles chega a definir o ser humano como um animal politico,
dependente de sua comunidade. Por outro lado, Didgenes de Sinope, popularmente conhecido
como “o Cdo”, inaugura o termo do cosmopolitismo, concepcio “revolucionaria” * do mundo

inteiro como uma Unica cidade (cujos desdobramentos veremos na segunda parte desta

Ver REALE, G. Historia da Filosofia Ocidental, v. 1, p, 3. (Capitulo I: “A génese da filosofia entre os gregos”)
A observacgdo sobre a légica da politica circunscrita aos centros urbanos ndo significa dizer que é possivel uma
politica fora das cidades. Aponta-se somente que, para ambos os filésofos, a reflexdo politica se encerra a
comunidades e centros urbanos especificos (as poleis gregas), ndo sendo de sua algada pensar sobre nada além
de suas fronteiras.

% Como veremos posteriormente, embora 0 emprego mais antigo do termo seja atribuido a Diégenes, o ideal
cosmopolita foi prenunciado por Hipias, Antistenes e, segundo alguns estudiosos, até mesmo por Socrates. Mais
do que isso: pode-se até mesmo indagar se ndo teria havido um proto-cinismo representado por sabios como
Anacarsis, o cita.



dissertacdo) difundida ndo s6 pelo cinismo que foi abracada por outras escolas filosoficas do

periodo helenistico.

De todo modo, a importancia de Didgenes para a histéria da filosofia foi bastante
significativa na Antiguidade Classica, marginalizando-se no medievo. Na modernidade, ndo
apenas a figura de Didgenes foi depreciada como o proprio movimento cinico, a exemplo de
Hegel, quemdisse que o cinismo ndo era filosofia por conta da auséncia de um rigor teorico e
investigacdo acerca das coisas. Foi no século XX, com pesquisadores como Dudley, que o
movimento cinico retornou ao debate, a exemplo da obra A History of Cynicism (1937) que se
tornou a andlise revisionista do cinismo. Dentre outros pesquisadores da linha revisionista
podemos mencionar A. A. Long, Marie-Odile, Luis Navia e Goulet-Cazé John Moles. E por
falar em Moles, ele investigou o cosmopolitismo dos cinicos num capitulo da obra Os Cinicos
de Goulet-Cazé e Bracht, bibliografia importante para esta pesquisa. E o cosmopolitismo de
Didgenes nosso objeto de investigacdo também neste trabalho que se pretende continuar em
programas de poOs-graduacdo. Esta pesquisa possui uma problematica atual e de suma

relevancia em nossos dias, como veremos a sequir.

Neste inicio de século temos acompanhado com frequéncia a cobertura da midia sobre
fendmenos geopoliticos que de algum representam tensbes interétnicas, seja como causa ou
consequéncia. Por exemplo: no dia 11 de setembro de 2001, fundamentalistas da Al Qaeda
sequestraram avides e os chocaram contra o0 World Trade Center, ceifando milhares de vidas
neste atentado. O atentado suicida foi tomado pelo presidente George W. Bush como ato de
guerra e 0 Afeganistdo foi invadido e ocupado por tropas estadunidenses. Em 2014, a regido
da Crimeia, onde a maioria da populacdo é de origem russa, declarou-se independente da
Ucrénia e por meio de um referendo optou por ser incorporado a Federacdo Russa. Poucos
dias depois, motivados pela Crimeia, irrompe a guerra civil na Ucrania em outras regides do
pais, a exemplo de Donetsk e Lugansk, novamente promovida por rebeldes locais de origem
russa. Mais recentemente, milhares de refugiados das mais diversas partes do Oriente Méedio e
do norte da Africa arriscam suas vidas na busca por melhores condicdes na Comunidade
Europeia. Tal fluxo migratorio tem fomentado a ascensdo de ideias xenofobas e racistas por
parte de politicos ligados a extrema-direita nos principais paises do continente europeu e
atentados de responsabilidade assumidamente do grupo jihadista conhecido por Estado

Islamico (ou ISIS). O que os europeus ignoram é que por séculos o fluxo migratério era de



10

partida para outros continentes como colonizadores ou, com toda a arrogancia pressuposta

pelo termo, civilizadores.

O que todos os eventos mencionados tém em comum é o ponto-chave do problema
que motivou este trabalho: o territorio. Seja o0 fechamento de fronteiras (ou sua transposicao
forcada), sua abertura as “na¢des-amigas”, as lutas de emancipacdo politica ou até mesmo o
conflito motivado pelo afeto por um determinado territério (como € o caso do conflito entre
palestinos e israelenses), aparece em evidéncia a questdo da territorialidade e, mais ainda, de
territdrio somado a um aspecto de identidade étnico-cultural, dois dos principais elementos
constituintes de um estado-nacéo tal como fora conceituado. Percebe-se ao longo da historia
um comportamento dicotdmico de intensificacdo ou afrouxamento das fronteiras. O ideal
cosmopolita, tal como apresentaremos com mais detalhes no segundo capitulo, surge como
alternativa a este mundo de linhas imaginarias tdo contraditorias com a proposta de um

mundo globalizado.

Nossa fonte principal de anélise é a doxografia Vidas e Doutrinas dos Fil6sofos
llustres do romano Di6genes Laércio, de quem pouco se sabe além da autoria de tal obra,
ainda que haja possibilidade de ser uma coletinea formada a partir de textos de terceiros.
Bibliografia essencial no estudo da filosofia na Antiguidade, sua importancia € maior no que
se propOe a ser uma obra sobre tratados e teorias, mas fundamentalmente diversos relatos
sobre os fildsofos e a vida cotidiana dos mesmos. Diante desta fonte, tal como qualquer outra,
colocamo-nos diante de um problema documental estudado a fundo pelo historiador francés
Jacques Le Goff, quemdisse que todo documento é, a0 mesmo tempo, verdadeiro e falso, isto
é, o documento é verdadeiro enquanto producdo material inserida em determinado contexto
espacial e temporal e falso também enquanto produgdo de um sujeito histérico e, deste modo,
submetido a uma subjetividade e a parcialidade consciente ou ndo do mesmo sujeito historico,

bem como de outros posteriores a si. Nas palavras do historiador:

O documento ndo é indcuo. E antes de mais nada o resultado de uma montagem,
consciente ou inconsciente, da histdria, da época, da sociedade que o produziram,
mas também das épocas sucessivas durante as quais continuou a viver, talvez
esquecido, durante as quais continuou a ser manipulado, ainda que pelo siléncio. O
documento é uma coisa que fica, que dura, e o testemunho, o ensinamento (para
evocar a etimologia) que ele traz devem ser em primeiro lugar analisados
desmistificando-lhe o seu significado aparente. O documento é monumento. Resulta
do esforco das sociedades histéricas para impor ao futuro — voluntaria ou
involuntariamente — determinada imagem de si proprias. No limite, ndo existe um
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documento-verdade. Todo o documento é mentira. Cabe ao historiador ndo fazer o
papel de ingénuo. *

Além disso, contaremos com o suporte teorico das reflexdes, das analises e dos
comentarios tanto de pesquisadores da Histéria da Filosofia, bem como da prépria temética da
Filosofia Politica. Dentre estes citamos Eric Brown, Pauline Kleingeld, Pierre Hadot,
Giovanni Reale, John Moles, Susan Prince, Luis Navia e Diogo Zanella. E como ndo
podemos abordar uma fonte datada e produzida dentro de um contexto histdrico especifico,
nos valeremos também de textos de historiadores sobre o periodo que nos interessa, qual seja,
a Antiguidade Classica. Autores como Pierre Lévéque, Claude Mossé e Moses I. Finley serdo

nosso suporte tedrico quanto aos aspectos histdricos ao longo de nossa investigacao.

Este trabalho de conclusdo de curso foi redigido em duas partes. Na primeira,
apresentamos de forma breve e objetiva a filosofia cinica desde a problematica quanto a sua
fundacdo por conta da “lenda de Antistenes” até uma exposi¢do sobre Didgenes de Sinope, o
filosofo que ca nos interessa, visto que sua filosofia e sua biografia sdo, até 0 momento,
indissociaveis em qualquer pesquisa sobre o cinismo. Em seguida, nos dedicaremos a tratar
do conceito de cosmopolitismo, mostrando aspectos de sua evolucdo ao longo da historia,
para entdo investigar se o cosmopolitismo cinico surge de modo a responder a um periodo de
crise ndo somente politica como tambem identitaria resultante do declinio das cidades-estados

enguanto sistema politico-administrativo.

*LE GOFF, Jacques. Historia e Meméria. 4.ed. Campinas: Editora da Unicamp, 1996, p. 547-548.



1-CINISMO: A FILOSOFIA DOS CAES

Dentre as escolas filos6ficas da antiguidade, a escola dos cinicos é a que mais nos
espanta, no sentido grego da palavra (‘thaima”), cujo atributo misto de estranheza e encanto
aplica-se adequadamente a este peculiar grupo. E de se estranhar testemunharmos alguém
realizando suas necessidades fisioldgicas em plena praca. Porém, seria no minimo curioso
flagrarmos um sujeito vagando com uma lanterna acesa em pleno dia procurando “um
homem” ou agarrando-se a frias estatuas de marmore em meio ao rigoroso inverno, até
mesmo afrontando autoridades, seja ela intelectual como os sofistas, Platio e outros
socraticos, seja ela politica como Felipe da Macedbnia ou Alexandre Magno. Embora
aparentem mera imprudéncia ou insanidade, estas atitudes possuiam um duplo caréter: o
primeiro seria seu aspecto intencional, que também é o que orienta a praxis filosofica dos
cinicos, enquanto o segundo seria de ordem final e poderia ser entendido, tal pretendemos

esclarecer ao longo deste trabalno monografico, como um fim pedagdgico.

Se fosse preciso apontar o cerne da filosofia cinica, dir-se-ia com alguma seguranga
gue reside na oposicdo entre as leis naturais e as convencgdes sociais, aqui physis e nGmos,
respectivamente. No cinismo ha uma valorizacdo quase ufanista de uma vida conforme a
ordem da natureza e, por consequéncia, implicando em uma critica severa contra as normas
sociais e instituicBes, caracteristicas fundamentais da vida em sociedade a qual Dibgenes e 0s
outros “cées” tanto contestavam por considera- la artificial. Tal oposicdo ndmos x physis pode
ser identificada, por exemplo, quando Goulet-Cazé afirma que a ‘rejeigdo deliberada da
vergonha, a base da moralidade grega tradicional, autorizava-os [0s cinicos] a adotar modos

de vida que escandalizavam a sociedades, mas que eles viam como ‘naturais’” °.

E ponto comum que Sdcrates representou um marco na filosofia da Antiguidade por
ter trazido a reflexdo filos6fica as questBes pertinentes ao homem e sua conduta e, se 0
ateniense inaugurou a filosofia com finalidade ética e moral, ndo seria diferente que as escolas
gue se denominavam socraticas — por terem sido fundadas por ex-discipulos de Socrates —
mantivessem o foco de suas doutrinas direcionado a busca pela vida plena (eudaimonia). Uma
vez que gradativamente o cenario politico, social e cultural do mundo mediterraneo tal como

era conhecido a época passava por uma reviravolta provocada principalmente por Alexandre,

> GOULET-CAZE; BRANHAM. (org.s). Os cinicos: o movimento cinico da Antiguidade e o seu legado. Séo
Paulo: EdicGes Loyola, 2003. p. 15.
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0 Grande e os generais que os sucederam, os chamados diadokhoi®, a crise das cidades-Estado
provoca alienacdo popular quanto a participacdo na vida publica e esta falta de poténcia faria
com que os filésofos da época defendessem a vida plena ndo mais no exterior, mas dentro de
si. Além disso, os discipulos de Socrates julgavam seus concidaddos injustos por condenarem
seu mestre e a pergunta que orientou a formacdo das escolas filos6ficas foi a questdo sobre
como ser feliz apesar do mundo externo ser injusto. A felicidade pressupunha a justica e por
isso temos, por exemplo, Platdo destinando os cargos publicos aos sabios justamente por sua
crenca de que aquele que conhece a justica e contagiaria a tal ponto que seria impossivel ndo
pratica-la. A filosofia entdo se interioriza e individualiza, mostrando-se nitido o surgimento da

nocdo de individuo no contexto helenistico, 0 que comentaremos no capitulo seguinte.

O estado de plenitude era alcancado por meio de exercicios dos mais diversos tipos;
ndo necessariamente fisicos, mas principalmente espirituais com a finalidade de desenvolver a
imperturbabilidade da alma ou ataraxia, que nada mais € do que atingir tal estado de apatia
que os acontecimentos ao redor ndo afligiriam ao filésofo. Como declara Long: “as escolas
helenisticas reconheceram que o cinismo foi um movimento ético que prenunciou e

prefigurou algumas de suas proprias preocupacdes centrais™’

. Desta afirmacdo de Long,
tomando o cinismo circunscrito em Didgenes e encarando 0s cinicos posteriores como
emuladores do primeiro C#&o®, extraimos duas informacdes: o cinismo talvez deva ser
considerado ndo inserido no contexto helenistico, mas no contexto socratico; segundo, as
grandes escolas helenisticas — o estoicismo e o epicurismo — foram influenciados fortemente

pelos latidos de Didgenes.

Apbs o hiato® entre Meleagro de Gadara (c. 290-220 a.C.) e Demétrio de Corinto —
filosofo cinico que, embora corintio, viveu na Roma imperial sob os reinados de Caligula,
Nero e Vespasiano — 0 cinismo ressurge num periodo outro daquele de Didgenes e Crates que,
embora tenham conhecido a monarquia enquanto regime politico, ndo haviam sofrido

repressOes tdo severas quanto as executadas pelo Império. Do momento no qual o Estado

® No original grego “os sucessores”. Termo empregado para se referir aos lideres que assumiram o poder nos
territérios do império helenistico, fragmentado ap6s a morte de Alexandre, o Grande em 323 a.C..

! LONG, A.A. “A tradi¢do socratica: Didgenes, Crates e a ética helenistica”. In: GOULET-CAZ E; BRANHAM.
gorg.s). Os cinicos: 0 movimento cinico da Antiguidade e o seu legado. Sdo Paulo: Edi¢Ges Loyola, 2003.

Esta compreensdo do cinismo como relativo exclusivamente a Didgenes, sendo os demais cinicos meros
imitadores, € uma das principais anélises do movimento cinico. Do mesmo modo que ha aqueles que incluem
Antistenes enquanto outros o excluemda lista, por exemplo.
°A compreensdo deste intervalo como suposto declinio do cinismo se da provavelmente por caréncia de fontes
historicas que preencham tal lacuna temporal. John L. Moles, por exemplo, defende a ideia de que o cinismo
esteve ativo durante este periodo. Para mais, ver nota 34 da Introducdo a obra de Goulet-Cazé e Bracht, p. 23.
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romano perseguia aristocratas simpaticos aos ideais republicanos e pensadores que
representaram a “oposigdo filosofica”, tal como Miriam Griffin apresenta'® em um capitulo
dedicado a recepcdo do cinismo no Império Romano, ha registros de cinicos banidos ou
condenados a penas mais severas. Outro autor que investiga a recepgdo do cinismo a época
imperial é M. Billerbeck, quem escreveu um capitulo no livro Os cinicos sobre 0s ecos do

cinismo presentes em Epicteto, Dion Criséstomo e Juliano, por exemplo.

Com relacdo a tal recepcdo imperial da filosofia cinica, a autora comenta que o
contexto cultural do mundo greco-romano era distinto daquele em que alguém como
Didgenes era tido como sabio, embora inconveniente, ao invés de simplério perturbador da
paz, ndo importando quem seja. Assim, a elite romana mantinha uma postura dividida para
comos intelectuais — apoiando-0s ou censurando-0s — e mais ainda com os cinicos, cujo modo

» 11 contrariavam o cerne do ethos romano, o chamado Mos Maiorum,

de vida e “fala mordaz
que ndo ¢ nada menos que os “costumes dos maiores” (entendidos como os “mais velhos”, ou
seja, 0s romanos ancestrais), codigo ndo escrito do qual a sociedade romana derivou todas as

suas normas, legislacdes e principalmente sua conduta moral.

Passado o conturbado periodo imperial, as filosofias helenisticas sdo gradativamente
marginalizadas a medida que a patristica absorve de modo bastante seletivo raciocinios,
teorias e conceitos filosoficos que fossem convenientes para consolidar o cristianismo e a

filosofia cristd que predominou na Idade Média ocidental?

. Nesta subjugacdo da fé sobre a
razdo, na qual esta Ultima torna-se mero instrumento para legitimar a primeira, as ideias
estoicas e neoplatbnicas foram as mais interessantes para os padres da lIgreja Catdlica: a
primeira pela defesa de nocBes como aceitacdo diante de um mundo regido por uma
consciéncia universal que tudo orienta, enquanto a segunda pela concep¢do de duas
instancias, uma imanente e outra transcendente, analogas ao plano dos homens e ao plano

divino, respectivamente. E possivel questionar se ndo ha um qué de cinismo na Ordem

19 GRIFFIN, M. “Cinismo e romanos: atragdo e repulsa” In: GOULET-CAZE; BRANHAM. (org.s). Os cinicos:
0 movimento cinico da Antiguidade e o seu legado. Sdo Paulo: Edi¢Ges Loyola, 2003.

1 Uma traducéo possivel para a parrhesia (zappnoic) presente no modo de vida cinico. De modo geral, pode ser
entendida como franqueza, sinceridade e até mesmo como liberdade de expressdo. Considerando a acidez e a
afronta presentes nas falas dos fildsofos cinicos, optamos por “fala mordaz’, que também leva em conta o
simbolo maximo de tal movimento filoséfico, que é justamente o cachorro que “abana o rabo para quem oferece
alguma coisa, rosna aos que lhe recusam e morde os patifes” (DL, VI, 60). Dedicaremos o sub-item 1.2.2, entre
outras coisas, a apresentagao da parrhesia enquanto atitude filoséfica dos cinicos.

12 Ao contrario do medievo oriental, uma vez que os bizantinos, embora cristdos, viam-se como herdeiros da
tradicdo greco-romana e conservaram da forma que fora possivel as mais diversas obras. O contato dos
med ievais com o Corpus Aristotelicum, por exemplo, deu-se por meio dos bizantinos e arabes.
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Franciscana, cujos desapego material e desprendimento de locais podem ser identificados em

ambos os casos, mas ndo convém aprofundarmos aqui esta discussao.

Ao longo deste capitulo sera feita uma introducdo resumida sobre escola cinica.
Primeiro quanto ao seu surgimento, quem foi o primeiro “Cao” e outros detalhes relevantes,
ainda que de maior carater historiografico, para uma apresentacdo adequada do cinismo. Em
segundo lugar, apresentaremos o representante principal desta escola filoséfica, o irreverente
Didgenes de Sinope, quem cujas idiossincrasias faremos questdo de mencionar, em especial
seus ditos e feitos memoraveis. Por fim, explicaremos conceitos e exercicios empregados
pelos cinicos com o intuito de atingir a felicidade que, para eles, estava relacionada a

liberdade mais até do que a justica.

1.1 Origens

Pode-se questionar diversos pontos sobre Didgenes, seja seu exilio, se deveria ser
considerado filésofo ou ndo™® ou se nio ¢ “hero6i” forjado para um “mito de fundacdo™ a fim
de ligar o estoicismo a Socrates. Todavia, € inegavel que as fontes historicas e a tradicéo
académica o reconhecam como cinico por exceléncia ou o “Cao” que se deve mimetizar. Mas
foi ele o primeiro Cdo, um Céo ou O Cao? O problema levantado parece de menor
importancia, mas talvez o ponto mais questionado pelos académicos revisionistas da historia

da filosofia seja a origem do cinismo.

A visdo tradicional que, pautada no registro de Didgenes Laércio, afirma ter sido
Antistenes de Atenas o fundador do cinismo € contestada por muitos desde o século XIX.
Dudley, por exemplo, rejeitou qualquer ligacdo do cinismo a Antistenes no seu A History of
Cynicism (1937) colocando-0, no maximo, como precursor do cinismo ao invés de fundador
propriamente dito. Por outro lado, Vladislav Stvak, organizador do livro Anthistenica Cynica
Socratica (2014) dedicado a refletir o Antistenes pelo escopo cinico e socratico — deixando de

lado a faceta sofista —, incluiu um capitulo que defende tanto a tese do filosofo como discipulo

13 Muitos pesquisadores, influenciados por determinadas visdes sobre o que é a filosofia, o filosofar, o filésofo
ou seu papel na sociedade, negam piamente o status do cinismo como filosofia e de Dibégenes de Sinope como
filosofo. Seus ataques avangam principalmente em dois frentes: 1) o cinismo ndo possui nenhum arcaboucgo
tedrico de interpretacdo metafisica, fenomenoldgica ou epistemolégica do mundo que fundamente suas praticas;
2) a preocupacdo exclusiva com ética por meio da emulacdo de certo modo de vida ndo admite espago para a
autocritica, a revisdo de suas praticas e o intercambio de ideias, 0 que estes pesquisadores contrarios julgamser o
ponto basilar da filosofia. Ndo entraremos nesta discussdo no presente texto, uma vez que nos afastaria do
objetivo desta pesquisa.
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exemplar de Socrates, aquele que melhor segue 0s preceitos socraticos, como também a

influéncia direta ou ndo de Antistenes no cinismo. **

A seguir nos dedicaremos a comentar esta questdao: primeiro sobre os chamados “proto-
cinicos”, aqueles cujos discursos ja evidenciavam o estranhamento cultural proprio de
Diégenes; segundo, investigando a associacdo de tradicional que filia Didgenes a Antistenes

baseada nas Vidas de Didégenes Laércio.

1.1.1 Proto-cinismo

Embora tenha sido desmerecido durante alguns séculos por conta de certo preconceito
de filésofos como Hegel, atribui-se hoje ao cinismo um papel de vanguarda em seu tempo
pelo fato de radicalizar o socratismo e assim prenunciar a filosofia helenistica. De certo modo,
a genealogia que alguns acusam ter sido forjada pelos estoicos para se vincularem a Sécrates
por intermédio dos cinicos — visto que Crates fora aluno de Didgenes teria sido mestre de
Zendo de Citio —, veridica ou ndo, vem a concordar com a afirmacdo anterior. Poréem,
devemos nos perguntar se 0s aspectos centrais do movimento cinico sdo inéditos ou se
aparecem em personalidades anteriores na antiguidade. Vejamos um registro do imperador

Juliano sobre este ponto:

O mais nobre dos cinicos, por seu lado, diz que o grande Hércules [...] deixou para a
humanidade o maior exemplo do seu modo de vida. Mas eu, embora deseje falar
reverentemente dos deuses e daqueles que alcangaram status divino, acredito que,
antes de Hércules, houve outros, ndo s6 entre os gregos, mas entre os barbaros
também, que praticaram esta filosofia.'®

As palavras de Juliano serviram de epigrafe para o texto de James Romm, quem
contribuiu para a coletinea de Goulet-Cazé e Branham com um capitulo intitulado
“Cinocéfalos e bons selvagens: cinismo antes dos cinicos?” tratando justamente da questdo
sobre a possibilidade dos aspectos principais dos cinicos, em especial a parrhesia e a
oposicdo entre costumes e leis naturais, estarem presentes antes de mesmo de Didgenes,
Antistenes ou até mesmo Sdcrates. O autor evoca 0 passo além dado por Sayre em relacéo a

opinido expressa de Juliano quando Sayre sugeriu que “¢é provavel que o primeiro homem que

'* Para maiores detalhes ver: SUVAK, Vladislav. “Antisthenes between Diogenes and Socrates”. In: __
(ed.). Antisthenica Cynica Socratica. Praga: Oikoymenh, 2014.

15JULIANO. Oratio. apud ROMM, James. “Cinocéfalos e bons selvagens: cinismo antes dos cinicos?”. In:
GOULET-CAZE; BRANHAM. (org.s). Os cinicos: 0 movimento cinico da Antiguidade e o seu legado. S&o
Paulo: Edicbes Loyola, 2003.



17

moldou um martelo de pedra tenha sido alvo de zombarias de cinicos que afirmavam que as

pedras brutas eram melhores”.*®

E verdade que por motivos diversos ndo seja possivel investir numa empreitada
genealdgica até os homens primitivos para verificar esta hipotese e Romm reconhece este
impedimento. Todavia, ele delimita sua argumentacdo em fontes acessiveis aos gregos e que
chegaram a nossos dias: a literatura etnografica do século V a.C., mais precisamente as
Historias de Herddoto, a Arimaspia de Aristeas de Proconeso (séc. VI a.C.), a Carta IX de
Anacarsis e a Indica de Ctésias de Cnido (séc. V a.C.).Nos casos examinados — 0s etiopes, 0s
arimaspos, 0s citas e os cinocéfalos respectivamente — ha o contraste cultural entre povos
tidos pelos gregos como barbaros e incivilizados, mas um dos lados serve de intermediario
para um contraste indireto com a cultura helénica por compartilharem um costume comum —
os produtos manufaturados, a estética, a navegacdo e a vida litordnea respectivamente. Romm

explica-se do seguinte modo:

Né&o nos deve surpreender encontrar uma conexdo estreita entre o discurso cinico e a
etnografia grega antiga. O cinismo €, entre outras coisas, uma forma de
estranhamento cultural voluntario, em que o individuo passa a ver os costumes e
valores de sua sociedade como de natureza arbitriria e desdenha sua observancia.
[...]Mas a alienacdo cultural que um cinico precisava trabalhar duro para alcancar —
mostrando-se absurdo ou ofensivo e proclamando sonoramente para todos a sua
volta sua situacdo de ndo-pertencimento — também ocorre na natureza, por assim
dizer, quando pessoas com diferentes costumes (nomoi) se encontram pela primeira
vez. Nesse momento epifanico de contato, os costumes de ambos o0s grupos revelam-
se nec?s%sariamente construtos artificiais, talvez até mesmo bizarros ou sem
sentido.

Contudo, ele ressalva que ndo serd qualquer passagem de encontro-chogque entre
culturas distintas, como no caso do trato diferente dado por gregos e indianos a seus mortos,
os primeiros pela cremacdo e os ultimos pelo consumo da carne sem vida. Na sua selecdo
privilegiou casos em que a cultura oposta ndo apenas seja enaltecida como deprecie e até
mesmo desdenhe dos costumes gregos representados por intermédio de outros povos

“barbaros em menor grau”.

O primeiro caso analisado é o episédio narrado por Herédoto!® dos emissérios

ictiofagos (‘“comedores de peixe”) enviados pelos persas a corte do rei etiope com presentes

16 SAYRE, Farrand. The Greek Cynic. apud ROMM, James. “Cinocéfalos e bons selvagens: cinismo antes dos
cinicos?”. In: GOULET-CAZE; BRANHAM. (org.s). Os cinicos: 0 movimento cinico da Antiguidade e o seu
legado. S&o Paulo: EdicBes Loyola, 2003. p. 137.

"ROMM, James. Op. cit. p. 138.

8 HERODOTO, Histérias. Talia. 3.17-24.
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como prova da opuléncia do Império Aqueménida. Foram-Ihes ofertados mantos tingidos,
braceletes de ouro, mirra, vinho; produtos muito apreciados também pelos gregos, entdo 0s
ictiofagos serviam como representantes da civilizacdo diante de etiopes incultos. O rei etiope
depreciou 0s mantos e a mirra como tdo enganosos gquanto os persas, sobre os braceletes
dourados apenas observou gque possuiam grilndes mais resistentes, enquanto o vinho foi a
Unica oferta elogiada pelo rei etiope, quem supdes ser esta bebida a origem da longevidade
dos persas porquanto eles comeriam esterco por causa das técnicas de cultivo. Antes de
mandar os icti6fagos retornarem portando simbolos de desafio etiope, Herddoto conta em
3.22 que:

Em seguida, o rei etiope apanhou 0 manto plrpura e perguntou 0 gque era e como
aquilo era feito, quando os ictiéfagos lhe disseram a verdade acerca da plrpura e da
maneira de tingir ela, ele Ihes disse que os homens eram falazes e seus mantos eram
falazes. Em seguida indagou a respeito do colar de argolas de ouro e dos braceletes;
os ictiofagos Ihe explicaram que se tratava de adornos € o rei sorriu, mas, como se se
tratasse de grilndes, disse: “Temos grilhdes mais fortes do que estes”. Em terceiro
lugar, ele indagou a respeito da mirra, e quando lhe explicaram a elaboragéo e 0 uso
dela o rei deu a mesma resposta que dera a proposito do manto. Mas, quando chegou
o0 vinho e indagou a respeito de sua elaboragéo, essa bebida o deixou extasiado; ele
ainda perguntou qual era o alimento do rei dos persas e qual era a idade mais
avangada a que chegavam os persas. Os mensageiros Ihe disseram que o rei comia
péo, explicando-lhe como se cultivava o trigo, e que a idade mais avangada a que um
homem poderia aspirar era oitenta anos. Entdo o rei etiope disse que a brevidade de
suas vidas ndo era de admirar, porquanto comiam esterco. Eles nunca poderiam
chegar sequer aguela idade se ndo tomassem tal bebida, falando aos ictiéfagos sobre
0 vinho, pois quanto a isso 0s etiopes se consideravam superiores aos persas.®

Para Romm, estdo sob ataque nesta passagem os fundamentos mais basicos da
tecnologia industrial e da cultura material, pois “¢ o artificio por tras de produtos como tecido
tingido e incenso refinado, [...], que o rei etiope considera tdo detestavel, da mesma maneira, é
0 uso de ouro para fins cosméticos e ndo praticos que lhe parece ridiculo”.Os produtos
valorizados por uma sociedade sofisticada, diz ele, perdem o valor quando visto por povos
gue ndo ligam para artificios bastando-se com aquilo que a natureza lhes provém. No entanto,
ressalta a admiracdo pelo vinho, traco caracteristico das representacdes gregas desde Homero
sobre os bérbaros e incivilizados, a exemplo dos ciclopes e centauros.?’ Para Romm, é nessa
fala do rei etiope que Herddoto passa do relativismo cultural para uma critica direta aos
costumes locais, prenunciando a fala mordaz de Didgenes desdenhando de uma autoridade

poderosa como Alexandre Magno. “O poder que obtém alguém de fora olhando para dentro o

19 HERODOTO. Histérias. 3.22. apud ROMM, James. Op. cit. p. 141. Tradugdo de Mario da Gama Kury (UnB,
1988). (Nota do tradutor).
2 ROMM, James. Op. Cit. p. 141-142.
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torna invencivel, pelo menos em seu campo”, diz ele, “o general conquistador é facilmente

superado pelo cinico desdenhoso”, completa.?*

O segundo caso € contado por Aristeas de Proconeso, autor da Arimaspia, escrita no
século VI a.C.. O poema etnografico perdido fala a respeito dos issedonos, umdos povos que
0 acolheram durante sua viagem para 0 extremo norte do mundo conhecido, e dos outros trés
povos que 0s mesmos disseram habitar as terras mais ao norte: os grifos guardibes de minas
de ouro, os arimaspos de um olho s6 que tentavam com frequéncia surrupiar o ouro dos grifos
e, no extremo norte, os famosos hiperboreos, raga mitica de gigantes que viviam no
supostamente ensolarado extremo norte, além do Vento Norte Boréas, onde Apolo passava 0s
meses de inverno. Destes, o que interessou Romm (e, pelo titulo do poema, o prdprio
Aristeas) foi o caso dos arimaspos descritos pelos anfitrides issedonos. Romm afirma que
Herddoto s6 menciona os arimaspos uma vez em 3.116 a contragosto e, recorrendo a

passagem citada, entendemos o motivo:

Consta existir ouro em abundancia no norte da Europa, mas nao saberei dizer como
se pode encontra-lo. Afirma-se, entretanto, que os Arimaspos, que possuem um sé
olho, subtraem esse ouro aos grifos; mas ndo posso admitir que existam homens que
nascem com um so olho, sendo em tudo o mais semelhantes aos outros homens. De
qualquer maneira, parece que os extremos da terra encerram o que ha de mais belo e
mais raro no mundo.?

Romm aponta também a diferenca central daquela e de outras regies extremas do
mundo como um mundo governado por padres darwinianos em que a luta pela sobrevivéncia
e a competicdo entre populagbes pelos recursos naturais sdo soberanas e radicalmente
distantes da realidade sofisticada de civilizacBes cuja dindmica gira em torno da agricultura e
da técnica. No entanto, ha davidas quanto a validade do registro de Aristeas pelo fato de ja no
tempo de Herddoto se tratar de um poeta muito antigo, situado pelo historiador de
Halicarnasso como tendo vivido duzentos anos antes, enquanto o Suidas situaria Aristeas no
inicio do século VI a.C.2%. Dos raros fragmentos do poema que sobreviveram até nossos dias,

dois séo citados por Romm:

Disseram que eles [os arimaspos] eram homens que viviam mais para cima,
dividindo com eles a fronteira setentrional, e que eram muitos, e muito nobres
guerreiros, ricos em cavalos, com muitos rebanhos de ovelhas, muitos de gado.

2IROMM, James. Op. Cit. p. 143.
22 HERODOTO. Histérias. 3. 116.
23 ROMM, James. Op. Cit. p. 144. Ver nota 15 para co mentario sobre o problema cronolégico de Aristeas.
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Cada umtinha um s6 olho localizado em sua testa elegante, sdo cobertos de pelos,
0s mais asperos de toda a humanidade.?*

E isso também parece, a nossa mente, uma coisa muito espantosa: homens residem
na agua, no mar, longe da terra. Pobres sujeitos sdo esses, pois enfrentam terriveis
aflicdes: eles tém seus olhos nas estrelas, sua vida e alma no mar. De fato, poder-se-
ia pensar, eles levantam suas maos para 0s deuses e pronunciam muitas orages,
enquanto seus 6rgaos internos s&o violentamente lancados para cima. 2°

O autor destaca dois aspectos culturais no primeiro trecho e um no segundo, sendo
neste Gltimo que evidenciard uma critica a um costume essencial da cultura helénica. Ele
afirma que a descrigdo feita sobre os arimaspos como “nobres guerreiros, ricos em cavalos,
com muitos rebanhos de owvelhas e muitos de gado” se encaixaria perfeitamente na
apresentacdo de alguma comunidade helénica citada num poema homérico, em especial 0s
senhores de Pilos, a quem Homero atribuiu 0s mesmos adjetivos polyrrhenas e polyboutas®.
Por outro lado, aponta que o rosto monoftalmo, traco de feilra e monstruosidade para os
gregos (a exemplo do ciclope Polifemo retratado na Odisseia), fora descrito pelos issedonos

como elegante, representando um choque cultural estético para coma cultura grega.

Na segunda passagem citada o ataque direto € desferido contra um dos pilares centrais
dos povos gregos: a navegacao. Os issedonos, como um povo habitante do interior, espantam-
se coma vida no litoral repleta de “terriveis afli¢des”. Aprofundando a critica, podemos nos
recordar de que a navegacao se vale da astronomia que, como o proprio nome diz, ndo passa
de convencdo. “Jamais tendo encontrado essa atividade anteriormente, os issedonos
imaginam, ingenuamente, que 0os homens que utilizam navios de fato moram na &gua e que a
instabilidade de tal vida causa-lhes um desconforto quase constante”, diz Romm?®’. Ele
inclusive comenta que a navegagdo € o traco de evolucdo social que na literatura filosofica
helenistica e romana marca o final da era de ouro e o inicio da decadéncia humana. Romm
sintetiza sua analise desta tltima passagem do seguinte modo: “a vida virtuosa dos primitivos
que ainda sdo inocentes quanto & navegacdo é contrastada com a de povos avancados que

buscam lucros gananciosamente no mar” %8,

Pegando carona na critica a navegacdo e a ganancia dos gregos, Romm traz o sabio

cita Anacarsis que teria vivido na mesma época que Aristeas. Numa primeira passagem,

24 ROMM, James. Loc. Cit.

25 ROMM, James. Op. Cit. p. 145.

2 HOMERO. Iliada. IX, 154,296. apud ROMM, James. Op. Cit. p. 145.
2" ROMM, James. Op. Cit. p. 145.

8 ROMM, James. Op. Cit. p. 146.
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transmitida em segunda méo por Didgenes Laércio, o cita associa 0 mar a morte, relacdo
comum na antiguidade classica. De resto, fica evidente a mesma desconfianca e suspeita dos

issedonos quanto a navegacdo e ao mar. Conta-nos assim Di6genes Laercio:

Depois de ficar sabendo que a espessura de um navio era de apenas quatro dedos de
largura, ele disse que aqueles que navegavam estavam a apenas essa distancia da
morte. [...] Ao lhe ser perguntado que tipo de navio era 0 mais seguro, ele
respondeu, “Aqueles que estdo puxados sobre a praia”. [...] Quando lhe perguntaram
quais eram mais numerosos, 0os vivos ou os mortos, ele respondeu: “Em que grupo
vocé considera os que estdo navegando no mar?”.%

Numa outra passagem, desta vez da Carta IX de Anacarsis, duvidosa, assim como as
outras, por terem sido escritas hum periodo posterior por autores helenisticos, Romm ressalta
dois casos que 0 cita se mostra avesso a navegacdo. Primeiro, um incidente em que piratas
acidentalmente afundam o préprio navio por conta de excesso de pilhagem; segundo, a lenda
urbana da época sobre Anacarsis, motivado pela desconfianca quanto as embarcac0es, ter
inventado a ancora. AlEm disso, em Herddoto, conta-se que Anacarsis desdenhou do
intelectualismo grego ao despreza-los todos, independente da polis que fosse, salvo 0s

lacedemdnios, povo que ndo se importava com elaborages tedricas sofisticadas. *°

Por fim, os cinocéfalos ndo seriam estranhos aos ouvidos de Didgenes ou Antistenes
por conta dos relatos de Ctésias de Cnido, autor de dois poemas, Indica e Persica,
respectivamente sobre suas viagens a india e a Pérsia. Na Indica, sua jornada mais distante
geograficamente de sua terra natal, ele menciona os hemikynes (“semi-cées”) ou kynokephaloi
(“cabecas de cd0”). Romm comenta que David White, autor de Myths of the Dog-Man,
sugeriu recentemente que esses individuos podem ter inspirado o modo de vida cinico e a

descricéo feita por Ctésias pode dar uma luz do porqué:

Nas montanhas vivem homens que tém a cabecga de um cdo; eles vestem peles de
animais selvagens como roupas e ndo falam nenhum idioma, mas latem como cées,
e desta maneira entendem a fala uns dos outros. Tém dentes maiores que 0s de um
cdo e unhas como as de um cdo, porém maiores e mais arredondadas. [...]
Compreendem a fala dos indianos, mas ndo conseguem responder a eles; em vez
disso, lateme fazemsinais comas méos e os dedos, como fazemos mudos.®

Todos eles, homens e mulheres, tém uma cauda acima dos quadris, como a de um
cdo, exceto que maior e mais macia. Eles tém relagGes intimas com suas mulheres de
quatro, como cées, e consideram qualquer outra forma de relacao intima vergonhosa.

29D.L. Vidas. I, 103-104. apud ROMM, James. Op. Cit. p. 147.
%0 ROMM, James. Op. Cit. p. 147.Para uma investigacdo mais especifica sobre a relagdo entre Anacarsis e 0s

cinico§, ver o capitulo “O sotaque cita: Anacarsis ¢ os cinicos”, de R. P. Martin, na mesma coletanea.
31 CTESIAS. Indica. XX, XXII-XXIII. apud ROMM, James. Op. Cit. p. 149.
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Séo justos [dikaioi] e a mais longeva de todas as racas humanas, pois chegam a 160
anos, as vezes a 200 anos de idade.>?

Como indicado por Romm em seu comentario sobre estas passagens, embora seja
possivel questionar se os cinocéfalos seriam realmente este tipo de elo perdido que a
descricdo de Ctésias nos leva a imaginar com aparéncia feral, estdo ausentes elementos
basicos da civilizacdo como a fala e o pudor, a0 mesmo tempo em que aparecem alguns
elementos comuns ao modo de vida cinico, o exibicionismo de suas relacdes sexuais (em sua
forma conceitual chamado anaideia, “despudor”) e formas rudimentares de comunicagio.
Apesar disso, ndo se pode ignorar a falta de desprezo de Ctésias pelos cinocéfalos que, pelo
contrario, sdo enaltecidos como os mais justos (dikaioi), adjetivo referente a exceléncia moral

da mesma forma que outro termo de nobreza aristoi (“os bons™).

Em linhas gerais, foi este 0 comentario de James Romm sobre o que ele chamou de
protocinismo na literatura etnografica grega dos seculos VI e V a.C.. Passaremos ao
comentario sobre Antistenes de Atenas, a quem a tradicdo que remonta a Didgenes Laércio

credita o titulo de primeiro Céao e fundador do cinismo de fato.

1.1.2 Antistenes de Atenas (445-365 a.C.)

Com a morte de Socrates em decorréncia de sua condenacdo a morte por
envenenamento com a cicuta em 399 a.C., houve a dispersdo de seus discipulos, quem
adaptaram as ideias e 0s questionamentos do filosofo para fundar suas proprias escolas
filosoficas. Foi assim com Platdo ao fundar a Academia, por exemplo, onde dedicou-se aos
estudos de metafisica e politica majoritariamente, sendo estes os assuntos de maior relevancia
para o platonismo, além de manter viva a memoria de SdOcrates ao representa-lo como
personagem central de praticamente todos os dialogos escritos pelo ateniense. Além deste,
Fédon fundou em sua terra natal Elis uma escola filosofica que acabou transferida por seu
discipulo Menidemo para Eretria, tornando-se conhecida como a escola eliana-eretriana cuja
defesa da unidade do Bem e negacdo de multiplas virtudes aproximava-a da escola megarica
fundada por Euclides. Outro socratico a se destacar foi Aristipo, fundador dos cirenaicos, cuja
filosofia essencialmente hedonista veio mais tarde a servir de inspiracdo para Epicuro de

Samos na formulacédo de sua doutrina da busca pela moderagédo dos prazeres.

32 CTESIAS. Indica. XX, XX1I-XXI1I. apud ROMM, James. Op. Cit. p. 150.
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E Antistenes 0 socratico que ca nos interessa, pois foi o primeiro filésofo cinico de
acordo com Didgenes Laércio, quem inicia o livro VI — dedicado aos cinicos — de sua célebre
obra doxografica Vidas e Doutrinas dos Filésofos lustres com ditos célebres sobre a vida e a
obra deste filésofo. Reproduzindo a fala inaugural de Guthrie que tdo precisamente definiu
Antistenes, ‘{Ele] ¢ um desses interessantes divisores de aguas que nos faz lembrar quanta
coisa aconteceu num curto espago de tempo entre a vida de Socrates e a morte de Platio”>?.
Atrevemo-nos a estender este intervalo — caso a relacdo entre Antistenes e Didgenes seja
pertinente, mesmo que em nivel de influéncia indireta — ao periodo helenistico, visto que o
estoicismo e o epicurismo seriam concebidos a partir do impacto da experiéncia historica do
movimento cinico, como pretendemos defender. No que diz respeito as criticas modernas,
Guthrie exp0Oes alguns juizos sobre Antistenes feitos no século XX divididos em dois grupos

conforme o trecho:

O veredicto de [Karl] Popper, de que ele [Antistenes] foi o Unico sucessor digno de
Sécrates, o ultimo da “Grande Geragdo”, foi prenunciado por Grote: “Antistenes e
seu pupilo Diégenes foram préximos de Socrates mais até do que fora Platdo ou
qualquer outro filésofo do circulo socratico”. Por outro lado, Schmid considerou que
“apesar de seu entusiasmo por Sdcrates nos Gltimos anos de vida do filésofo, sua
prépria filosofia seguiu a trilha de um pensamento livre indisciplinado contra tudo o
que Platdo defendia com énfase”, enquanto para Campbell, baseado em Xenofonte e

Aristoteles, “ele parece ter sido o traseiro da escola socratica, uma mistura de Ajax e

. . . ;. . o 4
Tersites... Ele seguiu mais a forma do que o espirito da doutrina socratica” 3

Contudo, Guthrie enfatiza que as duas proposicoes indubitavelmente verdadeiras sobre
Antistenes sdo a de Popper sobre a dificuldade de estuda-lo pela caréncia de fontes primarias
e a de Field quando diz que o que se tem do filosofo mais sdo hipdteses do que fatos
concretos. O autor justifica estas duas afirmac6es declarando que o que se sabe a respeito da
vida, dos ditos e dos feitos de Antistenes é pautado em fontes muito posteriores ao seu proprio
tempo e, por isso, estaria contaminado por influéncias e interferéncias historicas. Tomemos
como exemplo Diogenes Laércio, autor datado por volta do seculo 111 d.C., quem ao mesmo
tempo € afetado pela genealogia muito conveniente ja citada que filia o estoicismo de Zendo a
Socrates por intermedio dos cinicos e de Antistenes e a propria repercussao social e historica
dos “latidos” de Didgenes o Cinico. Apesar disso, ainda que ndo se possa comprovar esta

filiacdo socréatica dos estoicos, a comparacdo com outras fontes — como o Banquete de

%3 GUTHRIE, W. K. C. A History of Greek Philosophy. v. lII: the Sophists. Cambridge: Cambridge University
Press, 1977. p. 305.
** GUTHRIE, 1977, p. 305. Textos consultados pelo autor constam na bibliografia da obra citada.



24

Xenofonte, 0 Fédon de Platdo e a Retorica de Aristoteles — permite aproxima-lo tanto de

Sécrates e como dos sofistas.

Segundo Didgenes Laércio, Antistenes era filho de um ateniense e de uma escrava da
Tracia e esta mde estrangeira o privaria tanto do titulo quanto do direito de cidaddo ateniense,
distincdo social por exceléncia na polis ateniense na qual os estrangeiros livres (chamados
metecos ou pétowog) que 1A residiam s detinham um prestigio social minimo, superior
apenas aos escravos e as mulheres. Sua ascendéncia meio-barbara pode ter relagdo com o
cinismo, uma vez que desde Homero — na lliada, os troianos, enquanto na Odisseia 0s
exemplos séo diversos, como Circe, os lestrigdes, os lotofagos e o ciclope Polifemo — o
carater identitario dos gregos em oposicdo aos estrangeiros passa pela relacdo de encontro-
choque entre civilizacdo versus selvageria e barbarie. Este ideal de civilizacdo, no qual estéo
inseridas no¢Bes como instituicdes, vida em sociedade, lingua (grega), costumes e valores, é

entendido como 0 ndmos que o cinismo se dispde prontamente a afrontar.

Antistenes lecionava no chamado ginasio Cinosargo, pouco ao sul do centro urbano da
antiga Atenas, do lado de fora dos muros da polis, o que ndo parece mera coincidéncia dado o
significado por tras deste local e sua relagdo com a tradicdo grega e eventualmente cinica. O
nome é composto pela juncdo de duas palavras gregas: “kynos”, que significa “cachorro” e é o
mesmo radical do qual deriva o termo cinismo, e “argos”, que pode ser traduzido como
“branco” ou “agil”. Assim, o nome Cinosargo faz alusdo a um cachorro branco e/ou agil que,
segundo reza a lenda, roubou a oferenda que Didimo, um ateniense, oferecia aos deuses e foi
interpretado como um sinal de que deveria erguer um templo destinado a Héracles no local e,
ao que parece, Herédoto corrobora esta lenda ao relatar em suas Historias®® que havia um
santuério a Héracles onde o ginasio Cinosargo se localizava®®. O curioso é que Héracles, o
herdi cinico de acordo com Didgenes e Antistenes (a0 menos pelo que consta nos registros de
Di6genes Laércio), tem relacdo com as dicotomias civilizagdo-barbarie e némos-physis sendo,
nas palavras de Maria de Fatima Silva, “simbolo pan-helénico” que “de vencedor brutal e
violento, evoluiu para o protetor dos fracos e simbolo de um processo civilizacional, que
ajudou a construir™’. Além disso, Didgenes Laércio conta que Antistenes “demonstrou que a

fadiga € um bem com os exemplos de Héracles e de Ciro, tirando de um deles o modelo dos

> HERODOTO. Histérias. VI, 116.

%5 pausanias afirma terem sido construidos também no Cinosargo santuérios em honra a Alcmene, Hebe e lolau;
mde, esposa e sobrinho de Heracles, respectivamente.

3" SILVA, Maria de Fatima. “Da barbarie a civilizagdo: Hércules, o super-homem da Antiguidade”. In:
Hvmanitas. v. LXV. Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2013, p. 9.
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helenos e do outro o dos barbaros”.*® Suspendendo a divagagdo sobre este trecho
suficientemente enigmatico, fica clara a associacdo de Héracles ao cinismo, quer seja ela
fundada em aspectos materialistas por causa do Cinosargo, quer seja ela voltada para um

ambito mais tedrico.

Outra informacdo necessaria sobre o Cinosargo € que o gindsio destinava-se aos
nothoi, literalmente os bastardos ou ilegitimos, termo que se refere a qualquer um que nao
possuia cidadania ateniense por sua origem. Deste modo, o Cinosargo era voltado para 0s
filhos de escravas, prostitutas, estrangeiras ou até de cidaddos atenienses se estes ndo fossem
casados. 1sso é bastante sugestivo se levarmos em conta a origem mestica de Antistenes —
segundo os costumes atenienses —, embora ele rebatesse as ofensas, como expressa Didgenes
Laércio no comego do livro VI: “Antistenes, filho de Antistenes, era ateniense, porém dizia-se
que ndo seria de puro sangue atico. A quem o ridicularizava por isso por isso ele respondeu:
‘A mie dos deuses também é da Frigia’”.3° Vale lembrar que, também segundo Didgenes
Laércio, na ocasido da vitéria dos atenienses na batalha de Tanagra em 426 a.C., SOcrates
teria dito a Antistenes que “se ambos seus genitores fossem atenienses ele ndo teria se
distinguido tanto nos combates”; e se 0s hoplitas atenienses eram necessariamente cidadaos
armados, pode-se supor que, a época da batalha de Tanagra, Antistenes ja& gozaria de
cidadania. Um argumento favoravel a cidadania de Antistenes é a fala de Fédon na introdugéo

do dialogo platdnico homdnimo, como apontou Field*°

. Ao citar os concidadaos (Fédon, 59b)
e os estrangeiros (Fédon, 59c) presentes na morte de Sdcrates, Fédon inclui Antistenes ndo
entre 0s estrangeiros, como esperariamos partindo da categoria de filho de mae estrangeira,
mas entre os concidaddos. A justificativa uma justificativa para isso pode ser as reformas de

Péricles que ampliaram a cidadania no século V a.C., embora ndo possamos concluir.

Ainda que a influéncia socratica tenha maior peso, ndo se deve negar 0 passado
sofistico de Antistenes quem, segundo conta Didgenes Laércio tdo longo introduz a
doxografia a respeito do mesmo, fora aluno do sofista Gorgias antes de se tornar discipulo de
Sécrates. O movimento sofistico desempenhou um papel importante dentro das cidades-
estados gregas ndo apenas por sua influéncia no meio politico e seu papel enquanto formador

de opinido como também por terem sido responsaveis tanto por contribuir na formulacéo das

%¥p.L, VI, 2

¥D.L,VIL

*0 FIELD, C. G. “Plato and his contemporaries”. apud GUTHRIE, W. K. C. A History of Greek Philosophy. v.
I1: The Sophists. Cambrige: Cambridge University Press, 1977. p. 306.
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convencdes sociais — sejam elas normas juridicas ou definigdes acerca do que quer que fosse —
guanto também por critica-las. O préprio Socrates se servia de um recurso dos sofistas (a
ironia) em seu proprio método que, numa primeira etapa, tinha como finalidade refutar
interlocutor a tal ponto que este eventualmente caia em contradi¢cdo sobre opinides que tinha
para si como verdades definitivas; apesar de que, no momento de o interlocutor se reconhece
tdo ignorante quanto Socrates, a segunda etapa ndo é negativa, mas positiva porque objetiva
arranjar uma nova definicdo para o objeto analisado com a qual ambas as partes concordem
por meio de umdidlogo. Se ha um qué de sofistica dentre as diversas camadas da composicdo
fundamental do cinismo e qual seria, como se daria e onde estaria esta influéncia na pratica

cinica é uma investigacao possivel de ser feita.

Um assunto comum tanto aos sofistas como a Sdcrates que também interessou
Antistenes foi a comunicacdo, a relacdo entre os nomes e aquilo a que se referem, a defini¢do
de cada ente e os modos de enunciar. Deste modo, o filésofo desenvolveu uma teoria da
linguagem que foi investigada por dois pesquisadores brasileiros. Um deles é Carlos de
Almeida Lemos, autor da tese Antistenes de Atenas ou sobre o prazer da linguagem, na qual
Lemos parte da doutrina antisténica de investigagdo dos nomes para estabelecer e defender a
enunciagdo propria como condicdo necesséria para o prazer da linguagem *. O outro é Aldo
Dinucci, autor do artigo “Légica e teoria da linguagem em Antistenes™, publicado no
periodico O que nos faz pensar, texto no qual se detém as concepcbes de Antistenes sobre a
linguagem, possiveis relagdes com Protagoras e Heréclito (por meio do Crétilo) e as
consequéncias linguisticas e l6gicas desta investigagdo acerca da linguagem “2. No deteremos,
no entanto, ao segundo autor, visto que dois dos temas abordados de modo mais objetivo por

Dinucci séo evidentemente os nomes e a definicao.

Quanto aos nomes, Dinucci remete ao Cratilo, o mesmo didlogo mencionado
anteriormente neste artigo. Ele aponta que a tese defendida pelo personagem Cratilo — qual
seja, que “o nome € essencialmente unido a coisa; assim, ‘aquele que conhece os nomes
conhece também as coisas” — seria, nas interpretagdes de Guthrie e Gillespie, a teoria da
linguagem de Antistenes colocada na boca de um heraclitico **. Uma proposicdo, em sua
teoria, seria também diferente daquela concepcdo tradicional na filosofia legada por

Aristoteles para quem o sujeito 16gico seria um nome ou termo ou conceito ao qual € atribuido

*LLEMOS, p. viii. (Resumo).
2 DINUCCI, p. 107.
*3 1dem, p. 108.
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algo por meio da predicacdo. Em Antistenes, o sujeito l6gico é aquilo de que se fala, enquanto
a predicdo seria dar nome as coisas. Dinucci nos apresenta também a diferenca, exposta por
Gillespie, que Antistenes estabelece de modo a insinuar uma crenca da realidade em duas
instancias: uma que se da um nivel das coisas por si mesmas e outra realidade no universo dos
discursos e das palavras, conforme o exposto **:

Pragma (coisa) e ousia (a natureza da coisa), que se refeririam ao sujeito légico que
no caso é aquilo de que se fala.

Onoma (nome) e 16gos (uma formula de nomes), que se refeririam a linguagem que
expressa 0 pensamento sobre as coisas.

Deste modo, haveria apenas dois tipos de proposicfes aceitdveis para Antistenes: as
proposi¢cdes denominativas (Ex: “Este € Socrates™) e as proposicdes complexas que, conforme
Dinucci explica, “o complexo ‘Socrates — branco’, isto €, o sujeito e o predicado da
proposicdo tal como é analisada por Aristoteles, € aplicado como um predicado para o objeto
real”. Tal complexo, diz ele, “¢ um 10gos, ou seja, um nome composto por muitas palavras”.
Estes dois tipos de proposicdo j& sdo suficientes para refutar a critica de Pierre Aubenque faz
de Antistenes ao alegar que o este socratico sé considerava possivel dizer tautologias, isto é,
A = A, ou, numa explicacdo moderna, sentencas analiticas, ou seja, proposi¢fes nas quais a
propriedade atribuida ao sujeito ndo acrescenta nada de novo, visto que esta implicita na
propria definicdo do termo empregado como sujeito da proposicdo *°. Além disso, Antistenes
vem sendo vinculado aos sofistas referidos por Platdio como ‘“partidario do julgamento
idéntico™; isso quer dizer que rejeitam a possibilidade daquilo que chamam de juizo sintético,
isto €, uma sentenca na qual predicado ndo é pressuposto no sujeito, acrescentando
informagdo. Por exemplo, negam proposigdes como “o homem é bom”, alegando que certas
seriam apenas proposigdes do tipo “homem ¢ homem” ou “bom é bom”. Dinucci esquematiza

da seguinte forma:

Proposicdo denominativa — Esta coisa (pragma) é nome da coisa (6noma). EX:
“Este é SGcrates”

Proposicdo complexa — A natureza (ousia) desta coisa é formula (l6gos). Ex:
“Sécrates é homem-misico™*®

No que concerne a falsidade e contradicdo, é necessario entender a diferenca

estabelecida por Antistenes entre allodoxia e pseldesthai para que compreendamos as falas

*4 GILLESPIE. The Logics of Antisthenes, apud DINUCCI, p. 108-109.
S DINUCCI, p. 109.
8 |dem.
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do mesmo quanto a impossibilidade tanto de dizer o falso quanto contradizer. O primeiro
termo significa “aplicar um nome ao objeto errado™, o que ocorre, por exemplo, no Teeteto,
onde allodoxia é entendida como “tomar uma coisa por outra”. Por outro lado, pseudesthai, o
falsear, efetivamente dizer o falso, ndo seria possivel na concepcdo de Antistenes. Seria
impossivel dizer o falso porque, conforme exposto por Dinucci recorrendo ao comentario do
neoplaténico Proclo de Constantinopla ao dialogo Cratilo: “Todo l6gos é verdadeiro, pois
aquele que fala, fala algo, aquele que diz algo diz algo que € [(existe)], e aquele que diz algo
que ¢ diz a verdade”. Se, na mentalidade grega, ser e existir sio 0 mesmo e levando em conta
que, na logica de Parménides, o ndo ser € tdo ndo ser que sequer poderia ser dito e sequer
pensado, seria impossivel, com efeito, dizer falsidades. Mas é possivel dizer coisas que ndo se
refletem no real ou Ihe sdo inéditas, certo? Afinal, quem negaria a existéncia da mentira? Para
Antistenes, ndo é o caso de dizer o falso, apenas um “equivoco”, atribuindo um discurso a
uma coisa (pragma) que nao existe no plano do real, ou seja, como no Teeteto, toma-se uma

coisa por outra, confunde-se.

Por fim, chegamos a definicdo na teoria da linguagem antisténica. Dinucci sintetiza
bem ao dizer que, para Antistenes, objetos simples ndo podem ser definidos e objetos
complexos podem ser definidos ou receber um l6gos, ca entendido como um conjunto de
nomes composto pelos nomes que definem o objeto. Além disso, Antistenes ndo distingue
sujeito e objeto empirico: eles sdo um e 0 mesmo e, portanto, cada ser é unico. O autor se faz
claro recorrendo a Gillespie:

“[...] pois se a definigdo é uma proposi¢do, se a proposi¢ao significa que o sujeito € o

predicado sdo nomes da mesma coisa, se a formula que define é meramente um

predicado composto; e se todas as coisas sdo particulares, segue-se que a formula da

defini¢do é, como qualquer outro nome, o nome de coisas particulares”. 4

Gillespie, tal como interpreta Dinucci, entende que Antistenes considera apenas seres
particulares, ou seja, cada ente é Unico e tem um homem proprio. O filésofo também jamais
aceitaria a tese defendida por Platdo sobre unidade da multiplicidade (ideia) e multiplicidade
da unidade (forma) por este mesmo motivo. Ha inclusive uma anedota relatada por Simplicio
envolvendo ambos Antistenes e Platdo na qual o primeiro teria dito ao segundo que v&é um
cavalo, mas ndo a tal cavalidade, a que o académico retruca: “Sim, pois vocé tem o olho pelo
qual um cavalo é visto, mas vocé ndo adquiriu ainda o olho para ver a cavalidade” *®. Ainda

que haja controvérsia quanto a relacdo mestre-discipulo entre Antistenes e Didgenes, é dificil

*" GILLESPIE. The Logic of Anthistenes apud DINUCCI, p. 112-113.
*® GUTHRIE. History of Greek Philosophy, v IlI, p. 214. apud DINUCCI, p. 113.
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ndo associar a anedota anterior aquela relatada na doxografia laerciana Vidas e Doutrinas dos
Filésofos llustres na qual Didgenes diz ser capaz de ver a mesa e a taca, mas ndo as tais
mesidade e tacidade referidas por Platdo, tendo uma resposta com a mesma estrutura (e

intencdo) que a da outra anedota *°.

Seja como for, a definicdo em Antistenes € exemplificada pelo fragmento de Pseudo-
Alexandre:

[...] consideremos o nome ‘homem’; podemos defini-lo como animal mortal racional,
obtendo um légos, ou férmula longa, composto de 6nomata, que se referem aos
elementos que compdem o homemenquanto pragma.

A definicdo na filosofia da linguagem antisténica é, portanto, segundo apresenta
Gillespie, “nada mais que a enumeracdo das partes de uma coisa composta, os objetos
passiveis de serem definidos sdo agregados” ou, como conceituou Guthrie, "a teoria [de
Antistenes] assume que um todo complexo ndo é mais que suas partes postas juntas num certo
modo"*°. Por exemplo: predicados atribuidos comumente por Aristoteles ao termo homem s&o
“mortal” e “racional”, entdo, Antistenes diria que “homem ¢ homem-mortal-racional”. E disso
que se trata a enunciacdo propria (oikéios 106gos): enumerar os elementos simples das coisas.
Considerando estas interpretacdes da definicdo em Antistenes, Dinucci contrasta-a com a

defini¢cdo conceituada por Platdo que se pressupunha una e determinada:

Ora, é evidente que a doutrina de Antistenes se op@e radicalmente as doutrinas de
Platdo e AristoOteles. Para estes, as coisas possuem uma esséncia determinada e una.
Para Antistenes, as coisas sdo tdo somente uma combinagdo de elementos simples,
uma definicdo nada mais é que uma enumeragdo dos nomes destes elementos
simples que séo indefiniveis. Desta forma, uma definigdo, no sentido aristotélico do
termo, é, para Antistenes, impossivel. Assim, podemos compreender a anedota
citada acima; Antistenes diz ndo ver a 'cavalidade' porque n&o aceita de modo algum
a possibilidade de uma esséncia una para os objetos reais. Estas formas ou esséncias
ndo corresponderiam a nada na realidade. °*

Lemos resume de forma sucinta a relacdo entre logica e ética na filosofia antisténica:

Partindo da tradicdo sofistica de preocupacdo com a linguagem, Antistenes de
Atenas elabora um corpus de doutrina que tem por base a investigacdo dos nomes
(episkepsis ton onomaton) para chegar a enunciagédo prépria (oikelos 16gos) [...] Tal
investigacdo tem por finalidade precisar os termos da moral, em Ultima analise,
fundamento de sua filosofia. Moral da ago, dito com mais rigor, do esforco [*?]

“D.L, VI, 53.

SO DINNUCI, p. 113.

L 1dem, p. 114.

52 Didgenes Laércio conta que “de Socrates ele [Antistenes] aprendeu a resisténcia e a impassibilidade, dando
inicio a filosofia cinica”. O que Mario da Gama Kury traduz como resisténcia é por vezes traduzido por esfor¢o
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(pbnos), ela ndo separa o exercicio (askesis) do corpo do da alma, enquanto esta se
exercita através de discurso. Somente o conhecimento da enunciagdo prépria permite
a “retorica heroica”, aquela que unifica a diversidade dos discursos.

Percebemos a partir do trecho supracitado que o bem dizer®® e a definicio adequada
dos termos referentes a moral sdo para Antistenes, tanto quanto para SoOcrates, era pré-
requisito ou a0 menos uma etapa necessaria no processo ascético que, em Ultima instancia,
tinha em vista a imperturbabilidade. Seria possivel também notar um eco do eleatismo na
chamada “retorica heroica”, “aquela que unifica a diversidade dos discursos”, de modo
semelhante ao qual Platéo se apropria no dialogo Parménides °° para discutir a questio acerca
do Um e do maltiplo. Essa retdrica heroica parece ser nada mais do que a pratica de Socrates
que, como no Banquete, se apropria dos diversos hinos proferidos ao Amor (Eros) e discursa
uma fala que ndo € a de Fedro, nem a de Pausénias, tampouco a Eriximaco, também n&o é de
Aristofanes, menos ainda de Agatdo, mas é também um pouco de cada discurso proferido
antes. Ele une os multiplos discursos sobre/para 0 Amor fazendo deles a sua prépria fala;
deixa de ser a fala do outro (allon l6gos) para tornar-se sua enunciacdo propria (oikeios

16g0s).

Todavia, conforme Goulet-Cazé disserta sobre a questdo em torno do primeiro cinico
—tal como apontado anteriormente —, este pioneirismo sofre criticas alegando que a mencgdo a
Antistenes por Dibgenes Laércio seja uma tendéncia estoica para legitimar-se®® enquanto
derivacdo do socratismo porque, além da disparidade de aproximadamente trés séculos entre a
vida de Antistenes e a sua fonte tardia, o estoicismo € uma ou outra geracdo posterior a de
Antistenes e Didgenes e mais moderada que o radicalismo dos cinicos, sendo possivel
considera-lo um cinismo revisado apds uma primeira experiéncia social. Em todo caso, o
cinico que ficou tradicionalmente marcado como simbolo deste movimento filosofico foi
Diogenes de Sinope, figura irreverente da transicdo entre o0 mundo grego cléssico e 0 mundo

helenistico que apresentaremos a seguir.

no mesmo sentido. Dizia-se que o cinismo dependia da for¢a ou do esforco de Socrates e, com esta afirmacéo,
queriam dizer que deveriam manter-se intransigentes, tal como Sdcrates, em sua postura filosofica mesmo que
isso significasse em U ltima instancia a morte.

53 LEMOS, C. A. Antistenes ou Sobre o prazer da linguagem. Tese (Doutorado). 2007. Resumo.

5 C4 diferencio a expressdo “bemdizer” do “bem falar” dos sofistas que, descompromissados coma verdade das
coisas e principalmente com a moral, costumavam empregar seus discursos e tratados visando mero
convencimento, finalidade pela qual eram pagos.

5 PLATAO. Parménides. Traducdo de Maura Iglésias. Editora PUC-Rio, 2003.

% Por meio da sucessdo: Socrates — Antistenes de Atenas — Didgenes de Sinope — Crates de Tebas — Zendo de
Citio.
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1.2 —- DIOGENES, O “CAO”.

“[Didgenes é] um Socrates demente”
Plat&o°’

A fala de Platdo — pensador que, por sinal, tinha uma relacdo dubia com o “Céao”,
oscilando entre respeito e desdém — traz um elemento peculiar para nossa discussdo ao
comparar o Cinico a figura de Sécrates. Por mais que o contexto da anedota de Didgenes
Laércio que traz este dito deixe claro um tom pejorativo, € interessante nos aventurarmos por
esta senda, pois, de fato, ha pontos de contato passiveis de serem estabelecidos entre Sécrates
e Didgenes de Sinope; para aléem de ambos terem sido condenados por seus respectivos
concidaddos, sem duvida. Veremos mais adiante quais pontos sdo estes, visto que uma
apresentacdo de Didgenes, seja do homem ou da lenda, sequindo a légica de Finley®®, passa
necessariamente pelas anedotas sobre sua irreveréncia cotidiana e também pelo seu banimento
de Sinope devido a um esquema de falsificacdo de moedas que, veremos no subcapitulo

seguinte, pode ser uma metéafora para o exercicio filoséfico de um cinico por exceléncia.

A principal fonte histérica sobre Didgenes é o livro VI das Vidas e Doutrinas dos
Filésofos llustres de autoria do bidgrafo Didgenes Laércio que, embora tardio, pode ter estado
em contato com obras, informagdes e fontes alternativas que ndo chegaram a nossos dias.
Podemos deduzi-lo, por exemplo, pela enumeracdo que Didgenes Laércio faz de obras cuja
autoria fora atribuida ao filésofo cinico e que entra em conflito com um dos aspectos que mais
o0 aproximariam metodologicamente de Sdcrates: a auséncia de escrita diante da primazia do
campo da agdo enquanto postura filoséfica®. No entanto, como Goulet-Cazé e Bracht contam,
“Didgenes e seus sucessores insistiam na importancia de atos ao invés de palavras”, mas
considerando a producdo literaria dos cinicos enumerada por Didgenes Laércio os autores

s 60

entendem a orientagdo cinica como “bem viver antes de bem falar” °°, 0 que explica o

sarcasmo por vezes cruel das falas de Didgenes tal como Didgenes Laércio relatou.

>'D.L. VI, 53,

% FINLEY, Moses I. Aspectos da antiguidade. Lisboa: Editora 70, 1990.

>\/o Itaremos a este ponto no subitem seguinte (2.3).

*®GOULET-CAZE; BRANHAM. (org.s). Os cinicos: 0 movimento cinico da Antiguidade e o seu legado. Séo
Paulo: EdicGes Loyola, 2003, p. 36.
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Uma vez que a identidade pessoal estava submetida a um vinculo de pertencimento
comunitario, sabemos que Didgenes nasceu e viveu em Sinope com seu pai Icésio que era um
banqueiro. Ndao é viavel falar de Diégenes sem falar de seu pai porque foi por causa de um
processo de falsificacdo de moedas que a vida de Didgenes tomou um rumo completamente
outro, embora ndo se saiba ao certo se foi o pai ou se foi ele mesmo o falsario, pois Di6genes
Laércio relata hipdteses das mais diversas extraidas das fontes as quais ele teve acesso em seu
tempo. Transcrita a seguir esta a passagem do Livro VI de Vidas e Doutrinas dos Filosofos
llustres a qual apresentamos com a finalidade de corroborar a problemética em torno de
ambas as questdes acerca da falsificacdo da moeda e do seu exilio de sua cidade natal:

Diclés revela que ele viveu no exilio porque seu pai, a quem fora confiado o
dinheiro do Estado, adulterou a moeda corrente. Entretanto, Eubulides, em seu livro
sobre Didgenes, afirma que o proprio Diégenes agiu dessa maneira e foi forcado a
deixar a terra natal com seu pai. Didgenes, alias, em sua obra Pérdalos, confessa a
adulteragdo da moeda. Dizem alguns autores que, tendo sido nomeado
superintendente, deixou-se persuadir pelos operarios, e foi a Delfos ou ao oraculo
Délio na pétria de Apolo perguntar se deveria fazer aquilo a que desejavam induzi-
lo. O deus deu-lhe permissdo para alterar as instituicdes politicas, porém ele nao
entendeu e adulterou a moeda. Descoberto, segundo alguns autores foi exilado, e
segundo outros deixou a cidade espontaneamente. Outros autores contam ainda que
o pai lhe confiou a cunhagem de moeda e que ele a adulterou; o pai foi preso e
morreu. O proprio Didgenes fugiu e foi a Delfos perguntar ndo se devia falsificar a
moeda, e sim o que devia fazer para tornar-se mais famoso, e entdo recebeu a
resposta supracitada. °

Percebemos entdo, com base no texto, trés tipos possiveis de situaces: 1) Icésio
falsificou; 2) Didgenes é o responsavel confesso; 3) Didgenes adultera a moeda por conta de
um oraculo mal interpretado pelo mesmo. Esta Ultima é interessante repararmos porque, de
fato, a expressdo ‘“desfigurar a moeda” (paraxaratein to nomisma) possui um sentido
metaforico na interpretacdo de Branham, quem escreveu um capitulo dedicado
exclusivamente a desfiguracdo da moeda no livro que organizou junto com Goulet-Cazé, pois
apalavra “moeda” em grego (nOmMisma) tem o mesmo radical do termo referente aos valores e
costumes sociais (nGmos). Deste modo, desfigurar a moeda ndo tinha um objetivo econémico,
mas social, cultural e politico, caso se trate de uma metafora cujo sentido era o de “desfigurar
a moeda corrente” a fim de ‘“retirar de circulagdo a moeda corrompida do pensamento

convencional” °2. Segundo 0 mesmo, dando voz a Sayre®?, haveria evidéncias arqueoldgicas

DL, VI, 20-21.

$2BRANHAM, R. Bracht. “Desfigurar a moeda: A retérica de Didgenes ¢ a invengdo do cinismo.” In: GOULET -
CAZE; BRANHAM. (org.s).Os cinicos: o movimento cinico da Antiguidade e o seu legado. S&o Paulo: Edicdes
Loyola, 2003, p. 105. (Nota 30)
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de moedas adulteradas de Sinope datadas de 350 a 340 a.C. sendo que algumas — posteriores a
362 a .C. — contéem o nome Hiquésios. Independente de qual das hipoteses expressa a verdade
(0 que, receio, nés jamais saberemos), esta falsificacdo de moedas foi o0 motivo pelo qual
Diégenes foi exilado, migrando para Atenas, onde teria conhecido Antistenes, embora haja

problemas de carater historico quanto a viabilidade de tal encontro.

Havendo o encontro entre ambos, segundo a tradigdo conta, pode-se dizer que se
tratou de um encontro-choque entre duas pessoas demasiadamente teimosas. Como conta
Dibgenes Laércio, Antistenes era conhecido por ser rude com quem tentasse se aproximar,
especialmente quando os enxotava a golpes de bastdo. Didgenes sé conseguiu convencé-lo
por fadiga, pois quando esta prestes a receber uma cajadada este ofereceu a cabega como alvo,
logo declarando: “Golpeia, pois ndo acharas madeira tao dura que possa fazer-me desistir de
conseguir que me digas alguma coisa, como me parece que ¢ o teu dever” e desde entdo
passou a ser discipulo do tradicional fundador do movimento cinico®. Pelo que indica a
biografia relatada por Diégenes Laércio, os dois tornaram-se muito proximos e € dito que
“Antistenes morreu de doenca precisamente quando Didégenes entrou em sua casa
perguntando- lhe: ‘Necessitas de um amigo?”” ©°.

Falando em amigos, voltemos a Platdo. Didgenes Laércio relata algumas vezes
anedotas sobre Didgenes que fazem mencdo também ao fundador da Academia, sendo dificil
definir o tipo de relacdo que havia entre estes dois filosofos. Tais passagens de Vidas podem
ser entendidas com representacdo do embate entre a divergéncia filosofica que se mostrava
em Atenas. De um lado, a realidade transcendente, imutivel, eterna e ideal de Platdo; do
outro, a realidade concreta, materialista e a filosofia enquanto modo de vida de Didgenes. O
cinico acusava o socratico de ser um tagarela® demasiado teérico, faltando-lhe o que era
fundamental na concepcéo cinica: a partida da teoria para o campo pratico. Analisemos, pois,

duas destas passagens:

Platdo definira 0 homem como um animal bipede, sem asas, e recebeu aplausos;
Didgenes depenou um galo e o levou ao local das aulas, exclamando: “Eis o homem
de Platdo”. Em consequéncia desse incidente acrescentou-se a definicdo: “tendo
unhas chatas”, ®’

%3 Sobre o problema da falsificagdo de moedas em Sinope, ver SAYRE, F. “Diogenes of Sinope”, p. 72 apud
NAVIA, L. E. Didgenes, o cinico, 2009.

*D.L, VI, 21

%5 D.L., VI, 18. Comentaremos mais adiante o papel da amizade no cinismo quando apresentarmos os conceitos
gerais comos quais lida esta escola.

p.L., VI, 26. “Didgenes também censurava Platdo por ser excessivamente falante.”
" D.L; VI, 40.
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Este trecho contraria em certa medida a equivocada interpretacdo do cinismo enquanto
avesso a retorica, aversdo essa que ignora o passado sofista de Antistenes ¢ a “fala mordaz”
dos cinicos. Ora, se 0 homem é um animal bipede sem asas, qualquer outro objeto que atenda
a estes quesitos seria um homem, sendo o exemplo de Didgenes uma galinha depenada. Quer
pela antilogia (o discurso contraditorio), quer pelo recurso ao argumentum ad absurdum, a
l6gica se faz presente no cinismo, ainda que a énfase desta escola filoséfica seja quanto a
assuntos ligados a fisica (0 estudo da natureza) e a ética (a investigacdo quanto ao modo de

proceder).

Ouvindo uma prelecdo de Platdo sobre as ideias, na qual o filésofo se referia a
nomes como “mesidade” e “tacidade”, Didgenes ponderou: “A mesa e taga eu vejo,
Platdo, porém tua mesidade e tacidade ndo posso ver de forma alguma”. “Isso é

logico”, respondeu Platdo, “pois tens olhos para ver a taga e a mesa, mas nao tens
» 69

mente [68] para perceber a mesidade e a tacidade”.

Neste relato em particular reside o essencial do embate entre o platonismo e o cinismo

ou, melhor dizendo, entre o idealismo platbnico e o materialismo cinico. Di6genes critica
Platdo por tomar como verdadeiro o abstrato, o artificial, o conceitual que ndo é mais do que
outra convencdo, além de defender a concretude da realidade sensivel, a Unica para ele, dado a
valoracdo da physis. Em contrapartida, Platdo acusa Didgenes de ndo ser capaz de perceber
mais do que aquilo que equivocadamente os sentidos Ihe fornecem, isto é, as propriedades
essenciais dos objetos que residem além do fisico, da realidade sensivel. O fato de ter sido
empregado nous ao invés de psyché certamente deve ser levado em conta, uma vez que 0
termo empregado refere-se ndo a alma, mas a parte racional e imortal da mesma, aquela que
deve conter os impulsos das outras partes: a irascivel e a concupiscente. Somente por
intermédio do intelecto (nous) seria possivel contemplar as verdades do chamado mundo

inteligivel e Platdo afirma que Didgenes ndo possui capacidade intelectual para isso.

Embora tenha sido legado a Antistenes a inauguracao do jeito cinico de ser, Didgenes
¢ o cinico por exceléncia, o primeiro “cao” que nos vem a mente quando pensamos no
cinismo. Tanto o é que o estudo da filosofia cinica pressupde e se confunde com o estudo de
sua biografia composta anedotas e ditos memoraveis. Afinal, como um sujeito do periodo

helenistico — isto ¢, ap6s a morte de Didgenes — ndo manteria viva na cultura popular a figura

%8 No original, “nous” e ndo “psyché”.
*Dp.L, VI, 53
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do homem que esnobou da admiracdo do grandioso Alexandre Magno? A tipica irreveréncia

de Di6genes, bem como sua fala mordaz, pode ser percebida nas seguintes anedotas:

Enquanto em certa ocasiéo o fildsofo tomava sol no Cranéion, Alexandre, o Grande,
chegou, pds-se a sua frente e falou: “Pede-me 0 que quiseres” Didgenes respondeu:
“Deixa-me o meu sol!”."°

A anedota acima é uma das mais conhecidas sobre o cinico. Ao contrario do que
aparenta numa analise superficial, sua importancia vaialém do simples deboche e daquilo que
entendemos hoje como desacato a autoridade. Ao ficar de pé diante de Diégenes fazendo- lhe
sombra, Alexandre Magno privava o cinico de um bem natural que apenas o sol poderia Ihe
proporcionar. O pedido de Diogenes foi simples: o que ele queria, no momento, era a luze o
calor do sol, bens que Alexandre, por mais poderoso que fosse entre 0s homens, ndo poderia
fornecer e, com isso, Didgenes disse nas entrelinhas, ao seu modo, que Alexandre ndo tinha
autoridade para dar a outrem coisa alguma. O bem que o Céo desejava apenas a natureza

poderia providenciar.

Certa vez Didgenes, presente a chegada de uma carta enviada por Alexandre a
Antipatro em Atenas por intermédio de um certo Atlios, disse: “Um infeliz
descendente de um infeliz, por intermédio de um infeliz a um infeliz”. &

Esta outra anedota indica a depreciacdo de Didgenes ndo somente para com Alexandre
Magno (356 — 323 a.C.) e seu pai, Felipe Il da Macedénia (382 - 336 a.C.), como também
para com Antipatro (cerca de 397 - 319 a.C.) e 0 mensageiro Atlios. Isso é compreensivel se
observarmos que trata-se da depreciagdo dos mesmos por estarem inseridos numa hierarquia
artificial e arbitraria de poder. Antipatro foi general macedonio de Felipe Il e Alexandre
Magno e tornou regente da Grécia ao ser incumbido de tal fungdo por Pérdicas ap6s a morte
de Alexandre na Babilonia’?. Alguns boatos que circularam nos primeiros cinco anos apds a
morte de Alexandre Magno diziam que o ele havia sido envenenado por lolas, filho de
Antipatro e copeiro real, enquanto outros diziam que o proprio Antipatro foi o responsavel
pelo regicidio, sendo influenciado — para surpresa de muitos — por Aristoteles. O mensageiro
Atlios, quem parece ndo ter nada a ver com isso, era alvo da critica de Didgenes porque se
submetia a uma autoridade artificial. Nagquela situacdo de porta-voz do rei, estar “apenas
cumprindo ordens” ndo somente significava conivéncia, mas também falta de liberdade,

elemento essencial para a felicidade na concepcéo dos cinicos.

DL, VI, 38
"'D.L., VI, 44,
2.0 dominio sobre o territério grego foi mais conhecido sob Antigono Gonadas, neto de Antipatro.
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A certa pessoa que considerava Calistenes feliz porque desfruta do esplendor do
séquito de Alexandre, o Grande, ele [Didgenes] ponderou: “Calistenes é sem diivida
infeliz, pois almoca e janta quando Alexandre tem vontade”. &

Calistenes ¢ tido como infeliz por Di6genes da mesma forma que o mensageiro Atlios,
isso porque se submete as vontades do rei, “pois almoga ¢ janta quando Alexandre tem
vontade”. Ele morrera de fome caso Alexandre assim deseje e se fartara do tanto quanto puder
comer e até mais sob a mesma condicdo. A critica que percebemos implicita é de que a
felicidade ndo deve depender a vontade alheia. O cinismo estima e muito a liberdade e

autonomia (e, por que nao, a autarquia).

Quando os atenienses conferiam por lei o titulo de Dionisio a Alexandre, o Grande,
Didgenes propds: “Fazeide mim Serapis!”. 74

Por sua vez, a anedota acima revela mais que um deboche diante da divinizacéo de
Alexandre presente na proposta de torna-lo Serapis. Isso porque Serdpis € uma divindade
egipcia originada pelo sincretismo de Osiris e Apis, o touro sagrado que era tido como a
manifestacdo fisica de Ptah e tratado como um deus desde o inicio do regime farabnico; dai
compreendemos seu nome’. Ele é, portanto, uma referéncia ao estrangeiro na fala de
Diégenes. Inclusive, havia um templo dedicado a este deus em Sinope onde, como sugerido
por Navia, Di6genes pode ter conhecido outras divindades, religides e cultos orientais ou de
origem egipcia.’® Ainda que seja improvavel o contato de Dibgenes com a cultura egipcia, ha
na lenda de Apis um detalhe que teria sido uma grande sacada do cinico em sua fala.
Herédoto relata’” que o rei persa Cambises esfaqueou o touro Apis tdo logo subjugou o Egito
e foi acometido pela insanidade até o fim dos seus dias por conta deste sacrilégio. Por sua vez,
Plutarco fornece outra versdo — ou ao menos um complemento ao relato de Herédoto —
contando que quando o corpo inerte do touro abatido fora lancado para fora do templo
nenhum carniceiro ousou se aproximar do cadaver para se alimentar, exceto os cédes, que

perderam seu lugar na religido egipcia e se tornaram seres “impuros” '®. Sendo uma feliz

D.L., VI, 45.

"“D.L., VI, 62.

A aglutinacdo dos nomes Osiris (egipcio: Ws[e/i]r) e Apis fica Userapis, que tornou-se Serapis.

5 NAVIA, L. E. Diégenes, o cinico, 2009, p. 30. Em nota na mesma pagina (nota 35), Navia apresenta Serapis e
faz dois apontamentos sobre 0 mesmo: os relatos contraditorios quanto a origem de seu culto — uns alegam ter
sido no Egito enquanto outros apontam ter sido em Sinope — e a proximidade de honrarias entre Serapis e
Dioniso na crenca local.

"7 HERODOTO, Histérias, 11, XXIX.

8 PINCH, Geraldine. The Handbook of Egyptian Mythology, 2002, p. 106.
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coincidéncia ou ndo, o fardo dos cées na cultura egipcia por afrontar a religido, elemento
conjuntivo de toda a sociedade egipcia, soa andlogo a afronta cinica aos valores fundamentais
e artificiais da sociedade helénica. Para um cinico, carne € carne; dai os relatos sobre
Didgenes ndo ser contrario ao canibalismo tendo, até mesmo, segundo dizem, defendido tal

pratica em uma das tragédias escritas por ele.

No caso a seguir, identificamos a apatia caracteristica ndo somente do cinismo como
das filosofias helenisticas de modo geral, especialmente o estoicismo no qual o cinismo se

derivou:

Em certa ocasido Alexandre, o Grande, ficou a sua frente e perguntou-lhe: “Ndo me
temes?”. Sua resposta foi: “Quem és tu? Um bem ou um mal?”. Alexandre
respondeu: “Umbem”. Entdo Didgenes concluiu: “E quemteme um bem?”. 7

Didgenes so temeria Alexandre se fosse um mal, pois ndo se teme umbem: ele ¢, pelo
contrario, desejado. Nao se esperaria que Alexandre, por mais franco que este fosse, se
anunciasse como um mal, tampouco seria possivel estimar a reacdo do cinico caso o
maceddnio se anunciasse deste modo. Para os filosofos do periodo helenistico tudo o que
abalasse o estado de ataraxia perturbando a “paz de espirito” do sujeito — COmMO 0S prazeres
ndo naturais e ndo necessarios dos epicuristas e a recusa dos acontecimentos presente no

estoicismo — era um mal e, portanto, era motivo de temor ou, a0 menos, indesejavel.

Seja como for, quer por lenda® ou por veracidade histérica, foi esnobando a
autoridade personificada por Alexandre Magno quer o filésofo conseguiu o respeito e a
admiracdo do conquistador. A passagem a seguir das Vidas de Didgenes Laércio ilustram

iSSO:

Conta-se que Alexandre, o Grande, disse que se ndo tivesse nascido Alexandre,
gostaria de ter nascido Di6genes.?!

Tradicionalmente esta anedota comumente conhecida sobre Didgenes revela a
admiracdo de Alexandre para com o cinico. Contudo, mantendo gosto pelas palavras e pela
enunciacgao propria, questiono se ndo ha uma brincadeira com os nomes. Alexandros (original

grego de Alexandre) é composto pelos termos alécso, que possui uma conota¢do de “ajuda”,

°D.L., VI, 68.

80 «Assim, se no contexto da histéria da filosofia falamos em uma ‘lenda de Di6genes’, nos referimos apenas,
com o empréstimo do termo, a dificuldade de se extrair de uma vasta literatura — mas essencialmente
fragmentéria doxogréafica e aneddtica — um perfil nitido e coerente do filésofo e do homem que foi Didgenes,
dificuldade essa que, a exemplo do que ocorre com outras personagens historicas, tais como Jesus ou Socrates,
contrasta com a importancia que lhe concede a tradicdo literaria e filos6fica da Antiguidade.” (Cf. FLORES-
JUNIOR, p.177)

DL, VI, 32
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“apoio”, “defesa” ou “protecdo™; e anér, que significa “homem”, sendo entdo o nome
Alexandre etimologicamente entendido como “protetor/defensor de homens/povos”.
Enquanto isso, Didgenes € composto por dios, traduzido por “deus” ou “divino”, e génos, do
qual derivard o termo génese (“nascimento’), sendo, portanto, entendido como “gerado por
Zeus” ou “aquele de origem divina”. Deste modo, o rei da Maceddnia pode ter dito a fala
memoravel no sentido de que se seu nascimento ndo tivesse determinado sua condicdo de
protetor dos povos (visto o império multiétnico que ajudou a construir), aquele responsavel
por levar a civilizagdo a barbérie, preferiria ser de origem divina e ndo necessariamente t&o

sabio quanto Didgenes.

De todo modo, a importancia de Didgenes para a historia da filosofia foi bastante
importante na Antiguidade Classica, marginalizando-se no medievo. Na modernidade nédo
apenas a figura de Diogenes foi depreciada como o proprio movimento cinico, a exemplo de
Hegel, para quem o cinismo ndo era filosofia por conta da auséncia de um rigor tedrico e
investigacdo acerca das coisas. Foi no seculo XX com pesquisadores como Donald R. Dudley
gue 0 movimento cinico retornou ao debate, a exemplo da obra A History of Cynicism (1937),
na qual Dudley traca um histérico do cinismo de Di6genes em diante até os cinicos do seculo
VI, valendo-se inclusive de um capitulo exclusivamente dedicado a negar fervorosamente o
posto de Antistenes como primeiro cinico e cujo titulo é bastante incisivo: “Antisthenes. No
direct connection with cynics. His ethics.” Para tanto, o autor contrasta os modos de vida de
Antistenes e Didgenes para fundamentar seu ponto de vista. Ora, Antistenes fora aluno de
Gorgias e notadamente teve particular interesse pela l6gica mesmo apds a influéncia de
Sécrates. Ha na Logica de Aristoteles uma mencdo direta a Antistenes e seus seguidores que —
detalhe de suma relevancia na andlise de Dudley — foram chamados ‘“antistheneioi” e ndo
“kynikoi”. Além disso, Antistenes possuia alguns bens como uma casa mobiliada e
acompanhava Sdcrates nos banquetes realizados pelos aristocratas atenienses, modo de vida
mais afim daquele seqguido por Sdcrates do que daquele pelo qual Didgenes ficou tdo famoso.

Pode ser, entdo, que o contato com Antistenes tenha sido direto e pessoal,

Neste capitulo, entdo, vimos que o Didgenes é o modelo ideal de cinico cuja vida e
“doutrina” se misturam ao ponto de constituir um mito proprio; este mesmo: a lenda do
excéntrico sujeito que vaga, nu pela cidade portando um lampido em plena manhd de sol,
alegando procurar um homem. E como toda lenda possui um fundo de verdade, vimos
também que 0 ato de “desfigurar a moeda” ¢ uma metafora que, ao que tudo indica, possui um

fundo histérico. Passemos agora, portanto, ao nosso assunto de interesse: 0 cosmopolitismo.



2 - 0O COSMOPOLITISMO CINICO

O cosmopolitismo é um conceito importante para o século XXI e um de seus grandes
desafios, especialmente por conta do processo de globalizacdo que se falava nos anos 1980,
mas que nos anos 1990 foi efetivado apds o fim da Unido Soviética e o conflito ideoldgico
conhecido como Guerra Fria. Os paises-membros da Comunidade Europeia do Carvao e do
Aco (CECA), por exemplo, ndo assinaram o Tratado de Maastricht a 7 de fevereiro de 1992
que, dentre outras mudancas, atribuiu aos cidadaos dos paises-membros a cidadania europeia,
garantindo livre circulacdo de pessoas entre estes paises (ou ao menos a facilitou) a toa. Faz
parte do zeitgeist (o “espirito da época”) do pds-Guerra Fria a proposta de integracdo e

cooperacdo global ap0s os terriveis acontecimentos que abalaram o século passado.

Todavia, 0 cosmopolitismo ndo é algo novo na teoria e tampouco na pratica, por mais
que esta Ultima instancia seja passivel dos mais diversos questionamentos e criticas. Como
veremos neste capitulo, este ideal remonta a Antiguidade greco-romana e se mantém com
maior ou menor repercussio ao longo da historia. A época, 0 senso de pertencimento a grupos
como a familia e a cidade era fundamental por uma questdo de sobrevivéncia. Aristoteles
mesmo V& a comunidade como um bem, pois a fundagdo da cidade é uma acdo humana e é ao
bem que todas as a¢bes humanas visam (Politica, 1252a). As ameacas eram constantes e 0s
recursos menos faceis de serem obtidos pelo individuo solitario ou por um grupo pequeno.
Entdo, com o tempo, os ndcleos familiares foram se assentando proximos a fontes de agua e
areas cultivaveis, percebendo ser vantajoso um convivio pacifico, pois um . O outro era com

frequéncia tido como o inimigo, aquele que compete pelos mesmos recursos que

As campanhas de Alexandre o Grande tiveram um grande impacto no mundo
mediterrdneo e no Oriente Préximo e 0s motivos sdo muitos. O pensamento politico da época
é radicalmente transformado, ainda mais se atentarmos para a repercussdo da expansdo
maceddnica sobre o mundo grego. A experiéncia da realeza maceddnica, somada ao sistema
administrativo presente no império persa, acaba por expandir o estado para além da
experiéncia das cidades-estados gregas, o que, de acordo com Reale (2003), torna as teorias
politicas de Platdo e Aristoteles insuficientes para pensar a politica do mundo helenistico. O
aspecto que melhor exemplifica a concluséo de Reale é o afastamento das pessoas comuns —
os cidaddos que, no mundo helenistico, tornam-se suditos — das decisbes do estado, sendo
valido lembrar que o império helenistico de Alexandre se fragmenta em monarquias

dinasticas iniciadas por seus antigos generais.



40

A proposta deste capitulo é pensar a transformacdo dos ideais politicos durante o
processo de transicdo do mundo grego para o mundo helenistico com foco na nocdo de

pertencimento versus o ideal cosmopolita da época.

2.1 — 0 QUE E COSMOPOLITISMO?

“Quando perguntado sobre a cidade que pertencia,
Socrates teria dito ‘Ao mundo’, pois ele pensava ser um
habitante e cidaddo do mundo inteiro”.

Mus6nio Rufo®?

Com a citacdo acima Eric Brown inicia o artigo intitulado “Socrates, the
Cosmopolitan”. Nesta producdo textual ele diz que a fala do estoico romano Musénio Rufo é
uma dentre véarias de intelectuais do periodo helenistico e do periodo imperial que se viam
como herdeiros da filosofia de Sdcrates e tdo cosmopolitas quanto seu idolo. J& mencionamos
anteriormente o desejo por parte dos estoicos de tracarem para si uma genealogia que os
relacione ao ateniense. Além disso, o debate quanto a um cosmopolitismo socratico demanda
uma apresentacdo objetiva de tal conceito para que compreendamos o que significa declarar-
se cosmopolita, como € o caso de Didgenes, antes de podermos investigar a anedota sobre a

declaragdo cinica de Di6genes enquanto “cidaddo do mundo” &,

O cosmopolitismo vem do grego “kosmopolites” (kosmos “mundo” + polites “aquele
da polis™/’cidaddo”), sendo traduzido ou a0 menos compreendido como “cidaddo do mundo”.
Assim sendo, o cosmopolita é aquele que se V€ parte de algo maior. O vinculo com a sua
patria ou pdlis, aquele que possuia carater identitario, se expande para além dos muros e do
territério compartilnado por uma determinada comunidade ou grupo social. O mundo inteiro,
0 universo é visto como a grande pdlis a qual todos pertencem ou deveriam pertencer.
Conforme o verbete na Stanford Encyclopedia of Philosophy: “O nebuloso ponto comum a
todos os pontos de vista cosmopolitas é a ideia de que todos os seres humanos, independente
de tendéncias politicas, pertencema uma Unica comunidade e que esta comunidade deve ser

cultivada” &*.

82 \jer BROWN, 2000, p. 74.

8D.L, VI, 63

8BROWN, E.; KLEINGLED, P..“Cosmopolitanism”. In: The Stanford Encyclopedia of Philosophy. 2002.
(traducdo nossa).
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A Enciclopédia também diz que a nogdo de cosmopolis difere muito dentre as varias
ideologias, ca entendidas como fundamento tedrico para as mais variadas posturas com
relacdo a politica. De acordo com o proprio texto: “algumas [destas concepgdes cosmopolitas]
focam em instituicdes politicas, outras em normas morais ou relagdes, e outras focadas em
mercados comuns ou formas de expressio cultural” ®. Adiciona-se a esta apresentacdo inicial
que “o interesse filos6fico no cosmopolitismo reside em sua afronta aos vinculos [pré-
estabelecidos] comumente aceitos entre concidaddos, o Estado local e afins”. Nesta
introducdo ao conceito percebemos que compreende tanto o pertencimento ao mundo
caracteristico das escolas helenisticas — sendo inaugurado por Didgenes — quanto a instituicdo

de Mercado Comum da qual derivou o projeto da Unido Europeia, entre outros exemplos.

Como dito com certa regularidade neste trabalho, o cosmopolitismo enquanto termo
tem seu registro mais antigo quando Didgenes Laércio relata que seu homdnimo cinico teria
proferido este termo pela primeira vez. E sendo o estoicismo e o epicurismo em certa medida
derivados do movimento cinico — o primeiro pela busca de uma vida feliz por meio do
exercicio da virtude enquanto o segundo por sua moderacdo dos prazeres e de ambos a
objetivacdo do controle de si (autarkéia) — parece-nos plausivel que este ideal do mundo
como cidade universal seja algo caracteristico das novas filosofias surgidas durante o periodo
helenistico enquanto alternativa a crise da politica pautada nas cidades-estados. Trataremos

melhor sobre esta questdo no subcapitulo seguinte.

Ainda que Didgenes tenha sido supostamente o primeiro a empregar o termo, o ideal é
anterior a ele, havendo alguns entre 0s gregos que ja criticavam o tradicional aspecto
identitario pautado no pertencimento a um local de origem. Exemplo disso é o sofista Hipias
tal como é apresentado no dialogo Protagoras no qual uma fala demasiado peculiar (337c-d)

chama-nos atengéo:

Entdo depois de Prédico ter falado assim, muitos — muitos mesmo — dos presentes o
apoiaram. A seguir a Prodico falou o s&bio Hipias:

— Senhores aqui reunidos, sou de opinido que todos ndés somos parentes, amigos e
concidaddos, ndo por forca da lei, mas pela natureza; porque o semelhante é, por
natureza igual ao semelhante; ao passo que a lei, como tirana que é dos homens,
violenta muitas vezes a natureza.®

85 |h;
Ibidem.
8 PLATAO. Protagoras. Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: Editora da Universidade Federal do Para, 2002.
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Quanto a Sécrates, pensador ao qual o estoico Musdnio Rufo se refere, discute-se
ainda se e até que ponto seu filosofar pode ser definido como cosmopolita. Eric Brown
defende que Socrates deve ser considerado como um cosmopolita moderado porque, apesar de
reconhecer certas obrigacGes para com o0s atenienses e deste modo exercitar a politica
“tradicional”, este dever para com os atenienses ¢ tdo somente uma parte de seu dever maior

para coma humanidade de modo geral. Nas palavras do pesquisador:

Recordemos que Socrates ndo rejeita por inteiro a politica “ordinaria”, uma vez que
ele atende ao chamado de Atenas por trés ou quatro vezes [%’]. Além disso, as Leis
do Criton nos rememoram que a carreira de Socrates na politica “extraord inaria” foi
dedicada por completo a Atenas. Tais fatos sugerem que cosmopolitismo de
Socrates é fortemente enraizado em sua cidadania ateniense e que sua obrigagdo em
prestar servico extraordinario aos seres humanos esta condicionada pelo menos a
suas obrigagdes para comseus concidadaos.®

A questdo que Brown indaga na quarta parte de seu artigo é: por que entdo Sécrates
concentra em Atenas o esforco de sua politica “extraordinaria” quando ele admite que suas
obrigacbes sdo para com a humanidade e também ele ndo reconhece nenhuma obrigacdo
especial para com os atenienses? Esta quarta parte é chamada brilhantemente “Thinking
globally, acting locally”, dando uma pista quanto ao palpite do autor. Para ele, a dialética
como purificacdo das almas possui também uma finalidade politica, pois aquele que conhece
0 Bem é necessariamente 0 mais adequado para bem administrar a cidade e se a dialética € um
exame pessoal, é razoavel deduzirmos que a reformulacdo da politica deve partir do singular e
gradativamente expandir-se até que a humanidade por inteiro alcance o estado perfeito de
vida. No momento em que a pdélis examinar a si mesma e perceber suas falhas, chegando a
crise aporética, ela podera entdo purificar-se modificando aquilo que deve ser redefinido do
mesmo modo que os interlocutores de Sdcrates se deram conta de que suas falsas opinides

deveriam ser repensadas.

De todo modo, a discussdo sobre Socrates ter sido ou ndo cosmopolita é
pormenorizada, uma vez que € majoritariamente aceito que suas ideias influenciaram bastante
a formacgdo das escolas helenisticas que tinham como ponto comum um espirito cosmopolita
em suas doutrinas (se € que podemos falar de doutrina no cinismo e no pirronismo). Com

Diégenes, o Cinico, teremos a expressdo clara do conceito de cosmopolitismo com o emprego

87 As trés vezes que o convocaram para guerrear mais a sua convocacéo por parte de Meleto para comparecer
perante o jiri devido a um processo (ou uma “queixa”, como ele proprio considerou).

8 BROWN, Eric. “Socrates the Cosmopolitan”. In: Stanford Agora: An Online Journal of Legal Perspectives. v.
1. 2000, p. 81. (tradugdo nossa)
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do proprio termo (kosmopolites eimi — “Sou um cidaddo do mundo” (D.L., VI, 63). Esta fala ¢
interpretada como cosmopolitismo negativo no sentido de que Didgenes nega a polis. A
pergunta que se faz é se haveria algo de positivo nesta afirmacdo. No verbete
“cosmopolitismo” da Stanford Encyclopedia of Philosophy os autores Eric Brown e Pauline
Kleingeld sugerem que o que se pode ver de positivo no cosmopolitismo de Didgenes é
justamente a insisténcia que o mundo inteiro deveria seguir o modo de vida cinico, mas

retomaremos esta discussdo no proximo item.

O ideal cosmopolita esteve apagado na Idade Média, sendo substituido pela nogéo de
cristandade, embora possa ser entendido como cosmopolitismo também se considerarmos o
cosmos segundo pardmetros dos mitdlogos (a exemplo de Mircea Eliade), isto é, enquanto
“mundo organizado” oposto ao conceito de caos, 0 espaco da identidade contraposta ao Outro
e todas as implicacdes deste termo. Seja como for, 0 cosmopolitismo retorna na modernidade
e ressurge com vigor no lluminismo, nos permitindo mencionar Erasmo de Rotterdam e o
prussiano Immanuel Kant, ambos inspirados pelo cosmopolitismo da Antiguidade Tardia ao

defenderem a causa de uma paz mundial.

J& no século XX, os escritos politicos de Kant, especialmente o que trata sobre aquilo
gue chamou de preceitos fundamentais para a paz perpétua entre os Estados soaram tentadores
aos paises assolados pela Primeira Guerra Mundial, conflito que se esperava durar poucas
semanas e prolongou-se por quatro anos provocando um grau até entdo inédito de devastacdo
material, econdmica e espiritual. Walter Benjamin relatou que os ex-combatentes retornaram
“mais pobres em experiéncia comunicavel”, tamanho fora o horror que testemunharam 2°. A
proposta de um 6érgdo mundial de mediacdo de conflitos através da diplomacia até a Gltima
instancia foi fortemente influenciada pelo ideal kantiano e surgiu em 1919 com o nome de
Liga (ou Sociedade) das Nacdes. Nao sendo necessario lembrar o seu fracasso devido as
resolucBes problematicas durante o periodo entre guerras (1919-1939) e a prdpria Segunda
Guerra Mundial (ou Guerra Mundial: 2° Round), a Liga das Nacgdes foi reformulada e

substituida pela Organizacdo das Nagdes Unidas, que existe até o presente momento.

N&o seria pertinente entrarmos na discussdo quanto a tal organizacdo ter sido uma

extensdo politica dos Estados Unidos da América por motivos de desviar-nos do assunto

89 “Experiéncia e pobreza”. In: BENJAMIN, Walter. Obras escolhidas I: magia e técnica, arte e

politica; ensaios sobre literatura e histéria da cultura. Trad. de S.P. Rouanet. 22 ed. Sdo Paulo: Brasiliense,
1986. p. 114-9.



principal deste trabalho. Trataremos do ideal cosmopolita por dois recortes historicos: o
primeiro sera o que preferimos chamar de cosmopolitismo antigo ou cinico-estoico, isto €,
aquele prenunciado por Didgenes e melhor trabalhado retoricamente pelos estoicos Séneca e

Musdnio Rufo; ja o0 outro o chamado cosmopolitismo juridico ou kantiano.

2.2 — 0 COSMOPOLITISMO NA ANTIGUIDADE CLASSICA

Se investigarmos com algum rigor, a crise da democracia ateniense decorre ao longo
do século 1V a.C., embora seja possivel remontar ao conflito entre Atenas e Esparta na Guerra
do Peloponeso, caso seja de nosso interesse buscar um ponto claro na histéria da polis
ateniense o desgaste de seu ideal politico. As duas revolucdes oligarquicas (a primeira, em
411, na qual teremos o regime dos Quatrocentos, instituido por Prinicos, e a outra, alguns
anos depois, da qual tomou parte Critias), as quais Mossé faz mencdo ao analisar a crise da
polis ateniense entre o fim da Guerra do Peloponeso e a expansdo de Filipe da Maceddnia, nos
mostram que mesmo entre os atenienses o regime democratico ndo era do agrado de todos,
havendo a presenca daqueles a quem Mossé se refere como “inimigos da democracia”.
Aproveitando-se do momento de crise durante o conflito contra Esparta, esse grupo de
pessoas contrarias aos ideais democraticos por duas vezes mobiliza um golpe de estado e
toma o poder, embora ndo se mantenham por muito tempo. Tais golpes de estado mostram o

estado fragil das instituicbes democraticas em Atenas por volta do século V a.C..

Considerada ja naquela época como um centro intelectual, a polis atraiu e reuniu
muitos pensadores de renome até os dias de hoje e, como era de se esperar, houve aqueles que
encararam a politica como um problema. Os dois principais filosofos atenienses que se
dispuseram a se debrucar sobre esta questao, Platdo e seu discipulo Aristéte les, se opdem com
relacdo a suas ideias, embora a preocupacdo em pensar o papel do homem para com sua polis

se faca presente nas reflexdes de ambos.

Platdo é notadamente avesso a democracia, o que ndo significa que ele seja favoravel a
tiranias. Ele € um homem que pensa criticamente sobre o tempo em que vive e sua anélise da
politica feita até entdo em Atenas ndo é de carater golpista (a0 menos ndo € o0 que nos

apresentam os seus didlogos), limitando-se a apontar para 0s perigos que a democracia
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enquanto regime politico representava, a exemplo da figura do demagogo®®. O filésofo
apresenta sua critica de maneira dispersa em muitos de seus didlogos, mas € na Republica que
sua argumentacdo é mais bem elaborada. Pensando a melhor forma de governo, ele critica o
mesmo poder politico para qualquer cidaddo indistintamente. Para ele, ndo ha sentido
considerar o voto de alguém instruido como tendo o mesmo "peso" que o voto de um
ateniense qualquer e sera isso a dar origem a figura dos guardibes d'a Republica platdnica:
reis-filosofos que, pelo fato de serem conhecedores do bem e da verdade, seriam, portanto, 0s

melhores e mais justos governantes.

Talvez o ponto mais rico do livro de Mossé seja a selecdo de textos de época que nao
somente fundamenta a reflexdo desenvolvida acerca das instituicdes gregas ao longo de trés
capitulos como auxilia a outros historiadores em suas respectivas pesquisas, legando-nos uma
obra altruista, qualidade rara no meio académico. Sob o subtitulo "o poder dos Nomoi",
Mossé nos traz um trecho curiosissimo do dialogo Criton que, além de nos dar uma ideia de
como o proprio grego via sua relagdo para com a pdlis, também nos permite refletir sobre a
oposicdo entre pertencimento helénico versus cosmopolitismo helenistico. Ao ser perguntado
por Criton sobre o motivo pelo qual ndo quer fugir, mesmo depois de sua condenacéo,

Saocrates responde- lhe dando a palavra as Leis, que dizem:

[Quanto ao cidaddo de bem] nés, as Leis, ndo o impedimos, se ndo lhe agradarmos,
de partir de Atenas e ir para onde quiser, levando consigo o que lhe pertence.
Nenhuma de nés, as Leis, impede quem quer que o deseje de partir para uma
colbnia, se ndo estiver satisfeito conosco, nem com a cidade; de ir se estabelecer
como meteco para o estrangeiro; de partir para onde quiser levando seus bens.

Mas se algum de vos cé ficar, sob a nossa forma de fazer justica e de administrar a
cidade, entdo n6s dizemos que este se obriga a obedecer-nos e a fazer o que lhe
ordenamos, e se ele ndo o faz é triplamente culpado, porque ndo se submete a nds
que o fizemos nascer, a n6s que o0 criamos e, porque se tendo obrigado a nos
obedecer, ele ndo obedece a suas obriga¢es e ndo procura esclarecer-nos se agimos
mal, enquanto ndo reclamamos duramente o que desejamos, mas que deixamos 0
direito de escolher entre discussdo e obediéncia, isso a que ele se recusa.

O Sacrates, nds temos grandes provas de que tu nos escolheste, a nos e a cidade.
N4o terias cé ficado mais do que os outros atenienses se ndo nos tivesses escolhido
deliberadamente, quanto tu [...] evitastes afastar-te da cidade, como se fosse aleijado,
cego ou invalido. [...] Com efeito, como se pode escolher uma cidade sem aceitar
também agslsuas Leis? Deixa-nos persuadir-te Sécrates, e ndo sejas ridiculo deixando
a cidade.

Do grego demos (povo) + agogds (levar junto, conduzir): Lit. "aquele que conduz o povo". Denominacio
atribuida aos politicos que manipulavam grandes grupos de cidaddos para seu beneficio politico, seja a
aprovacdo de lei, seja 0 apoio a uma acusagéo.

L PLATAO, Criton, 51d-52b; 52e-53a. apud MOSSE, Claude. As instituicdes gregas. Lisboa: Editora 70, 1985,
p. 186-187.
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Ao longo do trecho de Criton que Mossé nos apresenta em seus textos selecionados,
notam-se duas nocdes importantes, havendo uma relacdo consecutiva entre elas: a escolha e a
obediéncia. Ndo se obedece as leis da cidade para escolhé-la, uma vez que implica uma
imposicdo que ndo é o que a fala das Leis (Nomoi) nos mostra, mas ao escolher uma cidade,
"sob sua forma de fazer justica e de administrar a cidade", este se obriga a obedecer as leis
daguela comunidade. Nesta explicacdo através de um hipotético discurso das Leis para
Socrates o filosofo ndo somente justifica a aceitacdo de sua sentenca pelo vinculo afetivo de
pertencimento a pdlis ateniense e, por consequéncia, a obediéncia as leis que tal vinculo
implica; ele também passa a visdo de uma espécie de contrato social muito anterior aos que se
convencionou chamar “filosofos contratualistas” porque, para ele, escolher uma cidade é
assinar um termo de compromisso aceitando as leis locais, concordando com estas e lhes
prestando total submisséo. Retornaremos a esta querela quando apresentarmos o exemplo

cinico de Didgenes.

Por outro lado, Aristdteles acreditava em dois meios para alcancar a eudaimonia (isto
é, 0 bem viver): a ética, que depende unicamente do individuo, e a politica, que se baseia na
relacdo do homem com a sua comunidade. Sua filosofia d& importancia tamanha as relagdes
publicas e sociais do ser humano a ponto de atribui-lo a condi¢do de Zoon Politikon (isto é, a
condicdo de "animal politico"); além de dizer que "um homem sem polis é mais ou menos que
um homem", pois, para o filésofo de Estagira, 0 homem que ndo pertence a uma polis s6
poderia ser um deus auto-suficiente (e, desse modo, sendo independente de outrem) ou uma
besta idiota, uma vez que, para ele, a relacdo de dependéncia coletiva torna a interacdo
politico-social entre os homens uma interagdo necessaria. Vale lembrar que Aristoteles
acreditava que a sociedade era anterior ao homem, consequéncia légica de um de seus ditos:
"O todo deve, necessariamente, ser posto antes das partes”. Outro ponto a frisar tambem é que
na politica aristotélica a participacdo popular direta nas decis6es administrativas da polis € um
elemento imprescindivel, sendo um dos pontos a levar a filosofia aristotélica ao declinio no

mundo helenistico.

Como mencionado anteriormente, a expansao de Alexandre, o Grande e a fusdo com o
Oriente Proximo finalizam a organizacdo em cidades-estados substituindo-a pelo sonho da
monarquia universal®? por meio da unido entre os diversos povos do mar mediterraneo,

principalmente através de casamentos estratégicos entre os generais maceddnicos e princesas

°2Cf. LEVEQUE, 1987.
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orientais, em especial no Egito e na Pérsia. Somando a isso o afastamento da populagdo dos
assuntos politicos, o desmoronamento das diferencas racistas entre gregos e barbaros - que
foram acolhidos numa politica de assimilacdo e equiparacdo aos gregos por Alexandre — e a
descoberta de si enquanto individuo®*teremos como consequéncia a aporia maior do
pensamento grego até entdo, ja que, com isso, as teorias de Platdo e Aristdteles tornam-se

insuficientes, ndo de modo geral, mas em particular na filosofia politica.

Com relacdo a questdo dos barbaros na antiguidade classica, Zanella faz uma
observagéo interessante quando discorre sobre o conceito de polis:

Por fim, as observagbes de Platdo sobre os barbaros na Republica (469b-471c), e

aquelas de Aristoteles (384-322 a.C.) na Politica (1281b; 1285a) constituem outra

prova bastante evidente de quao pouco interesse houve para com o cosmopolitismo

na Grécia classica, pois a identidade das repUblicas se configurava, por vezes, gracas
ao contraste comos barbaros. %

De fato o autor foi muito feliz em sua colocacéo, pois € com base nessa oposigao entre
civilizacdo (grega) e barbarie que os gregos sustentam um ideal de superioridade tal como se
percebe em Herddoto quando ele justifica a vitdria dos atenienses sobre os persas nas Guerras
Medo-Pérsicas alegando que seus deuses era maiores que o deus-rei Xerxes e, portanto, foram
0S gregos 0s Vitoriosos, isso porque eles sdo melhores que os persas. No mundo helenistico,
esta diferenca se apaga, pois, como apresenta Lévéque:

Imagina-se o poderoso fermento de unificagdo social elas [as confrarias]
representam: ao mundo classico, onde a oposicdo entre Grego e Barbaro ou entre

cidaddo e escravo ¢ absoluta, onde a mulher é razoavelmente desprezada, sucede um
mundo novo onde os antagonismos se apagam. *°

E importante também frisar o aspecto do afastamento das pessoas comuns das decisdes
politicas. Sobre essa mudanca radical na praxis politica, ao menos pelo lado ocidental, Reale

faz uma observacéo interessante:

De "cidaddo", no sentido classico do termo, o homem grego torna-se "sudito”. A
vida nos novos Estados se desenvolve independentemente do seu querer. [...] O
administrador da coisa publica torna-se funcionario, soldado ou mercenario. E, ao
lado deles, nasce o0 homem que, ndo sendo mais nem o antigo cidaddao nem o novo
técnico, ggsume diante do Estado uma atitude de desinteresse neutro, quando ndo de
aversdo.

>Cf. REALE, 2003, p. 250-252.
**ZANELLA, 2014, p. 171.
*LEVEQUE, 1987, p. 159.
**REALE, 2003, p. 250.
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Ao afastar o antigo cidaddo da &gora, isto é, do espago das discussdes e das decisdes
referentes a gestdo da cidade, a praxis politica do mundo helenistico rompe com a tradicdo
grega; o que é mais intrigante pelo fato de Alexandre ter sido aluno de Aristoteles durante
toda sua vida. O dia-a-dia nos estados ocorre sem a participagédo ativa do homem livre e, ao
ndo dar-lhe uma ocupacdo secundaria do estado, como funcionario ou soldado, é de se esperar
0 surgimento de um homem alheio a politica. Contudo, ndo parece adequado entender uma
pessoa alheia a politica como uma pessoa ndo politizada. Epicuro, por exemplo, recomendava
a seus discipulos que se mantivessem distantes 0 maximo possivel da politica, mas, ao dizé- lo,
ndo o diz sem fundamento. Nas palavras de Souza e Pereira Melo, para Epicuro, outro
filosofo do periodo, "a verdadeira eudaimonia ndo estava nas atividades exteriores e nas vas
opinides da sociedade grega, mas particularmente na prépria interioridade do ser humano
consigo mesmo e com o0 seu proximo.”, sendo por essa visdo da felicidade plena do homem
que o "filésofo da alegria” (como alguns o chamam) sugeria a seus amigos que se

distanciassem dos jugos politicos®’.

Em outra passagem, Reale conclui a insuficiéncia tedrica com relacdo ao pensamento
politico da filosofia grega, especificamente as teorias de Platdo e Aristoteles, a seguir:
Encontravam-se assim destruidos aqueles valores fundamentais da vida espiritual da
Grécia classica, que constituiam o ponto de referéncia do agir moral e que Platdo, na
sua Republica, e Aristételes, na sua Politica, ndo s6 teorizaram, mas também
sublimaram e hipostasiaram, fazendo da pélis ndo apenas uma forma historica, mas
inclusive a forma ideal do Estado perfeito. Como consequéncia, aos olhos de quem
visse a revolucdo de Alexandre, essas obras perdiam seu significado e vitalidade,

aparecendo imprevistamente em dissonancia com os tempos e colocando-se em
perspectiva superada. %8

Tal obsolescéncia do pensamento politico aquela época faz com que as escolas
filoséficas helenisticas, sendo algumas fundadas por ex-alunos de Socrates e Platdo, se
proponham a encarar ndo mais uma relagdo do homem para com a cidade e seus concidad&os,
mas sim uma relacdo do individuo com o cosmos. Sobre a consciéncia de si enquanto ser
autbnomo, isto €, a descoberta do individuo foi tdo revolucionaria que, nas palavras de Reale
(2003): "... na descoberta do individuo cai-se, as vezes, nos exageros do individualismo e do
egoismo. Mas a revolucgdo tinha tal importancia que ndo era facil mover-se com equilibrio na

nova direcdo.". Duas das escolas helenisticas, o cinismo®®, cujo patrono é Antistenes, um ex-

*’Cf. SOUZA, PEREIRA MELO, 2011.

**REALE, 2003, p. 250,
%9 Recomenda-se conferir a nota de rodapé  do artigo de Zanella no qual trata da corrupgéo do termo "cinismo™
e, por consequéncia, "cinico™ existente ndo somente no portugués, como também no italiano, no inglés e no
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aluno de Socrates, e o estoicismo, fundado por Zendo, possuem representantes que, de algum

modo, promoveram posturas alternativas a inércia da cidadania em crise.

Talvez a figura exemplar desse novo momento da filosofia seja a do excéntrico
Didgenes o0 "Cdo", uma personalidade tdo intrigante que o historiador Moses Finley dedicou
um capitulo de Aspectos da antiguidade a ele, embora lembre com frequéncia que muito do
que se fala e se conhece deste cinico trata-se de lendas e senso comum?*®. Diégenes vivia nu,
morava num barril e fazia suas necessidades fisiolégicas onde, como e quando bem entendia
semse deixar levar pela opinido publica. Chamavam-no "cdo" (em grego, "kyon"), pois, como
0 proprio esclarecia, "balanco a cauda alegremente para quem me da alguma coisa, ladro para

0s que recusam e mordo os patifes* 0.

Natural de Sinope, Di6genes o Cinico acabou expulso de sua cidade natal por conta do
envolvimento de seu pai num esquema de falsificacdo de moedas, 0 que pode ndo passar de
mera lenda a fim de justificar a transitividade intermitente deste filosofo entre as cidades de
Atenas e Corinto, migracdo esta, dizem, relacionada & mudanca das estagbes. Apesar do
terreno instdvel que nos impede de melhor nos aproximarmos de Didgenes, 0 que nos
interessa nessa historia é a famosa consequéncia do exilio deste filosofo. E dito que, ao ser
expulso de Sinope, um concidad&o Ihe perguntou sobre sua patria, ao que Didgenes respondeu
"sou um cidaddo do mundo"!%. Deste modo, o filésofo cunha um neologismo, visto que é a
primeira vez que o termo cosmopolita (kosmopolites) aparece na Historia que conhecemos,

isto é, a Historia significada atraves dos documentos e fontes aos quais temos contato.

Como bem apresenta Zanella, na Grécia classica, "ser cidaddo (polites) significava
pertencer a uma cidade (pdlis), com todas as vantagens e obrigac6es dagquela que formam essa
associacdo". Sobre a resposta de Didgenes, ele comenta que "uma vez que Didgenes ndo
respondeu a pergunta com a resposta esperada e de forma positiva, a saber, de Sinope, sua
cidade natal, ele recusava seu dever para com os cidadaos de Sinope assim como o0 seu direito

de ser ajudado por eles". O autor ressalta que, apesar disso, a resposta do cinico ndo declara

francés. Tal como exposto pelo autor, a ambiguidade existente na palavra "cinismo" s é distinguivel na lingua
alema: Kynismus e Zynismus. (Cf. ZANELLA, 2014, p. 166)

190 como lembra constantemente Finley, a dificuldade no estudo ndo somente sobre Diégenes o Cinico como
sobre as escolas helenisticas se deve pelo fato de néo ter chegado até ndés nenhum registro escrito dos filosofos
deste periodo. O que sabemos a respeito deles parte, em sua maioria, de doxografias (isto é, compilacdo de
relatos sobre o que era dito a respeito de determinadas pessoas) elaboradas ao longo dos anos, a exemplo de Vida
e obra dos fildsofos ilustres, de Diégenes Laércio.

015 1, v, 60.

102p L., VI, 63.
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um ndo pertencimento a cidade alguma (apolites), mas “afirma, na verdade, um pertencimento
e a submissdo em relacdo ao universo (cosmos).%"1%4 Ora, se a escola cinica é aquela cuja
proposta consiste em se desvincular de qualquer ordenamento artificial (nomos) para levar
uma vida de acordo com a natureza (physis), entdo ndo € por mero acaso que haja um
desprezo a ideia de filiacdo a uma cidade ou comunidade, ja& que no mundo helenistico a
relacdo entre 0 homem e sua comunidade pela cidadania é substituida pela relacdo do homem

paracomo universo.

Voltando & discusséo referente ao trecho!®® de Criton anteriormente apresentado, o
texto de As Leis corrobora a afirmacdo de Finley quando este comenta o episodio referente a
resposta de Didgenes sobre sua procedéncia, uma vez que o autor alega que ndo somente as
filosofias de Aristteles e Platdo como a prépria postura filos6fica de Sdcrates dependem do
centro urbano que Didgenes rejeita e Finley cré!® ser inédita tal atitude. Porém, Zanella
discorda, afirmando que a filosofia cinica (ou, melhor dizendo, a postura filos6fica dos
cinicos), tal como a de Sdcrates, precisa ser praticada num meio urbano, ja que se trata de um
protesto e critica ao modo convencional de vida que os gregos viviam. Platdo o considerava
um Socrates enlouquecido, pois Didégenes havia levado tanto o cuidado de si quanto a
dialética ironica da filosofia socratica a um radicalismo nunca antes visto no mundo antigo,
levando a critica moral aquela sociedade regida por leis e regras de etiqueta, as quais o cinico

considerava a mais pura hipocrisia.

Por um lado ou pelo outro, pode-se afirmar que tanto SAcrates quanto Didgenes foram
partes significativas do longo processo de transformacgédo da filosofia que, de um primeiro
momento no qual o interesse era direcionado as questdes da physis, como fendmenos da
natureza e a busca intelectual pela conhecida arché, transforma-se, a partir de Sdcrates, huma
investigacdo das questdes humanas, sejam elas do &mbito individual ou coletivo. Analisando
o movimento filos6fico enquanto um processo historico em constante devir tal como qualquer
outro e, além disso, considerando a existéncia de uma tradi¢do filosofica no Mediterraneo,
torna-se possivel entdo compreender que a filosofia torna-se um modo de vida, como
corroboram Hadot, Reale e outros historiadores da filosofia; mudanca esta que comeca com

Socrates e tem seu auge nos filosofos das escolas helenisticas, em especial o cinico Didgenes.

103 De origem grega, o termo "késmos” significa, em linhas gerais, a concep¢do do universo enquanto "mundo
or?an izado", opondo-se a ideia de "kh&os", o "abismo vazio".

109ZANELLA, 2014, p. 168.

19p| ATAO, Criton, 51d-52b; 52e-53a.

18EINLEY, 1990, p.107.
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Com isso, podemos concluir que o ideal cosmopolita surge, no periodo helenistico,
ndo apenas como parte do processo de nascimento da filosofia, mas também atende a uma
demanda de seu tempo, considerando a insuficiéncia das teorias politicas existentes até entdo

que acaba por gerar um vazio existencial a ser preenchido pela relacéo entre homeme cosmo.

2.3—PAN-HELENISMO E AUTOCTONIA

A abordagem histdrica que nos orienta neste texto conduz por caminhos inesperados.
Se durante a pesquisa sobre o cinismo ressaltou de forma surpreendente a tese de Romm sobre
os relatos etnograficos do século VI a.C. como evocagfes de discurso proto-cinico, enquanto
investigavamos a historia do cosmopolitismo na antiguidade e das relagdes politicas helénicas
descobrimos 0 movimento de outro projeto politico mais ou menos afinado: o pan-helenismo.
Esta retorica batia de frente comoutro ideal presente na sociedade helénica e tradicional entre
0s gregos, a autoctonia'®’. Vale lembrar que as cidades sdo fundadas primeiramente pela
consagracdo do terreno, a exemplo da construcdo de igrejas como ato fundacional no Brasil
colonial, o que terd seu rito de fundagdo entre os helenos através de mitos, quer sobre reis
lendarios semi-divinos, quer pela bengdo de um deus. Assim sendo, a cidadania na Hélade ndo
estava relacionada simplesmente a uma razao institucional, mas antes a um vinculo afetivo
com a terra. Este serd um traco distintivo entre as diversas pdleis, aquele que faz com que
espartanos e atenienses se identifiguem como diferentes, ainda que reconhecessem a afinidade

religiosa e linguistica, quem sabe até mesmo étnica.

O discurso pan-helénico foi evocado principalmente no século IV a.C. ja no momento
da crise da Helade apos a Guerra do Peloponeso, embora tenhamos registros de tal evocacao
no seculo anterior, como € o0 caso ja apresentado da fala de Hipias no Protagoras de Platdo.
Se retornarmos além para a Grécia arcaica pode ser que alguém tenha proferido discurso
semelhante. Porém, o contexto que circunscrevemos — o0s séculos V e 1V a.C. — tem sua
especificidade por dois motivos: 0 vasto Império Persa e o0 reino da Maced6nia. Ainda que
tenham sido desastrosas as duas campanhas da Pérsia contra os gregos, 0 Império
Aqueménida se manteve firme e foi motivo de temor entre os atenienses no século 1V a.C..,
afinal de contas, havia um territério imperial do Egito até a India a ser governado. Ao norte, a

corte macedbnica consolidava a sociedade palaciana e Felipe 11, rei dos maceddnios, reformou

197 Nota etimol6gica: autoctonia e autdctone derivam ambas do sufixo auto- (préprio) somado ao radical chton
(solo), tendo sentido que “aquele surgido do solo”. Cf: ETYMONLINE. Online Etymology Dictionary.
Disponivel em: https://www.etymonline.co m/word/autochthon#etymonline_v_18972. Acesso em: 28/09/2018.
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a organizacdo militar existente até entdo: aperfeicoou a estratégia da falange hoplitica e
adicionou ao exército um grupo de cavalaria composto pelos aristocratas e seus parentes, 0s
chamados Companheiros do Rei. Pos-se entdo a expandir para o sul, obtendo éxito por duas
razbes: primeiro, a Hélade encontrava-se fragilizada apés a Guerra do Peloponeso com a
poleis provocando-se entre si; segundo, uma astuta administracdo de conflitos jogando uma
coldnia ou pdlis contra a outra, aproveitando-se da desarmonia entre as cidades gregas. Uma
terceira razdo aparece numa analise mais criteriosa de uma fonte comentaremos a seguir: 0S
gregos, em especial os atenienses, preocupavam-se tanto com uma nova ofensiva persa que

ficaram cegos para a ameaca crescente do despético Felipe I1.

Traremos para esta discussdo breves comentarios sobre Isocrates e Demdstenesautores
que, durante este periodo, trouxeram a baila o tema da unido das péleis. A respeito de
Isécrates, recorremos ao artigo%® “Isocrates e a busca pela unido das péleis no século IV
a.C.”, escrito por Luciene Felishino durante a pesquisa’®® de mestrado que investigou a
producdo literéria e retdrica deste sofista para avaliar a visdo do mesmo a respeito da
etnicidade de Felipe 1l na Liga de Delos, se seria monarca barbaro ou hegémon grego. Quanto
ao orador Demostenes, contamos com a edi¢do em portugués das Trés Filipicas e da Oracao
sobre as questfes da Quersoneso, publicada pela Martins Fontes, cuja introducdo, tradugéo e

notas sdo responsabilidade de Isis Borges. B. da Fonseca.

A partir de duas caracteristicas preliminares, o texto de Felisbino situa geopolitica e
historicamente o tema investigado e o autor analisado, o pan-helenismo e Isdcrates de Atenas
respectivamente. Primeiro, ela destaca a configuracdo urbana da Hélade marcada pelas péleis,
cidades-estados apresentadas pela autora como “sistemas de governos autdnomos, cada qual
comsuas proprias leis, e colocando-se sob protecéo de seus préprios deuses™°. Enfatiza que,
ao contrario de compreensdes tradicionais sobre a formacdo estrutural das poleis como
fendmeno do século VIII a.C**., a consolidagdo institucional das mesmas estava ainda em
curso ao longo do século V a.C., o famoso Século de Péricles, coincidindo com a tentativa de
unificacdo territorial da Atica através da hegemonia ateniense, o que ndo poderia ser atribuido

a um agente histérico somente.**? O conceito de cidadania se desenvolveu de forma analoga.

108 FELISBINO, L. “Isécrates e a busca pela unido das poéleis no século IV a.C.”. In: NEArco — Revista
Eletrénica de Antiguidade. Rio de Janeiro, ano VIII, n° 2, 2015.

109 pesquisa listada nas referéncias bibliograficas da presente dissertacéo.

110 MOSSE, C.apud FELISBINO, L. “Isdcrates e a busca pela unido das poleis no século IVa.C.”. In: NEArco —
Revista Eletrdnica de Antiguidade. Rio de Janeiro, ano VIII, n° 2, 2015.

111 \IDAL-NAQUET, P. apud FELISBINO, 2015.

112 JAMES, P. V. apud FELISBINO, 2015.
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Se num primeiro momento o privilégio das decisbes comuns era proprio de uma aristocracia
guerreira, provavelmente derivada da sociedade palaciana decadente do periodo homérico,
eventualmente os direitos civis, politicos e sociais foram estendidos a uma parcela mais ampla
da sociedade grega. Isso ndo significa que as pdleis tenham de formado de maneira
homogénea. As pesquisas historicas indicam que houve um desenvolvimento interno e
particular para cada uma delas, o que justifica os diferentes regimes politicos vivenciados
pelas poleis, suas preferéncias religiosas em relacdo a importancia de um determinado deus
frente a outros, até mesmo a numismatica como marco identitario e concep¢des de cidadania
mais ou menos amplas entre si. Tal heterogeneidade nos leva a segunda caracteristica
destacada da sociedade helénica: as rivalidades e os conflitos entre as pdleis por recursos e
territérios de influéncia, tendo como principal exemplo o antagonismo classico entre Atenas e
Esparta, cada qual representante de um modelo geopolitico distinto, disputando entre si a
supremacia sobre a Hélade. Afinal, num mundo polarizado por aliancas politicas conhecidas
como anfictionias, deter o status de hegémona (hegemonikdn) representaria uma posicdo de
lideranca entre os demais membros da confederacédo e significando recepcao de tributos, o que
seria muito interessante para qualquer que fosse o caso. A respeito da Guerra do Peloponeso,
evento-mor da queda de braco entre estas duas pdleis relatado por Tucidides, Felisbino conta

0 seguinte, em conformidade com Laura Sancho Rocher:

Oposicdes que parecem ser reforcadas cada vez que estudamos sobre Guerra do
Peloponeso — pois se por um lado, esta parece ter iniciado principalmente devido ao
descontentamento das poleis com as agles atenienses durante seu periodo de
hegemonia, com a Liga de Delos; posteriormente parece adquirir um carater
ideolégico que opde democracia-oligarquia.**®

Nesse contexto eristico da Hélade, opondo de forma categérica Atenas e Esparta, quer
pelo regime politico, quer pelo ideal de virtude — os primeiros valorizavam a cultura e a
racionalidade enquanto os outros preservaram como fora possivel o modelo guerreiro com
exemplo de homem virtuoso —, a autora declara o problema que move seu estudo.
Questionando sobre a coeréncia de comunidades com diferencas nitidas serem consideradas
pertencentes a um agrupamento étnico semelhante denominado ‘“helenos”, o intento de
Felisbino é descobrir quais seriam 0s elementos de coesdo possiveis a fazer com que
antagonistas tdo delimitados como atenienses e espartanos pudessem reconhecer tragos afins e

os tomar como caracteristicas de um grupo étnico comum. Em busca de respostas, ela recorre

" ROCHER, L. S. apud FELISBINO, 2015.
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ao Panegirico de Isocrates (436-338 a.C), um importante retérico ateniense que viveu a

passagemdo século V parao IV a.C..

Nascido em 436 a.C., Isocrates de Atenas era de origem louvivel. Seu pai, um
fabricante de flautas, era rico e pode proporcionar uma boa educagédo ao filho. Por conta da
guerra contra Esparta, da qual Atenas saiu derrotada, Isdcrates foi financeiramente
prejudicado, porém conseguiu recuperar o prestigio e o poder econdmico de outrora gragas a
boa instrucdo que pudera ter. Fora aluno de Gorgias e Socrates do mesmo modo que
Antistenes. Teve licbes também com Prédico, Lisias e Terramenes e fundou um centro de
estudos em Atenas para ele prdprio instruir novos discipulos. Sabe-se que, na ocasido de sua
mudanca para Atenas, Aristoteles teve a escolha de filiar-se a escola de Isécrates ao invés da

rival Academia platdnica.

Tendo vivido as consequéncias da Guerra do Peloponeso e os conflitos persistentes
dos gregos entre si, Isocrates € um dos autores (que chegaram ao nosso conhecimento) que,
considerando tolice essa dissidéncia interna entre os helenos quando havia um inimigo
comum na margem oriental do Mediterraneo, valeu-se de sua competéncia retorica para expor
seu ponto de vista quanto ao problema real dos persas. Sua perspectiva é de uma dupla
decadéncia da Hélade. Se externamente negligenciavam o poderio persa, internamente era
desvantajosa para os gregos a perda da hegemonia de Atenas, a Unica polis que Isdcrates
julgava ser digna de liderar a confederacéo helénica. O argumento dele, entdo, sera em defesa
ndo somente do fim das guerras internas entre os gregos em a fim de redireciona-los
corretamente ao inimigo persa, mas também enfatizar a crucial necessidade da lideranca
ateniense nesta investida. Partido do conceito de Jean-Pierre Warnier que define identidade
como “o conjunto dos repertorios de agdo, de lingua e de cultura que permitem a uma pessoa
reconhecer sua vinculacdo a certo grupo social e identificar-se com ele™**, Felishino aponta
que o Panegirico isocratico nada mais ¢ do que “a recuperagdo de diversos elementos que
vinculariam as demais pdleis a Atenas, construindo uma identidade comum ao passo que
demonstrava a primazia de sua cidade em relacdo as demais, justificando seu desejo de que

esta fosse a lider em uma nova alianca grega”**®.

Apresentamos agora 0s elementos comuns proferidos por Isécrates conforme

organizados por Luciene Felisbino. Primeiro, temos a agricultura que, aprendida de Deméter
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WARNIER, J.-P. apud FELISBINO, 2015, p. 91.
FELISBINO, 2005, p. 91.
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pelos atenienses, deu inicio aos Mistérios e foi ensinada aos demais gregos; inclusive é dito
por Isécrates que tal passado justifica o pagamento de tributos agricolas a Atenas por este
presente e que as cidades que deixam de fazé-lo ficam advertidos pela pitia a retomar tal
costume.® O segundo elemento a ser indicado é a Paidéia, a educagdo comum dos infantes
gregos. Valorizando a cultura e as Letras, Isdcrates contraria 0 senso comum ao declarar que o
carater identitario que define um grego € sua cultura representada principalmente pela lingua,
pelos valores (em especial a areté) e pelo pantedo comum de doze deuses. Ser grego ndo seria
mais uma questdo de nascimento, mas de educacdo. Ao mudar o traco fenotipico para um
traco cultural com marca de uma identidade comum, Isocrates esta tanto permitindo o
reconhecimento de um elemento de coesdo entre as pdleis como também destacando o0s
valores atenienses como o0s valores do grego ideal. Isso abre a discussdo sobre a Maceddnia
ser ou ndo grega, mas ndo é o momento de nos aventurarmos neste problema. Houve um caso
relativamente recente, em 2000, em que um estudante de quinze anos venceu um concurso e
seria 0 porta-bandeira da Grécia numa celebracdo nacional. Muitas familias indignaram-se
com o resultado porque o estudante era da Albania e, sendo um estrangeiro, ndo deveria ser
incumbido de tal honraria num feriado grego. O alvoroco foi tamanho que o entdo presidente
Konstantinos Stephanopoulos proferiu um discurso no qual citou a passagem 50 do
Panegirico de Isécrates, declarando que “grego ¢ aquele que recebeu educagdo grega”. ™’ No
texto isocratico o orador proferiu o seguinte:

Tooobtov & dmoAélourev fi MOALC ARGV Tiepl TO dpovelv Kal Aéyev ToUC GAAOUC

avBpwrouc, (o8’ ol Taltng padntat v G wv St8dokodot yeyovact, kat TO TGV

EAMAVWY Ovopa Tiemoinke HNKkETL Tol yévoug GAAA Tfig Stavoiag Sokelv elvat, Kal

pdAAov “EAAnvag koAeloBat Toug tf¢ maldeloew e Tfg NUETEPAG A TOUG TG KOWiig
dUoEW G HETEXOVTOG.

E tanto nossa cidade se distanciou dos demais homens em pensamento e emdiscurso
que seus alunos tornaram-se professores do resto do mundo e, com ela, o nome de

heleno sugere ndo mais uma raga (yevos), mas um modo de pensar (Stavoiag
Sokelv). Portanto, 0 nome heleno se aplica mais aqueles que compartilham de nossa
cultura do que aqueles que compartilhamo mesmo sangue.'*®

Além do elogio ao modo de vida ateniense e apesar de discursar em favor da concérdia
helénica, Isdcrates ndo deixa de criticar os lacedemdnios, acusando-o0s responsaveis por
desterros, revoltas civis, violagdes legais, etc. Este ataque foi calculado (a0 menos assim

esperamos de um orador da estatura de IsOcrates), ja que o segundo objetivo de seu discurso
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ISOCRATES apud FELISBINO, 2015, p. 91-92.

117, ¢ ’ ~ / / s
EAAnves ewat o1 petexovtes tns EAMquikns mandelas”.

118 ISOCRATES. Panegyricus, 1960. se¢o 50.
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era conseguir que Atenas tivesse a hegemonia da eventual liga pan-helénica. Todavia, 0
orador reconhecer o valor e 0os méritos dos espartanos. Lembra, por exemplo, que estes ndo
tardaram em prestar auxilio aos atenienses na ocasido da campanha persa contra a Hélade e
também a resisténcia honoravel nas Termdpilas, onde eventualmente sucumbiram. A respeito
da derrota espartana, Isocrates declara que “ndo se pode dizer que foram vencidos, pois
nenhum deles considerou honroso fugir”.*'° Critica duramente o posicionamento espartano de
seu tempo pelo acordo de paz com a Pérsia dizendo que, se antes combatiam tiranias, agora o
inimigo era as instituicbes democréaticas e ajudariam a colocar monarcas no poder. Surge
entdo uma dicotomia importante desta analogia grego-barbaro / ateniense-espartano: “o
barbaro seria também o monarca efou tirano em antitese ao sistema constitucional e

democratico. *?°

Recapitulando, a construcdo discursiva dupla pela unido das péleis através de uma paidéia
comum com a primazia ateniense é o ponto central do Panegirico, diferenciando os gregos e
0s persas pela oposicdo de valores. Felisbino destaca que
E necessario tomar cuidado para ndo exagerar na compreenso destes antagonismos,
uma vez que, se por um lado a aproximacdo com o barbaro coloca os lacedemodnios

emuma relacdo de antitese com os atenienses, por outro, ndo podemos esquecer que
mes mo estes mantiveram relagdes com os persas em determinados periodos.*?*

Ha uma frase de IsOcrates que resume seu posicionamento pan-helénico: “concérdia

(homonoia)*??

entre nds, guerra contra os barbaros”. Esta nada mais ¢ do que a atualizagao de
um costume antigo grego que aparece na Republica de Platdo de que o justo é fazer bem aos

amigos e mal aos inimigos.

Tratemos agora sobre Demostenes. Igualmente ateniense, ele também seguiu o
caminho da oratOria para reaver as posses e a propriedade que perdera ainda jovem quando
perdeu o pai. Levando jeito para a coisa, Demdstenes se tornou um dos maiores oradores
gregos durante o século 1V a.C., porém, apesar de reconhecer o inimigo persa como Isdcrates,
divergia deste e de muitos outros figurbes importantes de Atenas ao denunciar por mais quase
uma década outro inimigo vindo do norte, um lobo que se passava por cordeiro. O grande
adversario de Demdstenes era ninguém menos que o rei Felipe 1l da Maceddnia. Conhecendo

bem o modo grego de pensar e de fazer guerra, assim como tomara ciéncia da fragilidade

119 |ISOCRATES apud FELISBINO, 2015.

120 FELISBINO, 2015, p. 94.

121 FELISBINO, 2015, p. 96.

122 Gostaria de ter podido apresentado de forma digna este conceito que foi melhor desenvolvido pelos estoicos.
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geopolitica grega durante o século IV a.C, Felipe desenvolvia uma campanha muito bem
sucedida ao norte anexando cidades gregas rebeldes e outras simpaticas aos persas,
conquistando assim influéncia e apoiadores entre os gregos. Eventualmente se tornaria
hegémona da Anfictionia de Delfos e disso para a subjugacéo das poleis seria apenas questdo

de tempo.

A partir de 351 a.C. inicia-se a campanha de Demdstenes contra Felipe e, ao contrério
do rei guerreiro maced6nio, sua arena ndo € o campo de batalha, mas a agora. Ndo € a espada
a sua arma afiada, mas sua lingua treinada para comover seus ouvintes. Ele proferiu trés
discursos a respeito, as chamadas Filipicas, versando sobre o que fazer diante da ameaca
representada pela Maceddnia. Isis da Fonseca, comentadora e tradutora desses textos, aponta
um problema relativo a datacdo dos mesmos. A Primeira Filipica, por exemplo, que ca nos
concentramos, deve ter sido proferida em 349 a.C. por conta das mengdes a Olinto, as
Termopilas e a Quersoneso, embora ndo se relacione a Guerra Olintiaca. Neste primeiro
discurso, o tom inicial é de sermdo. Se o0s atenienses tivessem se preocupado com a presente
guestdo no passado, ndo seria necessario que fosse este o tema da reunido. Contudo, ndo ha
tempo para lamentar, tampouco hé para a¢bes impulsivas, como bem declara:

Julgai sé depois de terdes ouvido tudo; ndo precipiteis vosso julgamento. E se de
inicio parecer que proponho um novo preparativo de guerra, ndo se julgue que
protelo as coisas. Nao sdo os que dizem “rapidamente” e “hoje” os que falam mais a
propésito — ndo poderiamos impedir o que ja estad feito, mesmo com socorro
imediato — mas é aquele que vos mostrar que equipamento deve ser obtido, em que
quantidade, e como poderiamos manté-lo até que sejamos persuadidos a por termo

as hostilidades, ou vengamos o inimigo, pois assim talvez ndo mais soframos no
futuro.*?3

Ressaltamos a énfase de Demdstenes de que o melhor discurso para a guerra ndo € o
impetuoso desejo de atacar sem planejamento, mas aquele que, ciente dos recursos materiais e
humanos de que dispem, sugere um plano de acdo atento a quantidades e método. Ele
préprio se antecipa e recomenda uma frota de cinquenta trirremes que, ap0s averiguarem a
necessidade dos proprios atenienses embarcarem ou um exército mercenario, deveria seguir
para Olinto, para as Termdpilas, para Quersoneso ou onde quer que 0 Maceddnio se mostrasse

mais vulneravel.

A pergunta que fica é se podemos considera-lo pan-helénico ou pro-autoctonia ou

nacionalistas, como os intérpretes tradicionais costumam classifica-lo, a exemplo de

123 DEMOSTENES, Primeira Filipica, p. 10. (14-15).
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Voegelin. Se por um lado Demostenes mobiliza e aconselha os atenienses a impedirem 0s
avanco megalomaniaco de Felipe provavelmente por interesse proprio, por outro, seu discurso
admite um papel fundamental das outras pdleis para que a resisténcia contra a Maceddnia
tenha sucesso, especialmente aquelas situadas na regido da Tréacia, cujo rei era grande alaido

de Dembstenes por fazer oposicao real a Felipe.

Feito este prevé comentario a respeito de Isocrates e Demdstenes em relacdo ao pan-

helenismo, passaremos agora ao cosmopolitismo presente na filosofia estoica.

2.4 — SENECA E MUSONIO

Na chamada fase imperial, isto é, quando as filosofias helenisticas sdo importadas por
Roma, os estoicos foram os principais adeptos desta cosmovisdo do mundo-Estado. Temos
entdo os casos de Lucio Aneu Séneca (4 a.C. — 65 d.C.), quem redigiu cartas versando sobre o
cosmopolitismo durante o exilio de oito anos que Ihe fora imposto pelo imperador Claudio, e
de Mus6nio Rufo (25 d.C. — 95 d.C), autor de diversas diatribes*®* dentre as quais destaca-se
para esta pesquisa a IX intitulada “Que o exilio nio ¢ um mal”*?® (Ek tou oti ou kakén hé
phyge). Analisaremos entdo o0 que cada um destes estoicos tem a dizer sobre o exilio e
cosmopolitismo, arriscando a hipotese de que, tal como fora para Didgenes, o exilio pode ser

uma condicdo para o ideal cosmopolita na Antiguidade Classica.

Comecaremos, pois, pela Diatribe 1X de Mus6nio Rufo. O titulo ndo poderia ser mais
claro: trata-se de um elogio, ou melhor, de uma apologia do exilio a fim de sustentar a tese de
que ele ndo somente ndo é uma desgraga, mas uma bencdo, além de apontar a verdadeira
causa de infortanio, qual seja, 0s vicios. Estes vicios sdo as atitudes condenadas pelo
estoicismo, tais com a resisténcia a providéncia da Razdo Germinal (L6gos Spermatikos), a
busca por futilidades como luxo e fama, além de ndo praticar os exercicios ascéticos proprios

de uma pessoa virtuosa. O texto, que inicia pelo relato de um conselho dado por Musonio a

124 Diatribe pode ser definida como: 1) dissertacdo critica que os antigos filosofos gregos faziam a respeito de
alguma obra; 2) critica acerba e mordaz; 3) escrito ou discurso oral, de carater violento, dirigido a alguémou a
alguma coisa; 4) altercacdo, discussdo exaltada. Cf. Dicionario Michaelis On-line. Disponivel em:
<http://michaelis.uol.com.br/busca?id=QWzP> Acesso em: 20/10/2018.

125 0 texto grego de Musdnio foi compilado por Hense e editado em 1905. Outras diatribes relativas a légica e &
teoria do conhecimento foram traduzidas para o portugués, emespecial por Aldo Dinucci. Da Diatribe X, que ca
nos interessa, s6 encontramos uma versdo inglesa traduzida por Cora E. Lutz em 1947. Por altruismo, a fim de
ndo privar o leitor do contato com a fonte, anexamos uma versdo adaptada para o portugués com o texto original
grego de Hense ao final desta dissertagdo. Pretendemos uma traducdo em portugués feita diretamente do grego a
curto prazo.
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um exilado que se lamentava de seu desterro, foi dividido em onze se¢bes mais ou menos
delineando os argumentos apresentados na diatribe. Destacamos de antemdo que, para
Mus6nio, o exilio € um mau pathos — € triste, doloroso e uma provacéo ter que deixar nao
apenas o lar, mas a vida que levava antes, visto que uma das consequéncias imediatas do
desterro era a perda de direitos politicos —, 0 que ndo significa que seja motivo para se queixar

e empacar lamuriando.

Na primeira se¢do, Musonio alega que o exilado n&o deveria se sentir castigado com o
exilio, apresentando duas razbes que justificam sua tese e compdem a base tedrica dos
argumentos evocados ao longo da diatribe. Tais motivos sdo respectivamente a ndo privagao
dos recursos naturais (ou da natureza em si, melhor dizendo) ao exilado, livre a capaz de fruir
destes, e 0 ndo impedimento de comungar-se com outras pessoas, conforme expresso na
seguinte passagem: “Ele [0 exilio] ndo nos priva de modo algum da agua, da terra, do ar ou do
sol e dos outros astros, nem mesmo da sociedade dos homens, posto que em qualquer lugar,
do jeito que for possivel, hd oportunidade para suas associagdes”. Ele também diz que ser
afastado de uma comunidade ndo é um mal porque, enquanto filiado a uma pélis (ou xwpa,
embora o texto empregue yn), ndo seria possivel aproveitar o mundo plenamente nem se
relacionar coma diversidade humana. Tampouco estaria s6, uma vez que o exilio ndo impede
0s amigos de se reunirem, ja que ndo tomariam o exilio como motivo para se abandonarem
seu amigo desafortunado; os verdadeiros amigos, enfatiza Musdnio, porque aqueles que se
afastariam do dito amigo por conta do exilio, chamados pelo estoico de falsos (ouk aAn6ivor

didot), é melhor que fiquem longe mesmo. 12®

Na segunda se¢éo, o estoico indaga: “Diga-me, ndo é o mundo inteiro patria comum
dos homens tal como alegava Socrates?”. Quer Socrates considerasse de fato o mundo inteiro
como uma polis universal ou ndo, visto que dele nenhum registro autoral chegou até nds, é um
detalhe chamativo que nas escolas helenisticas encontremos esta cosmovisao atribuida ao
mesmo. De todo modo, MusOnio extrai desta pergunta a licdo de que um homem n&o deveria
“se considerar verdadeiramente exilado de sua cidade natal se partir do lugar onde nasceu e
foi criado, mas apenas banido de uma cidade especifica, isto, claro, caso se considere uma

pessoa razoavel”. Justifica seu argumento da seguinte forma:

Isso porque tal homem néo enaltece nem deprecia coisa alguma como causa (aitia)
da felicidade (eudaimonia) — ou da infelicidade (kakodaimonia) — e ele faz com que

126

MOUSONIUS RUFUS, Diatribes, IX, 1. (Traducdo nossa)
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tudo dependa dele mesmo considerando-se um cidaddo da cidade de Zeus que é
formada por homens e deuses. Euripides dizia 0 mes mo emharmonia deste modo:
“Enquanto o céu estiver aberto para o voo da 4dguia
A terra sera patria para o homemde valor.”*?’

O trecho acima exemplifica uma das virtudes de um sabio estoico, qual seja, a
autossuficiéncia ou dominio de si (autarkéia), entendida neste contexto como a independéncia
de fatores externos para a se levar uma vida feliz, condicdo esta que depende exclusivamente
do individuo. Cé& retorna de maneira indireta o axioma de que o exilado ndo é privado dos
bens naturais, isto é, tudo que € necessario a manutengdo da vida estaria ao alcance dele,
incluindo o espaco além-muros da pdlis ou as fronteiras culturais do némos. Um filésofo
estoico busca a coeréncia de si mesmo com 0 cosmos, a harmonia natural com os designios da
Razdo Germinal, haja vista que o sabio € parte simbidtica deste grande organismo. Se o
cosmos € coerente em si mesmo e 0s acontecimentos sdo parte da ciranda da vida, o exilio
ocorreu para um bem e ndo seria prudente resistir ao ocorrido; e se € parte desta totalidade
césmica, coexistindo nela e com ela, entdo qualquer lugar para ele seria um lar, dai a citagdo
de Euripides. A primeira parte da terceira se¢do conclui o raciocinio desenvolvido na secéo
anterior conforme exposto:

Portanto, tal qual um homem vivendo em seu préprio pais, mas em uma casa
diferente donde nascera, seria pensado tolice ou motivo de riso se ele se lamentasse
por causa disso. Entdo, quem quer que considere isso [0 exilio] um infortdnio que

ele viva noutra cidade ao invés daquela em que veio a nascer seria decerto
considerado tolo ou esttpido.*?®

No mais, 0 resto desta secdo aponta um beneficio do desterro: a oportunidade de
praticar os exercicios ascéticos. Além do fato do exilio ndo regular a rotina de ninguém, é
possivel desenvolver as virtudes porque o exilio oferece tempo livre o bastante para exercita-
las. Este tempo livre, diz Musbnio, s6 é possivel porque antes era desperdicado, em linhas
gerais, com 0s compromissos sociais, a exemplo de obrigacBes politicas e relacBes
comerciais, que muitas vezes deixavam as pessoas vulneraveis aqueles “falsos amigos que sao
habeis em flagela-los e arrasta-los para longe da procura por coisas melhores” mencionados

na primeira secdo. *2°

Outros beneficios do exilio sdo apresentados na quarta se¢do, a saber, o exilio como

bencdo de uma boa fama e como cura. Musbnio traz Dibgenes como abencoado, pois

127 MOUSONIUS RUFUS, Diatribes, 1X, 2.
128 cf MOUSONIUS RUFUS, Diatribes, 1X, 3. (Traducdo nossa)
129 |dem.
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provavelmente teria morrido no anonimato se ndo fosse o desterro provocado pelo conhecido
e ja mencionado caso da quebra de moedas falsas. Este incidente iniciou sua transitividade
pelo mundo grego, em especial Atenas e Corinto, tornando-o fildsofo bem afamado em seu
préprio tempo e um exemplo a ser seguido, sendo até mesmo capaz de, segundo Musdnio,
“ultrapassar os filosofos na busca pela exceléncia”. Por outro lado, o exilio como cura se
daria, de acordo com o estoico, pelo fato de precisarem viver de um modo mais viril e
adaptarem-se a uma vida mais simples. Traz o caso do lacedeménio Spartiaticos, quem teria
se recuperado de um “pulmao fraco” (talvez fosse asma ou bronquite?) ap6s abandonar a vida
desregrada que tinha. Musbnio constata que o exilio ajuda na sadde tanto do corpo (sdma)

quanto da alma (psyché).!3°

A quinta secdo retoma o discurso de que o exilio ndo privado alguém das condicGes
essenciais de subsisténcia, relacionando o sofrimento do desterro a ma postura da pessoa
banida frente as adversidades da terra indémita. Esta atitude imprudente, que pode ser
entendida também como uma falha de carater, nada mais é do que procrastinar ao invés de
ser esforcado com virilidade e insistir na necessidade do luxo material para ser feliz.
Mus6nio cré que nenhuma situacéo é desfavoravel para 0 homem virtuoso, uma vez que este
vive na expectativa de toda e qualquer eventualidade que surgir e, desta forma, aproveita ao
maximo o que lhe aparecer. No desterro ndo ha escravos para servi-lo nem homens livres
que possam ajuda-lo, sendo necessario que o exilado tome atitudes para sua sobrevivéncia.
Cé retorna a ideia de autossuficiéncia do sabio estoico exposto na segunda se¢do. Ele fecha
com a seguinte citacdo: “Do que mais precisariam os mortais além destes dois, 0 pao de
Deméter e um gole do Port’agua (hydrechos), ambos ao alcance e feitos para nos nutrir?”.*%

O proximo argumento, na sexta secdo da diatribe, vai na contramao do senso comum
que entende o exilio como sindnimo de pendria e escassez ao afirmar que € possivel obter
riquezas e bens materiais quando longe de sua terra natal. Mus6nio traz trés exemplos de
pessoas notaveis que passaram por essa situacdo no exilio ou em situacdo andloga: Odisseu,
Temistocles e Dio de Siracusa. Primeiro conta como Odisseu, quando perdido no mundo
durante sua jornada de volta ao lar, foi encontrado pela princesa Nausicaa “s6, nu e
naufragado” e recebido muitissimo bem pela corte do rei Alcinoo e da rainha Arete no pais
dos feacios. Em seguida, conta que Temistocles, apds ser afastado de Atenas pelo ostracismo,

pode ter asilo na Pérsia, nacdo inimiga dos atenienses, recebendo presentes de trés cidades

130 cf. MOUSONIUS RUFUS, Diatribes, 1X, 4. (Traduco nossa)
31 cf. MOUSONIUS RUFUS, Diatribes, IX, 5. (Traducio nossa)
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persas: Mio, Magnésia e Lampsaco. Quanto a Dio de Siracusa, expulso na ocasido do golpe
de estado feito pelo tirano Dioniso, Musdnio conta que ele foi conseguiu recursos suficie ntes
para reunir mercenarios e derrubar o tirano lhe havia deposto. Destes trés casos expostos
Mus6nio conclui ndo haver motivo para associar necessariamente o exilio a uma condicdo de

pobreza material. 132

Notadamente estas trés personalidades tiveram renome em vida e a fama deles
repercute no conhecimento da historia grega. A sétima se¢do pontua que estar longe da patria
ndo é motivo de infamia por duas razdes: primeiro, é possivel que haja julgamentos
equivocados e réus condenados injustamente, sugerindo exilios indevidos de homens bons,
como é o caso do ateniense Aristides, o Justo e o efésio Hermodoro, nas palavras de Musdnio;
segundo, ha pessoas que ganham boa fama e reputacdo por causa do exilio, a exemplo de
Diogenes e Clearco da Lacedem6nia. Com efeito, ndo haveria sentido em tomar o exilio como

um estigma. **3

As duas secOes seguintes tratam da liberdade em dois aspectos: a liberdade de
expressdo (parrhesia) e a condicdo de homem livre (eleutheria). Antecipando uma réplica de
seu interlocutor Musénio traz contra-argumento, citando uma passagem tragica de Euripides
na qual Jocasta pergunta a Policines qual seria o pior mal que aflige o exilado, ao que ele
responde ser ndo poder dizer o que se pensa e Jocasta ressalva que este é o fardo de um
escravo. Musénio concorda com Euripides quanto ao escravo ndo ser capaz de dizer o que
pensa. Entretanto, aponta um equivoco nesta hipétese quanto ao infortdnio do exilado ser a
falta de liberdade discursiva. Para ele, ndo é a condicdo de exilado que leva alguém a censurar
a si mesmo e omitir uma fala que deseja externalizar, mas o faz por medo de represalias, o
que aflige aos homens mais quando reunidos em sociedade comum do que no exilio. “O medo
¢ a causa disso, ndo exilio”, ele insiste. O homem virtuoso, tanto em sua terra natal quanto no

exterior, dird 0 que pensa porque é indiferente as ameacas Vvas ou iminentes. '3

Didégenes é novamente evocado como recurso didatico na nona secdo. O estoico
lembra seu interlocutor que o Céo foi livre em ditos e feitos mesmo quando foi vendido por
piratas a Xeniades, aquele que, quando perguntou a Didgenes no mercado de escravos que

talentos possuia, teve como resposta que o fildsofo de Sinope era bom em dar ordens, o

132
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134

Cf. MOUSONIUS RUFUS, Diatribes, I1X, 6. (Tradugdo nossa)
Cf. MOUSONIUS RUFUS, Diatribes, I1X, 7. (Tradugdo nossa)
Cf. MOUSONIUS RUFUS, Diatribes, 1X, 8. (Tradugdo nossa)
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suficiente para convencé-lo a compra-lo e lhe confiar a educacdo de seus filhos. Entdo, ha
uma reviravolta na metade da nona secdo. Abrindo mio de empregar “exemplos de outrora”,
Musdnio se revela um exilado. De fato o fora e reincidente, pois duas foram as vezes que 0
condenaram ao exilio. Atenta seu interlocutor para o fato de que ele, Musdnio Rufo, ndo era
impedido de se expressar, tampouco fora flagrado lamentando sua condicdo de banido, fato
que justifica com ponto razodvel: “Afinal, se fui privado de minha patria, ndo fui privado da
minha capacidade de resistir ao exilio”. Novamente aparece a autossuficiéncia como marca

distintiva do sabio estoico para Musdnio.**°

As duas ultimas secdes, a décima e a décima primeira, configuram uma sintese dos
argumentos expostos anteriormente. Fica claro que o propdsito de Musbnio é passar adiante
as meditacdes (logismois) que ele proprio aplica no seu cotidiano para suportar o desterro.
Que reflexdes ou maximas norteadoras sdo estas? Primeiro, o exilio ndo priva ninguém dos
bens naturais necessarios a subsisténcia; segundo, mesmo que por acaso seja privado destes
bens materiais relevantes, ainda lhe restam as coisas verdadeiramente boas, isto é, as virtudes
como a coragem (andréia), a justica (dikaiosyne), o autocontrole (sophrosyne), o pensamento
(phrénese) ou qualquer outra que torne a pessoa louvavel (euklé) e admirdvel (apophainein).
Esta linha de raciocinio leva a terceira e mais importante licdo: o sofrimento ndo é causado
pelo exilio, mas pelos vicios da alma. Aquele que tiver em si as virtudes enumeradas serd
capaz de suportar o desterro; do contrario, “serdo os vicios, e ndo o exilio, que lhe afligirdo”.
138por fim, Musonio prega que devemos ser razodveis para com a condenacdo ao exilio e
aceita- la, conforme o texto:

nenhuma das duas alternativas possiveis — ter sido banido justa ou injustamente —
seria motivo para se lamentar. Se justamente, como poderia reclamar de uma pena
adequada? Se injustamente, o mal envolvido ndo nos pertence, mas recai sobre
aqueles que nos baniram; isto é, caso esteja de acordo que cometer uma injustica
(assim como eles) é a coisa mais repulsiva do mundo, enquanto sofrer uma injustica

(como foi 0 nosso caso) € tanto para os deuses guanto para os homens é uma
oportunidade, ndo para o 6dio, mas para a melhoria.**’

O tema da diatribe 1X — a indiferenga para com o exilio — aparece também na
consolatio de Séneca a sua mae Hélvia, redigida durante seu exilio promovido pela acusacdo
de adultério junto a Jalia Livia, sobrinha do imperador Claudio. Diz-se que o monarca ja

nutria um desafeto para com o filésofo estoico, o que atribui um carater politico e pessoal a
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Cf. MOUSONIUS RUFUS, Diatribes, 1X, 9. (Tradugdo nossa)
Cf. MOUSONIUS RUFUS, Diatribes, 1X, 10. (Tradugdo nossa)
MOUSONIUS RUFUS, Diatribes, IX, 11. (Traducao nossa)
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condenacdo. Consola-a pelo fato de, apds diversos sofrimentos, ser contemplada com mais
um: o exilio de Séneca. Conforme traduzida a carta: “Faz pouco tempo que recolhestes os
0ssos de trés netos [...]; e vinte dias depois de celebrar o enterro de meu filho, [...], tiveste a
noticia de meu exilio. Somente isso te faltava até agora: chorar os vivos™'®%. Dizer que s6
resta chorar pelos vivos sugere que o exilio seja como motivo de sofrimento tanto para os

entes queridos quanto para o exilado. O objetivo da consolatio era, COmo expresso na mesma,

vencer tua dor, ndo iludi-la. Evencé-la-ei, creio eu, se conseguir demonstrar antes de
tudo que ndo sofre por nenhuma razdo a respeito da qual eu poderia ser chamado
misero [...]; depois demonstrarei, passando a ti, que nem tua sorte, que em tudo esta
ligada & minha, pode ser considerada infeliz. Comecarei dizendo que eu ndo tenho
mal algum. Se puder, demonstrar-te-ei como também as coisas que tu pensas que me
aniquilam comseu peso néo s&o nemelas intoleraveis.**°

N&o ignoramos os infortunios do degredo, como Séneca também ndo fez. Num mundo
onde o coletivo significava seguranca e o exilio ndo a toa era uma punicéo, ele teria que
domar a terra in0spita para sobreviver. No intuito de ndo parecer que “esteja atenuando sua
aridez e tirando o que ha de pior” o estoico enumera trés infortinios: pobreza, desonra e
desprezo.140 Ele inclusive diz que “a propria palavra ‘exilio’ chega ao ouvido muito
duramente e fere quem a ouve como triste e execravel por essa conviccao radicada em todos:
assim decidiu o povo”.*** A decisdo coletiva indica que um membro da sociedade ndo mais é
guerido pela mesma por nada ter a contribuir ou por quebrar regras basilares de convivéncia.
Na&o se exila, por exemplo, um ladrdo de galinhas ou um falsificador de moedas, como foi o
caso de Iquésio, pai de Didgenes. Trataremos desse assunto mais adiante. De todo modo, ha
uma medida para aplicacdo de tal pena. Nao podemos esquecer, ainda que se trate de outra
sociedade mediterranea, que Atenas isolava pessoas influentes no meio politico por periodos
de dez anos pelo ostracismo. Como diferencia-lo do exilio? Seria um exilio regulamentado e
provisorio? Enfim, o exilio de Séneca é uma mensagem clara de que ndo é bem-vindo,
tampouco o querem por la. Porém, o estoico diz, logo em seguida, que o sébio rejeita em
grande parte os decretos do povo, isso porque o critério da maioria “se deixa transportar pela

5142

superficialidade e pela opinido corrente” ", postura semelhante a da critica platbnica ao

regime democratico que permitiu que leigos condenassem Sdcrates injustamente.

138 SENECA, Consolacéo a minha mae Hélvia, I, 5.
139 SENECA, Consolacio a minha mae Hélvia, 1V, 1-2.
140 SENECA, Consolacdo a minha mae Hélvia, VI, 1.
141 SENECA, Consolacéo a minha mae Hélvia, V, 6.
142 SENECA, Consolacdo a minha mae Hélvia, VI, 1.
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J4

“Viver longe da patria é intoleravel” — declara ele de forma retérica no segundo
capitulo da sexta parte da consolatio. Ele entdo empreende refutar esta tese com dois

argumentos principais, embora ndo sejam os Unicos. Primeiro, defende o movimento e

migrac&o dos homens é natural**®; segundo, ele apresenta uma visdo mais naturalista ao diz

que, independente de onde estiver, a natureza permanece a mesma***. Sustentando o primeiro
argumento, ele aponta inicialmente para Roma, dizendo que “a maior parte dela [a multidao
romana] esta longe de sua patria”, quer seja pela ambigdo, pela magistratura, por uma missao
confiada, pelo desejo de estudos, entre outros motivos os mais diversos. Afirma ainda, sobre
as outras cidades, visto que Roma se poderia chamar cosmopolita, que “ndo existe nenhuma
[cidade] que ndo tenha sua populagdo em grande parte estrangeira™.'*® Criticando o exilio

como punigdo e sofrimento ele declara que “ndo encontraremos lugar algum de exilio onde

29146

alguém ndo more por prazer e, comparando o movimento dos homens aos dos astros

sempre moveis, justifica a migracao afirmando que “todas as coisas rodam e passam: vao de
um a outro ponto, como ordena a inexoravel lei do mundo”.**’" Lembra ainda diversas

movimentacdes de povos do passado, conforme exposto a sequir:

Agora, das estrelas volta-te para as coisas humanas: veras que todos os homens e
todos os povos, sem excecdo alguma, mudaram suas sedes. Que procuravam as
cidades gregas nos paises dos barbaros? E as coldnias maceddnias ndo meio dos
hindus e dos persas? Na Citia e em todas as terras daqueles povos ferozes e
indémitos, veem-se as cidades gregas fundadas nas costas do Ponto: nem a rigidez
do inverno perpétuo, nem a indole dos habitantes, selvagens como seu clima,
obstaculizaram os emigrantes. Na Asia Menor ha uma multiddo de gregos; Mileto
fundou emtodo o mundo e deu habitantes a setenta e cinco cidades: todo o lado da
Italia banhado pelo mar Jénio tornou-se a Magna Grécia. A Asia deu origem aos
etruscos, os tirios (fenicios) habitam a Africa, os cartagineses, a Espanha, os gregos
introduziramse na Galia, os gauleses, na Grécia; os Pirineus ndo impediram a
passagem dos germanos; a volavel raga humana espalhou-se por todos os caminhos
do mundo, mesmo se desagradaveis e desconhecidos. [..] Eterno é o mudar do
género humano; todos os dias alguma coisa muda em sua esfera; pdem-se 0s
alicerces de novas cidades, surgem novos nomes de povos, depois que 0s
precedentes se extinguiram ou foram absorvidos por povos mais fortes. Que mais
s&0 essas emigracdes de povos sendo exilios publicos?'*®

Séneca também recorda que Roma € consequéncia de migracdes estrangeiras, tendo
sido fundada por Enéias de Troia cujas peripécias sdo cantadas no célebre épico de Virgilio

intitulado Eneida: “o Império Romano reconhece como seu fundado um exilado, fugido pela

143 SENECA, Consolacéo a minha mae Hélvia, VI, 2-8; VII, 1-10.
144 SENECA, Consolacéo a minha mae Hélvia, VI1II, 1-6.

145 SENECA, Consolacéo a minha mae Hélvia, VI, 4.

¢ SENECA, Consolagao a minha mae Hélvia, VI, 4.

147 SENECA, Consolacéo a minha mae Hélvia, VI, 8.

148 SENECA, Consolacéo a minha mae Hélvia, VII, 1-5.
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queda de sua cidade, a procura de terras longinquas por medo dos vencedores, trazidos a Italia
pelo Fado com poucos companheiros sobreviventes”.**? Fala também da ilha onde ele préprio
se encontrava em exilio e dos diversos povos que la habitaram ou ainda habitavam. Dentre 0s
varios citados, chama atencdo o caso dos iberos, povo que, pela descricdo de Séneca,
compartilha tracos culturais com outros povos como 0 uso de chapéus e calcados tipicos dos
cantabrios e algumas de suas palavras, visto que “devido a suas relagdes com os gregos e com

os ligtrios, [sua lingua] modificou-se profundamente”.*>°

Além disso, tira de Varrdo e Bruto os dois remédios (pharmakoi) contra a mudanca de
lugar. Do primeiro, “pensar que, por toda parta onde formos, teremos ao nosso redor a mesma
natureza”, enquanto do segundo “pensar que quem parte pode levar consigo suas virtudes”. O
estoico contraria quem alegue serem ineficazes estes “remédios” afirmando que “se alguém
julga ineficaz para consolar o desterrado um s6 desses dois remédios, devera reconhecer que
juntos sdo eficazes”, afinal, “nos seguem por toda parte as duas coisas mais belas: a natureza

1 151

comuma todos e a virtude individua Quanto ao segundo argumento para refutar a tese de

que “viver longe da patria ¢ intoleravel”, ¢ no remédio de Varrdo que S€neca se baseia para
sustent&-lo. Tudo ¢é obra daquele que deu forma ao universo, “seja ele 0 Deus Senhor de Tudo,
seja a incorpOrea razao, artifice das maiores obras, seja o divino espirito difundido com igual
intensidade em todas as coisas™.**? Esta cosmovisao de que tudo faz parte de uma totalidade
leva Séneca a concluir que nada no mundo seria estranho ao homem, visto que ambos seriam
partes de uma totalidade absoluta, tal como células de um mesmo organismo.
Entre os confins do mundo ndo ha exilio porque nada daquilo que esta dentro dos
confins do mundo é estranho ao homem. De qualquer parte o olhar levanta-se
igualmente para o céu, a mesma distancia separa em qualquer parte as coisas divinas
das humanas. Por isso, enquanto meus olhares ndo se afastaremdo espetaculo que os
farta; enquanto me for permitido olhar o sol e a lua [...]; enquanto estiver com todas
essas coisas e me confundir, tanto quanto é permitido ao homem, com as coisas

celestes; enquanto tiver sempre alta a alma, inclinada por sua natureza a contempla
dos astros a elas semelhantes — que importa que solo eu pise?*

149 SENECA, Consolacéo a minha mae Hélvia, VII, 6.
150 SENECA, Consolacéo a minha mae Hélvia, VII, 9.
L SENECA, Consolagéo a minha mae Hélvia, VilI, 1-2.
152 SENECA, Consolacéo a minha mae Hélvia, VI, 4.
153 SENECA, Consolag&o a minha mae Hélvia, VIII, 5-6.



3 - AANALISE DE ERIC VOEGELIN SOBRE O HELENISMO

Ao longo do caminho desta pesquisa, num momento de aporia, sentimos falta de
aprofundamento nas questes concernentes ndo a mudanca sofrida pela filosofia na passagem
para a sociedade palaciana dos reinos helenisticos, mas ao prdprio desenvolvimento e impacto
desta reviravolta da Historia ocidental. N&o fosse por Alexandre, presenca frequente nas
anedotas (chreiai) do Livro VI de Laércio, é possivel que o cinismo tivesse morrido com
Diégenes ou Crates, deste ultimo pouco provavelmente passaria. Afinal, a fala mordaz cinica
atacava demagogos, retdricos e filosofos que Didgenes considerava charlatdes (imagino o
choque que seria se soubesse o pedestal sobre o qual a Historia alocou Platdo), mas somente
alguém da estatura de Alexandre Magno estava a altura de ser adversario — ou presa, melhor

dizendo — do Cao.

Refazendo a trilha percorrida neste projeto, retornamos a seu ponto de partida: a
iniciacdo cientifica junto ao Laboratério de Historia das Ideias Politicas sob orientacdo do
Prof. Dr. Sérgio Camara, docente do Centro Universitdrio La Salle do Rio de Janeiro.
Descobrimos uma obra extensa de Eric Voegelin intitulada Histéria das Ideias Politicas,
resultado de longa pesquisa conduzida entre os anos 1939 a 1954. Este gnostico seguiu por
uma seara laboriosa mesmo quando, no inicio de sua carreira nos anos 1920, almejou
desvendar as origens do pensamento politico, empreendimento que se desdobrou numa
investigacdo sobre o desenvolvimento historico das ideias politicas, tomando por “ideias” as
formas de autointerpretacdo da sociedade que ultrapassam o momento histérico no qual sdo
evocadas. “A questdo ¢ até que ponto as evocagdes politicas apresentam a realidade e até que
ponto a mascaram”, nos conta Mendo Castro Henriques em sua introducdo a edicdo
portuguesa desta obra de Voegelin.'** Critico dos extremos positivista e marxista, ambos pelo
sentido teleologico progressivo rumo a um suposto fim-da-historia, mas do marxismo em
especial por considerar a dimensdo econdmica como fator dominante na dindmica historica
humana, Voegelin aborda a tematica pelo método chamado realismo espiritual que toma o ser
humano como participante do devir historico da realidade na qual esta inserido. Sobre a critica
de Voegelin &s teorias politicas do tempo dele, Mendo Castro Henriques declara:

A maior parte das historias da teoria politica ndo ensina que os conceitos resultam

da racionalidade da consciéncia e apenas os expdem enquanto ideias circunstanciais,
dependentes do tempo, desprovidos de validade universal e justificados por uma

154 HENRIQUES, Mendo Castro. “Introdugdo geral a edicdo da Histéria das Ideias Politicas em lingua
portuguesa”. In: VOEGELIN, Eric. Historia das Ideias Politicas. Tradugdo de M. C. Henriques. Vol. I:
Helenismo, Roma e cristianismo primitivo. Sio Paulo: E Realizagdes, 2012.
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pressuposta “marcha da historia” que culmina no presente. Quando muito, a
generalidade dessas histdrias fornece uma perspectiva do desenvolvimento orgéanico
das ideias politicas, mas ndo desenvolve os critérios tedricos necessarios a analise da
ordem e da desordem nas sociedades. Além disso, revelam, geralmente, um perfil
antirreligioso e anti-humanista.*>®

O realismo espiritual de Voegelin compreende a historia humana composta por duas
dimensBes: uma delas é a realidade politica, profana e de fundamentos humanos, enquanto a
outra, chamada realidade espiritual, transcende & primeira e d& sentido a experiéncia das
sociedades. Esta visdo de mundo, bem diferente da compreensdo marxista que prioriza o fator
econdmico e social como fundamento, entende que 0s seres humanos tém uma necessidade
inerente por ordem: ndo tomada num sentido imperativo e hierarquico de obediéncia, mas,
sim, de desejar um sentido existencial em si e no mundo que o0 cerca; e nisso as cosmologias
foram e ainda sdo eficientes. Em momentos socialmente mais confiantes, os homens fruem da
dimensdo histérica e pragmatica da realidade politica, enquanto nos momentos de crise, isto €,
guando a sociedade se torna gradativamente caltica, perdendo aos poucos seu sentido, 0s
homens voltam-se esperancosos (ou desesperados?) para esta realidade espiritual na ansia pela

ressignificacéo e reordenacdo do mundo.

Dois conceitos sdo chaves de leitura fundamentais para entendermos a reflexao
arqueoldgica da politica feita por Voegelin: séo estas a evocacéo e o chamado cosmion. O que
o filosofo conceituou evocacdo como “ideias ordenadoras da existéncia politica, que, gracas
ao génio pessoal dos tedricos, a ousadia dos movimentos e ao valor das instituicGes, se
firmaram nos contextos pragmaticos em que emergiram”.**® Sera evocacdo entio da nocdo,
teoria, valor ou sentido que confira ordem a realidade politica e a coexisténcia humana,
podendo atualizar a ideia vigente anterior a sua emergéncia. E também derivada da agéo
humana voluntaria, consciente ou ndo, podendo ser de &mbito pessoal, institucional ou de
massas. Por sua vez, Voegelin chama de cosmion a “imagem predominante do mundo

»157 o status quo de evocacBes que figuram determinada conjuntura politica

politico
suficientemente estabelecida. As evocacGes sdo aquilo que emerge para transformar o
cosmion atual, sempre novo, mas que, triunfante em seu surgimento ou suprimido neste

primeiro momento, contamina a experiéncia historica dos homens.
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E importante observar que Voegelin compreendia as evocagbes como uma poténcia
criativa exclusiva das elites, especialmente seu setor intelectual. O realismo espiritual admite
que, se tratando a politica de um fendmeno real e empirico, qualquer pessoa, quer instruida ou
leiga, seria capaz de ter sua propria leitura da mesma. E evidente que, de forma minimamente
simpatica a Otica marxista, Voegelin reconheca a maquilagem feita por membros da elite no
intuito de deliberadamente mascarar a realidade tendo em vista a seus interesses pessoais e até
dé alguns nomes, como Lutero, Calvino, a rainha Vitoria, Séneca, Erasmo, Thomas Moore,
Epicuro e Cromwell, cada qual com suas proprias intencbes. Por exemplo, Lutero deu passos
importantes ndo simplesmente para uma reforma religiosa, mas para um distante nacionalismo
ao traduzir a Biblia para a lingua vernacula; ja o individualismo possessivo de Locke bem ou
mal almejam a garantia institucional da propriedade privada e das liberdades individuais, ao
passo que as reflexdes (cosmo)politicas de Séneca foram registradas em cartas redigidas
durante seu exilio, como é caso da Consolacdo a Mae Hélvia, texto que comentaremos mais
adiante. No entanto, Voegelin aponta que 0 senso comum e 0 realismo corrente s&o
gualidades minimas para captar a realidade politica, isto é, ele admite que ndo sdo apenas as
personalidades vultosas que sdo capazes que analisar a realidade politica, mas as camadas
populares e leigas também. Como nos conta Henriques:

Personalidade de épocas téo diferentes como Polibio, Jodo de Salisbiria, o cardeal e
Retz ou Warburton podiam néo ter grande vocacdo filos6fica, mas possuiam um
sentido apurado do que séo as realidades politicas, na medida em que séo capazes de
reconhecer o centro de gravidade da atividade dos seus contempordneos e
forneceram caracterologias para compreender as respectivas a¢cdes. Nao se perderam

em abstragcBes. Reconheciam o J)oder pelo que ele ¢, mas sofriam de alguma
cegueira sobre o que deveria ser.**®

Acontece que, ao longo da investigacdo para obra, Voegelin se deu conta de que as
ideias (inclusive as politicas) ndo tém historia, isto &, elas ndo mudam ao longo dos séculos de
forma evolutiva; ele percebe que o ponto comum entre a dimensdo politica e a dimenséo
religiosa, o0 elemento que participa de ambas as areas e que, este sim, esta sujeito a dindmica
historica é o fator humano. Partindo de uma concepg¢éo do devir histérico como um fenémeno
humano, o método de Voegelin é, portanto, de abordagem histdrica enquanto ndo se consegue
separar metodologia e material de analise e genealdgica quanto a busca pelas origens e pela
dindmica das ideias politicas que ainda hoje nos motivam e inquietam. O homem que pertence
a varios reinos — fisico, animal, intelectual, moral, espiritual, por exemplo — e condiciona a

partir desta estrutura existencial suas relagdes com a sociedade, com o mundo que o cerca e

158 HENRIQUES, M. C. In: VOEGELIN, 2012, p.19.
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com o sagrado deseja a ordem, isto é, que estas realidades facam sentido, € o objeto de
investigacdo de Voegelin. Para ele, os textos sapienciais do Oriente Préximo e a filosofia
grega, particularmente a de Platdo e a de Aristoteles, foram capazes de criar “uma teoria da
ordem em sociedades cujo horizonte cosmologico ainda ndo permitia a diferenciagéo total do

159 o & esta tensdo entre uma dimensdo transcendente e outra imanente uma

ens realissimum
pedra basilar das sociedades ocidentais. O cristianismo entdo haveria de ter um carater unico,
uma vez que o realismo espiritual tende a preservar a tensdo entre a realidade politica e a
realidade que a transcende, posto que mudou a histéria da humanidade pelas duas instancia,
“através da Igreja e do gladio temporal” como preferiu Henriques. Contudo, consoante
Schelling e Weber, Voegelin acredita que a desdivinizacdo do cosmos eventualmente leva a
movimentos de redivinizagdo do cosmos e da sociedade que culminam na chamada “crise do

nosso tempo”.
3.1 - O HELENISMO

Por alguma razdo, a Historia das ldeias Politicas ndo retrocede ao século de Péricles
ou momento anterior. Talvez Voegelin ndo considere a poesia homérica passivel interpretacdo
politica, nem veja o discurso mitico de legitimacdo do poder como evocagdo, embora este
detalhe possa significar que, para ele, a realidade politica prima pela autonomia em relagédo a
realidade religiosa. Também ndo investiga as reflexfes politicas dos asiaticos ou africanos,
muito provavelmente justificado pelo contexto imperialista no qual a pesquisa de VVoegelin foi
desenvolvida, a menos que sua proposta tenha sido, desde o inicio, de examinar a historia das

ideias politicas ocidentais.

A Historia voegeliana comecou sua analise pelo helenismo, ou melhor, pela finalidade
didatica, pouco antes do turning point representado por Alexandre Magno. Para o autor, o
periodo foi de decadéncia politica, espiritual e econdbmica para 0s gregos. Voegelin acredita
que, em relacdo a politica, boa parte da responsabilidade pela decadéncia grega deve ser
creditada ao movimento sofista e nem Socrates, nem Platdo foram capazes de reverter a
situacdo. Apds a Guerra do Peloponeso, as poleis se enfraqueceram. Atenas saira do conflito
com 0s campos arrasados, a populacdo muito diminuida por conta da peste que acometeu 0s

atenienses aparentemente seguros atras de suas muralhas e submeteu-se aos termos dos

15 HENRIQUES, M. C. In: VOEGELIN, 2012, p. 20. O Dicionario Oxford de Filosofia define o ens
realissimum como “A term for God, reflecting the belief that reality, like goodness, comes in degrees, and that
there must be a limiting, u ltimately real entity”.

< http://www.o xfo rdreference.com/view/10.1093/oi/authority.20110803095752787>
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espartanos no acordo de paz. Ainda Ihe resta algum prestigio pela tradicdo, mas politicamente
Atenas encontrava-se dividida entre um partido “nacionalista” — liderado por Demostenes,
grande opositor de Felipe da Maceddnia — e o discurso considerado pan-helénico evocado
principalmente por Isocrates, quem por alguma razdo permitiu a Felipe considerar a “Hélade

»160 em troca de sua lideranca contra o Grande Rei da Pérsia. O fator

inteira a sua patria
Maceddnia era o centro dos debates em Atenas as vésperas de sua queda fatidica. A respeito
desta fase da histdria helénica, diz Voegelin o seguinte:
O dltimo espasmo em que o pathos da pdlis expira é obscurecido pela grande
evolucdo do pensamento grego, no periodo entre Socrates e Alexandre, a qual ndo
segue a tentativa heroica de Platdo de criar uma nova Hélade apenas com as forcas

de sua alma, mas, em vez disso, continua o processo de desintegracéo intelectual que
tinha se tornado plenamente visivel na era dos sofistas.*®

Ele também fala de uma emigracdo intelectual da pdlis, cujos sinais voltariam ao
século VI a.C., mas ndo fundamenta esta declaracdo. Todavia, aponta o apolitismo como
marca central do periodo decadente das poleis e distingue dois aspectos possiveis deste
fendmeno, em especial para o caso grego: o apolitismo de fato e o apolitismo formal. O
chamado apolitismo formal diz respeito as pessoas que ndo tém acesso ao poder ou interesse
em governar, ou seja, &€ em parte voluntario, para os cidaddos, e social e institucionalizado
para os habitantes sem direitos, como no caso dos escravos, das mulheres e dos estrangeiros

(metecos®?

). Por sua vez, o apolitismo formal refere-se, para Voegelin, ao “status formal da
ndo cidadania, seja como cidaddo livre, seja como escravo” e, assim entendemos, estd
diretamente ligado a insercdo das pdleis a sociedade palaciana que afasta os cidaddos da arena
politica. Sera este o fendmeno que levaria ao “reconhecimento do valor da personalidade
humana” — 0 que Reale e Antiseri entendem como a descoberta do individuo —, algo muito
caro as filosofias helenisticas por causa do afastamento das pessoas comuns das decisdes
coletivas. Analisando estes dois aspectos do apolitismo e a forma como se relacionam neste
contexto de transformac&o das poleis, Voegelin conclui que

Os sentimentos de apolitismo real primeiro penetram e desintegram a p6lis com sua
atitude espiritual paradisiaca, enquanto o status formal do apolitismo encontra sua
expressao espiritual independente num momento em que o primeiro processo surtiu

efeito em um grau tal que os grupos formalmente apoliticos podem erguer suas
vozes empUblico.®3

180 1SOCRATES, Filipica, 5, 127. Comentaremos mais adiante o pan-helenismo.

'®1 VOEGELIN, 2012, p. 99.

162 Curiosidade etimolégica: meteco ou metéikos, termo empregado para se referir ao estrangeiro, é aglutinagéo
de meta ton oikon, em grego, “além do lar”.

163 VVOEGELIN, 2012, p. 105.
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Neste contexto, a filosofia também passa por transformacgdes. Voegelin defende que a
matriz filosofica, originariamente jonica e que no século V a.C., o famoso “Século de
Péricles”, tinha seu eixo no Mediterraneo, gradualmente foi orientalizada. N&o significa que a
mentalidade persa ou egipcia tenha se tornado a marca da cultura por exceléncia, mas, sim,
que os filésofos que vieram a peninsula grega nos séculos IV a.C. e desenvolveram filosofias
de influéncia socratica, como 0s cinicos e cirenaicos, eram provenientes de regides cujas
culturas foram influenciadas por ideias e costumes asiaticos e norte-africanos. E o caso de
Antistenes, filésofo ja& mencionado que supostamente teria fundado ou influenciado o
surgimento do cinismo; do proprio Didgenes de Sinope, cidade aos norte da atual Turquia; de
Zendo, um fenicio do Chipre que fundou o estoicismo; e até mesmo Epicuro, natural de
Samos, cidade no litoral da Jonia. Apesar da civilizacdo grega, marcada principalmente pela
linguagem, se expandir rumo ao leste para o chamado Oriente Proximo e para 0 norte da
Africa, no plano das ideias torna-se evidente o entrelacamento entre a matriz grega socratica e
a matriz oriental de origem multiétnica durante o periodo helenistico da filosofia. Como dito
por Voegelin, “a lingua grega torna-se a lingua comum do Mediterraneo oriental na forma da
koiné, mas as ideias expressas nessa koiné, ainda que evidenciando um traco de heranca

grega, sdo aquelas dos orientais e refletem a origem oriental de seus pensadores”. 164

3.2—-0 CINISMO

O filésofo entdo expbe comentarios sobre alguns pensadores deste momento marcado
pelo apolitismo e comeca por Didgenes, o Cinico. Sua abordagem do movimento cinico é
afinada pela famosa obra de Dudley, A History of Cynicism, de 1937, publicacdo recente se
levarmos em conta que Voegelin iniciou sua pesquisa para a Histéria das Ideias Politicas a
partir de 1939. Abrimos médo neste momento de desenvolver criticas possiveis ao texto de
Dudley, uma vez que nos desviariamos da atual linha de raciocinio, mas podemos indicar um
ponto de discordancia com este pesquisador quanto a associagdo de Antistenes ao cinismo,
por exemplo, o que ele rejeita enfaticamente enquanto consideramos sustentavel a leitura de
Pablo Gonzalez sobre o assunto. De todo modo, apontamos que Voegelin teve acesso a um
texto classico para o estudo do cinismo antigo e atentou-se para elementos-chave desta
corrente filosofica, em especial a autossuficiéncia (autarkéia) e fala critica a p6lis (parrhesia),
caracterizando o cinismo como um “sistema abrangente de nega¢des” particularmente voltada

aos valores tradicionais, a exemplo da religido, dos costumes e das relagdes sociais. Ele

164
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aponta também que “uma vez que, para os cinicos, a verdadeira liberdade consistia na
libertacdo da alma de seus vicios, as divisdes entre cidaddos e escravos, gregos e barbaros,
foram declaradas irrelevantes”.*®® Pelo método do realismo espiritual, h4 consideracdes
interessantes que reforcam a ideal do cinismo enquanto consequéncia de uma experiéncia
humana em que a pdlis perde seu encanto. Neste estagio, a vida perfeita ndo é dependente da
polis. Se antes a ordem do cosmion era uma relacdo vertical descendente entre Deus, polis e
homem, Di6genes promove a abolicdo da cidade como intermediaria deste ordenamento em
defesa de uma relagdo direta entre 0 homem e o divino que, para ele, seria representado pela
physis. Esta afinagdo entre o humano e o divino se daria por via ascética pautada na conduta
exemplar. O cinico é colocado em oposicdo a concepcao aristotélica da cidade como um bem,
posto que a mesma é fruto da acdo humana e todo ato humano visa ao bem. A ética ndo seria
mais uma formacdo de cidaddos para um melhor regimento da comunidade politico-social
como defendia Aristdteles, mas se voltaria para o préprio individuo numa ética pessoal, por
vezes entendida como egoista, de buscar a retiddo nos proprios atos e ndo simplesmente no

discurso.

Apesar desta descrigdo sobre o movimento cinico, Voegelin rejeita o cinismo como
mobilizacdo afinada a nocdo de revolucdo politica porque, embora tivesse um discurso critico
hiperbdlico contra a polis tradicional, os cinicos ndo propunham reformas de maneira formal.
Um exemplo do autor é a escravidao que, conforme seu entendimento, ndo tinha sua abolicao
promovida pelos cinicos (tendo inclusive sido Didgenes um escravo em determinado
momento de sua vida) porque a escraviddo era um tema indiferente para um sabio na
definicdo cinica. Outros exemplos sdo a riqueza ou — por que ndo chama-la assim — a
propriedade privada, a elite aristocratica cujo poder de influéncia se sustenta na tradicdo do
mito. Quanto a esta parrhesia agressiva contra aos costumes e a pdlis sem confrontar de
forma incisiva a elite se seus respectivos interesses, € pertinente uma das interpretacdes
possiveis para esta questdo que destaca a origem aristocratica de Didgenes, filho de um
banqueiro de Sinope, e o prestigio muito provavelmente adquirido por Antistenes em Atenas
apos estudar com Gorgias e Socrates, frequentando assim os circulos mais influentes,
intelectualizados e poderosos da época. Assim mesmo, Voegelin reconhece que pode ser que
0s cinicos tenham criticado estes aspectos sociais e proposto um projeto de reformulagéo da
polis como era organizada e instituida no periodo, de forma homogénea ou ndo, mas ndo é

algo que as fontes que chegaram aos dias atuais indicam. Nas palavras do autor: “Em vista a

165

VOEGELIN, 2012, p. 108.
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tal indiferenca para com as instituicbes sociais, e na auséncia de fontes suficientes, é dificil
decidir se Antistenes e Didgenes fomentaram qualquer ideia de uma vida comunitaria que iria,

por fim, substituir a vida na polis”.

Para Voegelin, a evocagdo principal que emana dos fragmentos cinicos de Didgenes é
a defesa do cosmopolitismo, isto é, do pertencimento do individuo a uma comunidade além
das fronteiras politico-culturais. Nas palavras do proprio autor: “a tinica ideia que emerge dos
poucos fragmentos de Didgenes é que todo 0 mundo, o cosmos, € a terra natal do sébio; ele se
sente perfeitamente em casa em todos os lugares e em nenhum, independente das condigdes
exteriores; o sabio ¢ um cidaddo, ndo da pélis, mas da cosmopolis”.*%® Ele ndo desenvolve
muito este conceito de cosmépolis para o cinico, tendo contrastado, talvez da maneira
demasiadamente superficial, a cosmopolis de Diogenes e a republica de Platdo, projetos

politicos que Voegelin afirma serem “sonhos de grandes almas™*®’.

Em sua analise do contexto socio-historico da filosofia na virada do século V para o

IV a.C.. Voegelin entende que Sdcrates havia questionado a polis e os cidadaos, a primeira

por suas instituicbes e os outros por seus valores e praticas, aspecto fundamental absorvido

pelos filosofos do periodo helenistico e também por socraticos imediatos, como € o caso de

Platdo. Desgostoso com a democracia que condenara Socrates injustamente (a seu ver), Platdo

desenvolve uma teoria politica ideal, no dialogo Republica, que muito deriva da metafisica de

sua doutrina filosofica, especialmente pela Teoria das Formas e pela analogia da cidade a

alma humana que orienta a organizacdo social da cidade conforme a composicao tripartite

entre as partes concupiscente, irascivel e racional da alma. Para ele, somente o sabio teria

condicdes éticas e intelectuais para comandar a cidade seus habitantes. Surgem apenas dois

caminhos possiveis: ou o0s filsofos assumem o comando ou os politicos se aproximam da
filosofia, conforme expresso na passagem seguinte:

SOCRATES — Enquanto n&o forem, ou os filésofos reis nas cidades, ou os que agora

se chamam reis e soberanos fildsofos genuinos e capazes, e se dé esta coalescéncia

do poder politico com a filosofia, enquanto as numerosas naturezas que atualmente

seguem um destes caminhos com exclusdo do outro ndo forem impedidas

forcosamente de o fazer, ndo havera trégua dos males, meu caro Glaucon, para as

cidades, nem sequer, julgo eu, para o género humano, nem antes disso sera jamais
possivel e vera a luzdo sol a cidade que ha pouco descrevemos 18

166 cf. VOEGELIN, 2012, p. 109.
*7 Cf. VOEGELIN, 2012, p. 110.
168 cf. PLATAO. Replblica, V, 473d.
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Deste modo, Platdo refunda a pdlis conforme seus termos partindo de concepgdes de
Bem e justica dentro do seu proprio sistema filoséfico. O sdbio deveria governar porgque é o
mais preparado, haja vista que sua razdo lhe permitiria agir da forma apropriada em cada
situagdo objetivando a acdo justa. Por outro lado, Didgenes é o cachorro vadio que, expulso
de sua cidade natal (detalhe biografico ja comentado), declarou-se sem pélis (apolis) e
cidaddo do mundo (cosmopolites), levando uma vida némade entre cidades como Atenas e
Corinto. Este é o embate entre uma proposta de transformacéo da polis e outra que rompe a o
vinculo com a polis para se filiar a uma unidade mais ampla com a finalidade de preencher
um vazio existencial, na visdo de Voegelin. Em seu texto, ele diz que “um usou os poderes de
sua alma para a regeneracdo do modo de vida ao qual estava ligado por nascimento e tradicéo;
0 Ooutro 0s usava para a evocacdo de uma ideia de comunidade que poderia dar sentido a vida
do individuo apolitico”.*®® Voegelin também caracteriza a cosmépolis como um vazio
institucional num tempo em que a cidade servia de norte para as pessoas, dai a visdo negativa
que temos a respeito de cidade-mundo. Seria preciso a pegada asiatica dos estoicos e dos
apologistas cristdos para dar o trato conceitual necessario para sustentar e tornar mais atraente

o0 conceito de cidadania césmica ou fraternidade ampla e/ou universal.

189 Cf. VOEGELIN, 2012, p. 110.
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4 — CONCLUSAO

O projeto de pesquisa sobre o cosmopolitismo cinico, iniciado como iniciagcdo
cientifica no Laboratério de Ideias Politicas da UNILASALLE-RJ e desenvolvido como
trabalho de concluséo da graduacdo em Filosofia pela UFF, manteve muito de seu ponto de
partida. Desde 2015 temos buscado o sentido simbdlico da evocacdo de Didgenes de Sinope
anunciando-se como cidaddo do mundo. Mas a que cidade pertenceria este cidaddo do
mundo? Que significado teria a declaracdo de uma cidadania universal? Seria uma simples
negacdo dos valores e costumes socialmente compartilhados e uma rejeicdo da dindmica
citadina em defesa de uma sociedade primitivista, como alegaram alguns comentadores

tradicionais? Quais as implicacfes praticas deste enunciado?

Sendo Didgenes o principal filésofo cinico, vimos necessidade de contextualiza-lo na
histéria da filosofia, evidentemente sem entrar em discussfes conceituais profundas a fim de
evitar desvios. Foi inevitavel falar de Antistenes e a problematica em torno de sua
classificacdo como cinico e de seu encontro com Didgenes, fato histérico que tomamos como
uma possibilidade em conformidade com a exposicdo de Pedro Pablo Fuentes Gonzalez!’® em
sua defesa do encontro entre os dois cinicos. Enfatizamos sua posicdo como filho de mée
estrangeira, cerceando- Ihe acesso a cidadania, além de expormos sua teoria da linguagem de
forma bem superficial. Notamos inclusive que ha pontos em comum entre 0 cinismo e a
sofistica — ou a0 menos bases conceituais legadas pelos sofistas aos cinicos — e a filiacdo de
Antistenes ao movimento sofista como ex-aluno de Gorgias nos parece pertinente a suspeita

de uma relacdo possivel entre estas correntes filoséficas.

Também foi necessario tratar dos chamados proto-cinicos, apresentados por James
Romm no capitulo sobre o tema no compéndio Os Cinicos organizado por Marie-Odile
Goulet-Cazé. Trata-se de um comentario a determinadas passagens e obras (algumas até
perdidas) da literatura etnogréafica do século VI a.C. que menciona alguns pontos de vista dos
barbaros — mais precisamente, os relatos a respeitos dos etiopes, dos issedonos, dos
cinocéfalos e dos citas — com finalidade de criticar valores e costumes gregos. Soe anacronico

chama-los (proto)cinicos ou ndo, ha evidéncias ndo somente nos etndgrafos, mas também nos

170 GONZALEZ, Pedro Pablo Fuentes. “En defesa del encuentro entre dos Perros, Antistenes y Diogenes:
historia de una tensa amistad”. In: SUVAK, Vladislav. (ed.). Antisthenica Cynica Socratica. Praga: Oikoymenh,
2014.
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poetas e nos sofistas de ideias ou concep¢des de mundo que antecipam o discurso critico dos
cinicos. Ao final do capitulo 1, apresentamos o proprio Didgenes, destacando 0 muito
comentado episddio da expulsdo do mesmo de sua cidade natal por conta da falsificacdo de
moedas, caso que serviu de argumento para Seldman rejeitar a verséo tradicional da filiagao
intelectual presencial de Didgenes a Antistenes. Independente das versbes listadas por
Di6genes Laércio que ora culpam Didgenes, ora seu pai, ora a interpretacdo equivocada de
um oraculo, Luiz Navia traz uma outra leitura sobre a desfiguracdo das moedas. Para ele, a
Pérsia — vizinha imediata das cidades gregas da Asia Menor, regido onde fica Sinope — passou
a circular moedas falsas nesta cidade e em outras proximas a fim de enfraquecé-las
economicamente, tornando-as alvos faceis para os persas. A desfiguracdo da moeda — uma
vez que mapoxapaooc'’t tem sentido de deixar uma marca evidente de falsidade — teria
sido entdo uma contramedida na tentativa de minar o subterfigio persa contra a economia de
Sinope marcando certas moedas como falsas ou, como alguns comentadores avaliam,

quebrando-as para tira- las de circulagéo.

O segundo capitulo se concentra na introducdo do conceito de cosmopolitismo e no
comentario as formas como este conceito e outras ideias politicas mais ou menos proximas, a
exemplo do pan-helenismo, apareceram na antiguidade classica. Nosso comentario inicia pela
discussdo entre nbmos e physis nos sofistas e a fraternidade humanista em Socrates. Com base
nos dados fornecidos e nas informacgdes apresentadas ao longo dos capitulos percebemos uma
analogia marcante entre o Sécrates platbnico da Republica e o “paradoxo da cidade” de
Diégenes. Nota-se no cinismo uma radicalizagdo do socratismo que, ainda em seu tempo, se
caracterizou como um movimento de critica a tradicdo e as falsas opinibes de seus

concidadaos.

Se no livro V11 da Republica é atribuido um papel pedagdgico a figura do filésofo que,
de forma poética, seria entendido como aquele que contempla a realidade para além da
caverna é compelido a retornar a mesma para guiar seus companheiros rumo a saida da iluséo
da realidade sensivel, fica claro que o filosofo esclarecido deve retornar ao meio turvo e
sombrio da caverna para romper as amarras que prendem os outros homens. N&o soa parecido
com uma passagem sobre Didgenes quando este fora censurado por ir a lugares sujos,

respondendo que “o sol também passa pelas latrinas sem ser contaminado™?

171 No 4tico -TTe: falsificar ou, literalmente, “marcar com uma estampa falsa” (Liddell-Scott). Reconhecemos
que h& uma diferenca semantica entre a tradugdo corrente do termo como producédo do falso e a apresentada por
Liddell e Scott como atribuir a algo o valor de falso.
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Agora, mantendo o molde da Alegoria da Caverna, substituamos a caverna pela cidade
contaminada pelo convencional e, ao invés do mundo inteligivel, imaginemos fora da caverna
(nesta suposicao, da cidade) o mundo natural, tal como é (ou seria) sem a presenca humana, a
terra indémita, o reino das feras tdo temido pelos antigos apegados a seguranca da civilizacao.
Nesta circunstancia, o filésofo, ou melhor, o cdo que se declara cosmopolita ao mesmo tempo
em que perambula pelos centros urbanos o faria precisamente com a intencdo de libertar os
cidaddos das garras do nomos. Portanto, concordamos com Eric Brown quando afirma no
capitulo escrito no Blackwell Companion To Ancient Philosophy que “o cosmopolitismo tdo

explicitamente adotado por Dibgenes o Cinico é socratico” *'2.

Em seguida, passamos pelo choque entre o “nacionalismo” de Demoéstenes ¢ o pan-
helenismo de Isdcrates as vésperas da queda de Atenas perante Filipe Il da Maceddnia,
novamente por Didgenes e concluindo com os estoicos exilados Séneca, quem enderegou uma
carta para consolar a mae pela dor causada pelo desterro do filho, e Mus6nio Rufo, para quem
0 exilio ndo é um mal. Uma descoberta muito feliz foi feita durante a adaptagdo da Diatribe
IX para o portugués porque percebemos um discurso que desconstroi toda uma tradicdo que
entende o exilio como a “morte civica” do grego antigo. Ndo € mais o exilio a causa do
infortdnio, mas antes os vicios que orientam o modo de vida do exilado que tornam sua vida
triste no desterro. Ha bibliografia sobre o exilio, sobre a cidade antiga, sobre politica grega,
etc? Sim, ha e foram lidas, inclusive encontram-se listadas nas referéncias obras que ndo
entram no corpo do texto, mas que, de algum modo, contribuiram nesta abordagem sobre o
cosmopolitismo cinico-estoico.. O problema de coloca-las na discussdo foi o tempo para
organiza-las na estrutura argumentativa da dissertacdo, o que pode ser feito posteriormente
num projeto de doutorado ou apenas um melhor trato futuro do texto submetido a banca do

mestrado.

Na terceira parte da dissertacdo, nosso intuito € sistematizar, em linhas gerais, 0
método do chamado realismo espiritual por Eric Voegelin em sua pesquisa para redacdo da
obra Historia das Ideias Politicas, bem como a analise feita pelo filosofo sobre o apolitismo
helenistico. Ele apresentou consideracbes muito pertinentes sobre o cinismo, 0 estoicismo e 0
impacto alexandrino para o mundo helenistico. Voegelin se insere no contexto académico
florescente do século XX, bebendo muito da fonte de Mircea Eliade (mitologia comparada),

formula 0 método do realismo espiritual que, grosso modo, entende as sociedades humanas

2BUNNIN, Nicholas; TSUI-JAMES, E. P.(eds). The Blackwell Companion to Philosophy. Blackwell
Publishing, 2002.
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como dependentes de ordem (entendido como um mundo com um sentido, com um
encadeamento l6gico) no mundo, conceituado cosmion, e que esta ordem é sempre atualizada
pelo que chamou de evocacdes, ideias politicas que irrompem na tentativa de ressignificar a
ordem estabelecida. Numa sociedade mais confiante, os homens tém protagonismo neste
papel transformador de sua experiéncia histrica, do contrario, quando 0 mundo se apresenta

cadtico, a espiritualidade impera.

Por fim, seguimos cé neste estagio final da pesquisa a hipdtese de que o método citado
poderda nos dar uma compreensdo alternativa do ponto comum dos comentadores do
helenismo a respeito do cosmopolitismo cinico-estoico. Citando o proprio Voegelin em sua
introdugéo a Historia das Ideias Politicas: “estabelecer um governo € um ensaio da criagdo do
mundo”. A evocagdo de ideias politicas, no caso o cosmopolitismo, entdo, nada mais seria do
gue, ao contrario do senso comum que entende uma mera rejeicdo a polis, a refundacdo da
mesma como novos mitos. Tomemos a formacdo histérica das pdleis. Jogando para debaixo
do tapete a alegoria idiossincratica dos mitos de funda¢do com um deus ou heréi envolvido, o
poder de decisdo politica num primeiro momento era privilégio de uma aristocracia guerreira.
Estes soldados eram iguais entre si e diferentes dos demais. Com o0 tempo, este poder de
decisdo se ampliou em algumas pdleis, enquanto outras se mantiveram mais ou menos afins a
este modelo aristocratico. O ideal democratico, a coragem como uma caracteristica do homem
virtuoso, entre outros elementos culturais sdo evocagOes voegelianas que vieram a compor
ndo apenas a politica grega, mas a base da cultura ocidental. Estes valores socialmente
compartilhados foram as pedras basilares para a cidade antiga da qual o cidaddo era
dependente de sua comunidade. O que Didgenes faz ao se declarar cosmopolita é propor um
novo fundamento tedrico para relacdo entre individuos e comunidades/associacdes humanas
buscando um novo sentido de pertencimento infinitamente mais amplo do que os muros da
cidade. Em suma, de modo semelhante a Isdcrates no Panegirico, ndo se trata de anular as

diferencas, mas, sim, de reconhecer tragos comuns a todos o0s seres humanos.

Quanto a desdobramentos possiveis, esta pesquisa me abre duas oportunidades.
Primeiro, avancar com esta pesquisa: tendo levantado esta breve historia do cosmopolitismo
antigo, pretendo me aproximar do resgate desta nocdo de pertencimento amplo, como
cosmopolitismo juridico de Kant. Segundo, Investigar as bases sofisticas do cinismo, posto
que, nesta pesquisa, quanto mais eu lia sobre Didgenes, mais eu via relagbes com os sofistas e

vice-versa.
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ANEXO

DIATRIBE IX
MOYZQNIOY
EKTOY OTI OY KAKON H ©YTH

1. Quyados 8t Twos odupopevou OTI deUyEl, OUTW Tws TopeuubnoaTo autov. Puynv
Yap, €dn, TAS AV TIS Un avonTos v BapivolTo; NTIs USKTOS Hev KAl YTs KAl GEPOS,
ETI 88 MAlou kol TV GAWV GOTPWY OUK OTEIPYEl TS ouSopws, OAN’ oude
avBpdTwV OMIALGS, ATOVTAXOU YO KAl TTGVTT TOUTWVY HETOUCIO ECTIV. €1 O HEQOUS
TWos TN yns odaipopeba kal Tvadv avbpwdTwy cwoudias, Tl TouTo Setvov; oude
YOp Olkol OVTES GTTOGT) TT) YT) EXPMEDD, 0USE GVBPCITOIS GTTOGI GIVTIUEY. TOIS WEVTOL
IAOIS KOl VUV CUVEITUEY AV, Tols Ye aAnBivols kot moteicba Tiva Aoyov. Ou yop av
ouTol TPodolev ToTe Nuas oud evkaTolmolelv. E1 8¢ Tives mAaoTol kot ouk aAeBivol

dtAol €101, TouTwv ammAAaxBat KpeITTOV T) GUVEIVEL QUTOIS .
MUSONIO RUFO
Que o exilio ndo € um mal.

1. Tendo ouvido um exilado lamentar que de seu banimento, Musbnio o consolou mais ou
menos da seguinte maneira. Porque, dissera, alguém deveria ser oprimido pelo exilio? Ele ndo
nos priva de modo algum da agua, da terra, do ar ou do sol e dos outros astros, nem mesmo da
sociedade dos homens, posto que em qualquer lugar, do jeito que for possivel, ha
oportunidade para suas associacdes (homilias). E se formos afastados de certa parte da terra e
de certa comunidade humana, que mal haveria nisso? Por que, quando estivemos em casa, nao
apreciamos a terra inteira, nem tivemos contato com todos 0s homens? Porém agora, no
exilio, podemos nos reunir a nossos amigos, quero dizer, dos verdadeiros e dignos de assim
serem chamados, pois eles jamais nos trairiam ou abandonariam; mas caso alguém ou alguns
provem ser vergonhosos e falsos, o0 melhor é que nos afastemos do que permanecermos junto

a estes.

2. TU'®; ouxXl kown ToTpls ovbpIWY ATAVTWY O KOOHOS EOTW, GOTEep TMEloU
S WKPATNS; OT> oude Pelyelv Tn ye oAeBela TNV ToaTPISo VopoTEOY, av ameAdns

gvTeuBev evba ePus Te kol ETpadns, TOAews Ot povov ecTepnobat Tvoo, dAAWS Te Kav
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alols T1 GEWOI ETIEIKNS. OYOpP TOIOUTOS XWPIOV HEV OUdEV OUTE TIHG oUT’ aTipaEel
OUTWS S EVSAIUOVIOS —T) KOXKOSOIHOVIOS — GITIOV. aUTOS 8¢ eV OITeo TIBeTal TO O,

AN ’ 2 /’ \ Y (4} 4 b b 4 AY
kot vopiEel gvanr moAitns tns Tou Atos mOAsws, N 2uveoTnkev g€ ovBpdmwy  Kal

Becov. ZUdova 8e TouTols Aeyel kal EUp1mdns ev o1s dnotv

pa \ 7\ b A /
TS UEV MNP KETW TTEQACIUOS,

amas 8¢ xBcov avdpl yewwaic TaTpls.

Diga, ndo é o mundo inteiro a patria comum dos homens tal como alegava Sdcrates? Assim
sendo, ndo deves te considerar verdadeiramente exilado de sua cidade natal se partir do lugar
onde nasceu e foi criado, mas apenas banido de uma cidade especifica, isto, claro, caso se
considere uma pessoa razoavel. Isso porque tal homem ndo enaltece nem deprecia coisa
alguma como causa (aitia) da felicidade (eudaimonia) — ou da infelicidade (kakodaimonia) —
e ele faz com que tudo dependa dele mesmo considerando-se um cidaddo da cidade de Zeus

que é formada por homens e deuses. Euripides dizia 0 mesmo em harmonia deste modo:

“Enquanto o céu estiver aberto para o voo da aguia

A terra serd patria para o homem de valor.”

CWGTEP OUV €l TIS &V TN TaTPISI GV KOl ETEPAV OIKIVG OIKWV, OUK eV T eTexOn,
Setvomafoin 1 TOUTO Ka1o OdUPOITO, UATAIOS OV EIV KOl KATOYEAXTOTOS. OUTG KAl
00TIS ETEPAV TOAIV OIKWV OUK EV T} TUYXOVEL YEYOVWS, G\udopav TNeITa,0 TOIOUTOS
EIKOTWS OV adppwv voulolTo Kol auonTos. KAl PNV TPOs YE TNV empeAelov Thy
EOUTWVY Kol TTPOS KTMOIWW OPETTNS TS OV TO PeUYEIV EVIOTOITO; OTOTE YE WNTE
HoBMoEWS UNTE AOKNOEWS —KOI— GOV XPT) EIPYETAL TS Sia TNV GUYTV. TS WEV OUK Qv
N ¢uyn Kol cuvepyoln TPOS TO TOIOUTOV, TOPEXOUCH YE OXOANV Kol EEouciav Tou
HovBavely Te Ta kaAa kol TPATTEIV PoAAov T) TTPOTEPOV, aTe unb’uTmo TaTpiSos Tns
SokouoTs TEPIEAKOULEVOLS EIS UTIMPECIOS TOAITIKOS UNTE UTTO GIAwY TV SoulouvTwv
T OUYYEVQV EVOXAOUUEVOLS, Ol TIVES euTodioal Gelvol Kol aTOCTOCO! TTS €M TO

KPEITTC OPUTS;

Portanto, tal qual um homem vivendo em seu proprio pais, mas em uma casa diferente donde
nascera, seria pensado tolice ou motivo de riso se ele se lamentasse por causa disso. Entdo,
guem quer que considere isso [0 exilio] um infortinio que ele viva noutra cidade ao invés

daquela em que veio a nascer seria decerto considerado tolo ou estupido. Além disso, como o
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exilio poderia ser obstaculo para o cultivo das coisas que sdo proprias de alguém e para
obtencdo da exceléncia quando ninguém jamais foi impedido do conhecimento e da préatica
daquilo que é de fato necessario por causa do exilio? N&o poderia até mesmo ser verdade que
o0 exilio contribui para este fim, uma vez que fornece aos homens lazer e uma oportunidade
maior de aprender e praticar o bem do que antes, na medida em que ndo séo forgados pelo que
parece ser a patria ao exercicio de deveres politicos e ndo sdo importunados por seus
compatriotas nem por homens que apenas parecem ser amigos, que sao habeis em flagela- los

e arrasta- los para longe da procura por coisas melhores?

non 8¢ TIOI Kol TOVTATOO! TO GEUYEIV GUVTVEYKEV, COOTEP AIOYEVEL, OS EK LEV 1816OTOU
drhocodos eyeveTo duywv, avTi 8¢ Tou kabnobat eis STy SieTpev ev T EAAGSI,
aoknoel 8¢ TN TPos OpeTnv T dihocodwv Sinveykev. ANols 8¢ ye kakds To
’ 4 ¢ \ 7 AN < 7’ .o b ’

OWUOTO OlOKEIPEVOLS UTTO HOAaKlas Kol eppwcev 1) duym, PBraobeiov ovdikwdTepov
Stontachan. Koi'lopmy Tivas xpovicov voonuaTwv v Tew deuyelv amolubevTas, comep
b 4 ’ \ T < ’ (4} b \ ~ 9y \ \

OUEAEl 2 TMAPTIATIKOS ouTos O Aokedaipovios, 0s amo TOAAOU eXwv TO TAXUPOV
KOK@S ToUuTov TOANGKIS voowv Sia Ty Tpudny, eMEIdT) ETAUCATO TPUPAV, ETAUCHTO
Aol voonAeuopevos. aAlous 8¢ ye Twv afpodiaitwy modaypas amolubival daat,
movu 8T KOTOTEIVOUHEVOUS TPOTEPOV UTO TouTov Tou mofous, ous 1 ¢uyn

2

7 /7 b \ ~ < ~ 4
okAnpotepov  duoitocborl  ouvebicaoca  koT®  OoUTO  TOUTO Uylsuls  yeveoBot
’ pa Iy ~ .e .. 9 \ < ~ \ \
TOPECKEUOOEY. OUTWS Opa T OlaikeioBal KPEITTOV OUTOUS €qUTWV Kol Juxny

ouvePYEl HOAAOV T QUTITTPOTTEL T} dUYT).

De fato, houve casos em que o exilio foi tamanha bencéo quanto fora para Didgenes, quem foi
transformado pelo exilio de cidaddo qualquer a filosofo e, ao inveés de sentar ocioso em
Sinope, atarefou-se na Grécia e veio a ultrapassar os filosofos na busca da exceléncia (areté).
A outros que estavam doentes como resultado da longevidade, o exilio tem sido uma motivo
de fortalecimento porque sdo forcados a viver de um modo mais viril (andrikéteron).
Sabemos de casos de doentes cronicos curados no exilio como, por exemplo, Spartiacus, 0
Lacedemdnio, quem h&d muito sofria por conta do pulmdo fraco e adoecia com freqiéncia,
mas manteve-se sadio ao abandonar a vida de excessos que levava. Sabemos de outros casos
de que, embora estivessem completamente de cama em funcdo da doenca até entdo, pessoas
cujo exilio levou a adaptarem-se a uma vida mais simples e assim se recuperaram. Assim
sendo, parece que tratando-os melhor do que eles mesmos, o exilio mais ajudo do que

atrapalha a saude, tanto a da mente quanto a do espirito.
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9 ) 9 ) b . b 7 ’ < ’ ’ </ \ \
5. "AAN’ 0U8’ aTTOPEIV TV ooy XXV TAVTOS UTTGPXEl TOlS (GEUYOUCIV. OGOl HEV YOp
apKol kal apmxovol kal oux olol Te adpifeoBatl, oUTol pEV kav TN TOTPISI OVTES
QTOPOUCIV S TO TOAU KO GUVETOL, KAV OTTol TOTE EABIGIV EUTTOPOUGT Kl yap oudE
Seopeba ToA v, av un Boulwuebo Tpudav.
emel T1 8¢l BpoToiot wAnv Sduoiv uovov,
AnunTpos akTnS TwuaTos 6’ uSpnxoou,

< / \ /7 Py < ~ 4
OTEP TOPECTL Aol MEPUX’ NUOS TPEPELY;

5. Além disso, ndo é verdade que exilados carecem das necessidades basicas da vida.
Certamente homens que encontram-se 0Ci0S0S, Sem recursos e incapazes de serem viris estdo
desejantes e carentes mesmo em sua terra natal, mas homens intelige ntes e esforcados sabem
se virar bem, ndo importando onde estiverem. N&o sentimos falta de muitas coisas a menos

que desejemos viver em luxo:

“Do que mais precisariam os mortais além destes dois
— O pao de Deméter e um gole do Port’agua (hydrechos) —

Ambos ao alcance e feitos para nos nutrir?”’

6. Aeyw 8¢ Tous ye AOyou axlous audpos oU TV OVOYKXIOTOTWY HOVOV TTpos Tov Blov
s 4 n" I .. n ~ b /7 v b \ \ \ 7’
podleos v eutopeiv e€w Tns olkelas ovTos, oMo kol ToAAo meptmoinoecfot
xpruoaTa ToAAokis. o youv  O8ucceus TavTos puyados ws av Tis elol abAicdTepov
SIOKEIUEVOS KO LOVOS GOV KOl YUHVOS K1 VAUAYOS, OUWS OdIKOUEVOS Els avBpaatrous
ayvatas Tous Daiokas eduvnbn xpnuoTticocbon apbovws. OsuioTokAnls &’ emel
tdeuyev olkobev, ou mapa un GpiAous povov, aAha kol TTopa ToAepious kol BapPapous
eN0wv Tous Tlepoas, Tpeis tAaPe molels Swpov, Muouvta kol Mayvnoiva kol
Aopakov, @oT’ omo Toutwv Piow. Alwv 8 o Zupokousios, adoipedels umo
Alovuciou TOU Tupdwvou TTV OUGIVG TTaCaV, OT’ eEEMTTe Ths ToTPISos, oUws EV T

~ ’ b 7’ <’ \ AY 7’ / Py I >
duyn XpnUATwV euTOpPnOEV, wOTe Kal Eevikov Bpepot oTpaTeupa, ped” ou HABev
Z ikeAlvar kol NAEUBEPWGEY QUTTIV OO TOU TUPOVVOU. TIS GV OUV €U POV ElS TAUT’

b ~ n" \ \ 9 4 I 4 IS ~ < /
adopadv, ETI TNV $UYNV ATTOPIaS CITIAV EIVAL OO TOlS deUyouatv uTodapBavot;

6. Digo ainda que os homens de algum valor nio somente administram bem (padics) as
verdadeiras necessidades da vida quando estdo no exilio, como também enriquecem dez vezes
mais. Do mesmo modo que Odisseu — em pior situacdo do que qualquer desterrado poderia

dizer, uma vez que estava s6, nu e naufragado — quando chegou ao pais dos estrageiros
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fedcios foi capaz de enriquecer imensamente. E quando Temistocles foi banido de Atenas,
pedindo asilo a um povo que ndo apenas era ndo-amigo, mas inimigo e barbaro, os persas, ele
recebeu presentes de trés cidades — Myos, Magnésia e Lampsaco — como forma de subsidio.
Dio de Siracusa também, tendo os bens confiscados pelo tirano Dioniso, enriqueceu a tal
ponto no exilio que reuniu um exercito mercenario e livrou a ilha do déspota. Quem diria
entdo, em sd consciéncia, diante destes casos, ainda considerar o desterro motivo de

necessidade e pendria para os exilados?

b Py b \ .s ’ b ’ \ /7 AY AY 7’ ’

AN’ oude KoKOSOEEIV TAVTWS avaykn Tous duyovTas Sia TV Guynv, yVwpIpou ye
TAGIV OVTOS, OTI kol Sikot ToAAal SikalovTal Kokas, kol ekBaAhovtar moAool Ths

’ 9 ’ \ < bl \ v 9 AY 3y b 7’ \ ~

moTpidos adikws, kol oTl ndn Tives avdpes oyabor ovtes exnAabnoov umo Twv
TOMITQV. cotep ‘ABrvnbev pev ‘ApioTeidns o Sikatos, € Edéoou 8¢ Epuodwpos, e’
@ kol HpakAertos ot eduyev nendov ekehevev Edecious amayEachal. sviot 8¢ ye kat
gvdoxoTaTol dpeuyovTes eyevovTo, Aabatep Aloyevns o Xiwwmeus kol KAéapxos o
AAkeSauovios o peta Kupov otpoteloas em’’ AptaEepEnv. Kol alous —8'— av Tis
3y 4 ’ /7 ’ ~ n 3y ~ ’ n b I
gxol Poulopevos Aeyelv moAAous. KaITOl TS OV €l TOUTO KOKOSOXIOS OITIOV EV @

TIVES EVOEXOTEPOI YEYOVOOIV, T) TTPOTEPOV NOOV;

Ademais, ndo € nem um pouco necessario que exilados sejam marcados pela infamia por
causa do seu desterro, posto que é de conhecimento geral que muitos julgamentos sdo mal
julgados e muitas pessoas sdo injustamente condenadas a abandonar sua patria e que, no
passado, houve casos de bons homens que foram expatriados por seus compatriotas, a
exemplo do ateniense Aristides, o Justo e do efésio Hermodoro, por quem cujo desterro
Heraclito obrigou os efésios, todo homem adultos, se enforcarem. Na verdade, alguns
exilados se tornaram muito famosos, como Didgenes de Sinope ou Clearco Lacedeménio,
guem marchou com Ciro contra Artaxerxes, para ndo dizer outros tantos. Como, eu te
pergunto, poderia ser a condicdo pela qual algumas pessoas se tornaram tdo famosas ser

motivo para infamia?

Nn AU oA\ Eupimidns deciv eheubeplas oTepecBal Tous duyodas, EMEl Kol
Tmappnolas. TTemoinke yap Ty pev  lokaotnv muvBavouevnv TToAuvelkous ToU UIEOS,

4 ~ ~ /7 9 € Py b 4 Y
TIva S10XEPT) TG GEUYOVTI EOTIV. 0 8’ O TTOKPIVETO OTI

'EV LIEV UEYIOTOV, OUK EXEl TTOPPNOIOY,
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¢ y 7 \ > \
n o6’ ol mPo auTOoV

SouAov TOS® €iras, U AEYEIV & TIS PPOVET.
ey 8¢ painv av mpos Tov Eupimidns ot

& Eup1midn, TouTto pev opBids umolapPavels, s Soulou 0TIV, & Gpovei U AEYEW,
oTov ye 8 AEYEIV. OU YOp GEl KT TAVTAXOU Kl TPOS AEKTEOV O PPOVOUHEV . EKEIVO
8¢ oU Hot SOKElS €U EIPTKEVAL, TO WT) HETEIVAL TOls PEUYOC! TTOPPENOIaS, EITIEQ ToPPENOIa
ool SOKEI TO UM OlyQV o GPOVGIV TUYXAVEL TIS. OU YOpP Ol PeUyOVTES OKVOUGT AEYEIV O
~ b Py < 4 AN ~ 9 .o 4 b ~ 7’ n 4 Nn 4

dpovovlcty, AN’ ot SeS10TeS UM ek TOU EITIEIV YEVNTAL oUTOIS TOvos T) BovaTo T xmulo
bl ~ <’ ~ \ \ ’ \ ’ b ¢ \ .. .e \ < ’

T ToloUTov €TEPOV. TOUTO 8¢ TO 8Eos pa Ala ok T puyT Tolgi. TToAAOIS yap UTpXEL
Kol TQV v TN TaTpiSt ovTwv, uaAov 8¢ Tols TAeloTols, Ta SokouTa Setva Sediévanl.
¢ \ 9 .o b \ G \ n bl el .o \ ¢’ \ ~ \
0 0t adpeios oudev NTTOV Puyos v Mmep olkol Bappel TPO aTAVTO T TOIGUTA, 610
kol Aéyel o dpovei Boappcdv oudev paAhov T) oTav ) un Puyds, oTav deuywv TuxI.

.. \ \ I 4 3 b
TXUTOAUEVY TTPOS EUpl'ITlBT]V ELTTOl TIS V.

Porém, tu insistes, Euripides diz que os exilados perdem sua liberdade pessoal quando séo
privados da franqueza (parrhesia), visto que ele representa Jocasta perguntando a Polinices,

seu filho, que infortdnios um exilado precisa suportar.

“A maior de todas: ndo ter liberdade de expressdo”, respondeu ele.

“Nomeias o fardo de um escravo, ndo poder dizer o que se pensa”, disse ela.

Sobre isto eu diria: “Tens razdo, Euripides, quando diz que é a condicdo de um escravo ndo
dizer o que se pensa quando desejar, posto que ndo é sempre, nem em qualquer lugar, nema
qualquer um que devemos dizer o que pensamos”. Mas neste ponto, parece-me, se entendi
certo, que exilados ndo tém liberdade de expresséo, se pelo termo entendermos ndo guardar
para si mesmo o0 que quer que passe pela cabeca de alguém. N&o é como exilados que 0s
homens temem dizer o que pensam, mas como homens com medo de declarar a dor ou a
morte ou puni¢do ou qualgquer outra coisa que o afete. O medo € a causa disso, ndo o exilio.
Muitas pessoas, ainda que ndo seja a maioria, embora residam seguros em sua terra natal,
temem o que para elas parece ser consequéncia direta do livre dizer. Contudo, 0 homem
valente, no exilio ndo menos quanto em casa, € inabalavel frente a tais temores, posto que ele
tem coragem de dizer o que pensa em casa do mesmo modo que no exilio. Tais sdo as réplicas

possiveis a Euripides.
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9. Ju & e1me pol, @ eTAIpE, oTe Aloyevns ¢evycv v’ Abnvnotv, 1 ote mpabeis uTO TAV
AMoTtwv nABev eis KopivBov, apa tote mAslw moappnotva alkos Tic emedel€aTo
Awoyévous ) Abrvaios 1) KopivBios; Ti 875 Eheubpiaatepos aAlos Tis 1) AloyEvns Toov
ToTe avBpwTwV My; 05 kol Zeviddou TOU TPIGUEVOU aUTOV s OeoToTns SoUAou
hexev. Kot ti 861 Ta mohoia Aeyetv; AN’ eywd oot ou Sokw Evatl puyds; &s olv
EOTEPTUAL TopPNolas; &po adrnenual TN eEouciva Tou o dpoved Aéyelv; Non 8¢ ue
€186s T OU ETEPOS UTOTITIOOOVTO T OTI PEUYW; T) XEIPOV EXEWV TO TPOYHOTO
voulfovTta vuv 1) mpoTtepov; AN’ oude pa Ala Autroupevov T aBupouvTa Sia Thv duyny
dains av ewpokevan pe. Kol yop €1 Ty matpido TiIs  —nuas— adnenTtal, TO Y

Suvacbat Pepetv duynv ouk adnenTal.

9. Mas diga-me, amigo, quando Diogenes esteve exilado em Atenas ou quando ele foi vendido
por piratas e veio a Corinto, alguém, ateniense ou corintio, a0 menos demonstrou maior
franqueza (parrhesia) do que ele? Novamente, foi algum de seus contemporaneos mais livre
do que Didgenes? Por que, entdo, ele comandou até mesmo Xeniades quem o havia comprado
[como escravo]? Mas por que eu deveria empregar exemplos de outrora? Nao percebe que sou
um exilado? Ora, pois, acaso tenho sido privado da livre expressdo (parrhesia)? Tenho sido
impedido de dizer o que penso? Alguém por acaso ja me viu lamentar publicamente a minha
condicdo de exilado ou achando minha sorte pior agora do que antes? N&o, aposto que diria
gue nunca me viu reclamar ou me abater pelo meu afastamento. Afinal, se fui privado de

minha patria, ndo fui privado da minha capacidade de resistir ao exilio.

9 \ ~ \ b ’ <’ \ v ~ ~ ’ \ \
10. Ot 6e Aoyiopols Xpwual TPOs EUOUTOV, woTe pn oxbecBot T duyT, TouTOUS KO OF
i el € \ 4 \ bl 3 4 < ) G <
Lol av. dokel ot 1 duyT OTEPIOKEIV HeV avBpcoTov ou TovTws oud’ wv otmToAol]
vouifouotv ayabawv, kabamep apTi edelkvuov. €1 8 oLV KOl GTEPICKOL T} TIVOS T) TTAV TV
TOUTWV, TV Ye 0ANBads ayabdv ou oteplokel. OUTe yop avdpelva T) Sikolocuvnv o
4 n ’ \ ’ v 4 n 14 b 9 5 b \
Peuywv exelv kwAveTal, Ao Peuyel, ouTe cwdpoouvny N ppovyactv, oud’ all opPeTNV
aAAV MVTIVOUY, O TOPOUCOI TE KOOHEIV KOl GIPEAEIV TePukact Tov avbpcomov kol
b \ 4 \ b ~ b ~ ’/ 4 \
ETAIVETOV oTmOPaIVEV Kol €UKAET, amoucal Te BAXTTEWV Kol KATOIOXUVEIV KOKOV
b 4 A ~ 4 \ 7 9 A K \ b \ 7 I \ \
amodaivoucatl kol okAen. TouTwv 08 TauTn exOVTwV, €l Hev ayabBos €1 ouTOS Kol Tas
QPETAS EXElS, OUK OV ot PAarmTol N ¢uyn oud’ av TOTEIVOY, TOPOVTWY YE TV
WPEAEIV Kol ETOIPEIV HOAICTO SUVOHEVEIV. €I 8 TUYXOVEIS KOKOS €OV, T| KOKIO OF
’ \ I < 4 \ ’ 7 ¢ 7 Iy ’ b € ’ \ 4
BAaTTel Kol OUK T) dUyT) . Kol TNV YE AUTIMV T KAKI 001 ETTAYEL, OUK 1) duyn. 610 TOUTNS

amoAubnvan 861 oe omeudelv uaAhov T s PuyTs.
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10. As meditacBes (logismois) que emprego para meu proprio beneficio de ndo me incomodar
com o exilio eu gostaria de repetir para ti. Parece-me que o exilio ndo afasta o homem
inteiramente, nem mesmo das coisas que 0 homem ordinario chamaria de um bem, tal como
demonstrei. Mas se ele for privado de algumas ou todas elas, a ele ainda restam as coisas que
sdo verdadeiramente boas. Certamente o exilado ndo é impedido de ter coragem (andréia) e
justica (dikaiosyne) pelo simmples fato de ter sido banido, nem autocontrole, nem
conhecimento (sophrosyne) (phronese) ou qualquer outra virtude que, quando presente, traz
honra e beneficio a pessoa o torna louvavel (euklé) e admiravel (apophainein), mas que,
quando ausentes, so lhe causa reprovacgdo (kakon apophainein) e infamia (aklé). Assim sendo,
se vocé for um homem bom (agathén) e detentor de tais virtudes, o exilio ndo te serd um mal
porque estas virtudes sdo mais do que capazes de te ajudar no desterro. Mas se for uma ma
pessoa, serdo os vicios e ndo o exilio que lhe afligirdo, e o infortlnio que sente no desterro é

produto dos vicios, ndo do exilio. Deve se livrar antes disso do que do exilio.

TOUTO KOl TPOS EHOUTOV EAEYOV GEl KA1 TTPOS GE AEYw VUV. oU &°, av 6wdpovTs, ou
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gvouons aBAlos Tas O0TIS av 'exn aUTHY. Kol yop 81 Suotv avaykn 8n Sikalws, TWS
mote opBov mpooTkov axbeabat Tols Sikalols; et §° adikws, TAV eedacavTwy ToUT’
Qv ElV KOKOV, OUK TUETEPOV. ElTrep vn) Alor TO Uev oSikelv BeoUICECTATOV E0TIV, OTEP —
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11. As coisas que costumava repetir para mim mesmo eu lhe direi agora. Se vocé for sébio,
ndo considerara o exilio algo a ser temido, visto que outros o suportam facilmente, mas, sim,
0 vicio. Este sim desgraca 0 homem quando esta presente. E nenhuma das duas alternativas
possiveis — ter sido banido justa ou injustamente — seria motivo para se lamentar. Se
justamente, como poderia reclamar de uma pena adequada? Se injustamente, 0 mal envolvido
ndo nos pertence, mas recai sobre aqueles que nos baniram; isto é, caso esteja de acordo que
cometer uma injustica (assim como eles) € a coisa mais repulsiva do mundo, enquanto sofrer
uma injustica (como foi 0 nosso caso) é tanto para os deuses quanto para os homens é uma

oportunidade, ndo para o 6dio, mas para a melhoria.



